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ادار ہک رر 


ڈاکٹ سیر عبدالر اا ےڈ یلت ( جنیاب ) ۱ 070202 رک ارارہ 


سی رگ !پر الطاف .)اس( تیاب ) 
سیر الوم( جنیاب) مت 


رالنان عم ءا اے(علیل ) اهر 
یراع ناص ‏ ای اےہ( باب ) و ا متْرارارمہ 
فا نہ اوہ ای اے( باب ) es‏ ا أ 


وتسرم رز اہول بی برخثانی ءا یم اے( ناب ) ۱ جو از ۴ 
ین یما( ناب ) ۳ ۳ 


از ۹ار ۳۰۲۶۱۹ خراے۱۹ء ٣۔ازز ١١‏ ٹرورگیاے۱۹ء ۳- از٭ا و راے۱۹ء 


تس اتام 


ڈاک مج ال ١‏ امم اےء ی اڈ ی ءقائ مقام دا چا رده باب (ص ریس ) 

جیٹس اک ایا ر ہلال کتان :سال چی نجش رک ورت» تال لا مور 
لیشیفنتٹ ج زل نا ص ری ان :ساب صدر پک ک مرو ںیشن ہمفخ رٹ ہکان ملا مور 

جناب مزالم بیع ات بی ۔ای۔ فی( ر یڈائرڈ)۲۴۳۰۔شار مل بلا مور ال 

جناب الطا کو پر ساب یی ای ۔ )»لا مور 

مقر الات معکومت جناب »لا مور 

سی رلیتقوب اہ ءا اے :ساب یآ ڈ ی رجز ل۔ با کتان و ابن وز ‏ مالیات کو مت خر اکتتان »لا مور 


جنا بک بدالرشیدخماں ‏ ساب کت رور رک ایب یشتری بخ ری پاکستان »لا مور 
وس گم علا ءال د بک صد ساب الل لی تا رہ تاز واس یار ( رن )و گا باب »لا مور 


٦‏ اک سپٹ رکب ال .| ما( الف رورا“ مس ساب بل اوری ان 2 لا مور 
تکاس ڈ کی برو نسر ایھر میلس سابق کل اور اشش کا لا مور 
ر جار واک وباب »لا ور 


یازن ٢وا‏ لگا باب ہور 
www.besturdubooks.wordpress.CcOm‏ 


اتضارات ورموز 


_اررورامٌ٤محارفا‏ سا ۱ 


اتضارات ورموز وثیر 0 
اخضارات 
(الف) 
عم ءفاری اور رک ویر کہ اران امو لمات تن اس مرک ےا ئے ہیں 


آ آ= ا رودا معارف اسلا میم ` 
آ آ ت = اعلام اناو پیر ہی (= اناد یآ ف اسلام + 2کل) 
رم( رز مرن ) 

T‏ مرن ابا ۲عصعاعا Encyclopaedia of‏ (> ایوپ زا 
آ ف اسلام»اگ یز )»پا رال یادومءلا لن. 

امن الا ر = لاب تلملد.الصل. لح کووما 8٤ء‏ هر رز 
.(BAH, V-VD sIAATIAAL‏ 

:M.Alarcony Palencia - C.A.Gonzalez = امن الا رح کل‎ 
Misc در‎ «Apendice a la adicion Codera 6 ۵ 
عل می رڑ۱۹۱۵ای‎ estudios y textos arabes 


اہ الابآرء جلد اڈل= این الا پار = ملد الصلہ < Texte arabe d'‏ 


apres un ms.de Fes, tome I, completant les deux 


Bel vol. edites par F. Codera‏ ھ وگ ان خبء 


ا جرا ۱۹۱۸ء. 

ایال = کراب الا ملع «CJ. Tomberg is‏ 
اول» لامرن ۱۸2۱۲۱۸۵۱ءء ی بار دوم اجره ۳۰۱ اه با پر سوم» 
اہ ر۷٣٣‏ ۱۳۰ھ یابار ا جلد ی . ٦‏ 

Annales du Maghreb :ہ‎ de ۲ =2 2g Ia 
با ۰.۳۵00۵ اما ۰ء‎ b2 «Espagne 

ان لوال= کاب الصلت ی اخار ام الانزنل» ی خعکودیا ‏ 
(ومنںں)ءیژرڈ۳ ۱۸۸ء1070 (BAH,‏ _ 

این بطوطہ 2 انار کی خراب الما دعب اس تار 
«(Voyages ۵ Ibn Bato cota)‏ ۶ل ھن جع فرنھی 
Û‏ 2ج از C.Defremery‏ و ^<B.R:sanguinetti‏ له 
رل ۰۱۹۵۸۱۸۵۳ 


این نفری بردکت اچم الراہر8 ن موک مصر والقامرۃ » ن .۷ 


۲( کے Js‏ مر ن ۱۱۹۰۸ ۶۱۹۳. 


: ابآ رک بردگی ٤ق‏ ہر ست و یکناب اہر ۱۳۴۸ح عر ۲ 


ای جوف کر رز ۔ وا مره = این جثل + چم J.H.Kramers and‏ 


۱ .0» رو ت۱۳ ۱۹ء»دوجلد ى . 
این حل تاب‌صورو الارش J jê JJ.H.Kramers«‏ ۱۹۳۸ 
۱۹۳۹۳ء(6,11ء بارددم le ٣۰۴)‏ 


ابع ٹر داز بر = الما نک واا لک مگ (M.J.de Goejel ê‏ 


لا یڑ ن ۷۲(۶۱۸۸۹ .(BGA,‏ 


اب ىظرون :بر( ا): ات الم رانا .- 


إولا تی۳ ۱۲۸ھ۔ ۱ 

<«Prolegomenes d'Ebn Khaldoun اہك غلرون: خقر مر‎ 
1 Notices (۶۱۸ ۱۸۳۱۸۵۸ کر‎ <E.Quatremere 
„(ert IExtraits, XVI-XVII 

این غلرون: رو ز تال = <The Muqaddimah‏ تھے Franz‏ 
FcRosenthal‏ جلر ں۔ءلنژن ۸ء 

Les Prolegomensesd’ ابن‌ظلرون: مقرم » دلملان‎ 
E MEE Slane IPs 2 Ibn Khaldun 
یئ درم )۱۹۳۳ء‎ ۶۸ 

ان خلکان <وفیات الاعیان داہاء ابا ال بضع و فلت 


م90 کر ۱۵۰۵ء لا لے شا رتر ایم کے 


: افقیارست در گے ہیں ). 
این خن ون کاب مخ احسان عیاسء ۸لت رات ۳/۹۸ 
2 ۱ 


ای نکاس کا سس وہ لم 
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مہ ۰ 
" احضارات ورموز 


امن غلکانء Biographical dictionarol les RZ‏ 
دلیسلان: لناپ وفیات الاعیان 7۲ جم de Slane‏ .۳۰۱۵ 
چلر »۱۸۶۱۳۱۸۳۲ ۱ 
این رس الاعلان الف > ع ۋتوء لایژن ۱۳۹۳ ۲ ۱۸۹۲ء 


.(BGA, VID 


تپ 


ای رستء و یت precieux :W |٤‏ ۸۲0۵۷۲5 ول AF‏ 
0 

وس تب ات یر رسمه ره 
لا یڑ ن۱۹۰۳ء ۱۹۲۳ء 

این عذاری: کاب البیان امغر ب مل کالن(«نام.5 کت 
پروونسالل( (E. Levi-provencal‏ ان ۱۹۲6 ۳ ۶۱۹۵۱ ؛ 
جلدسومء پیر ۱۹۳۰ء 

بن امد :رارق لزان زب قابرہ 
۳۰ ۶( تن وفیات کے اختبار سے جوا سدع گے ہیں 

اہ الفقے : حم تیاب | پلران BOAR‘‏ 

5 

نی :هر (یاانشم مر )کاب الشرام بجع ڑخویاءلایژن 
۲ 

امن تہ : معارف (یا العارف) = لاب العارف »ع وخفلٹ » 
راز 

این ہشام: سکاب سی ہو سو لالہ مج فلٹ کون ۸۱۱۰۳۱۸۵۸ 

ابوالقر اء: لو = لو یم البلران مخ رج( s(J.T.Reinaud‏ 
راطان( مد8 ۵۰٥۷٥)ء‏ ۱۸۳۰ء 

Geographie d' Aboulfeda traduite =2 2< اإوالفد ام و‎ 
او۱/۳۲ء از ر ی بی ۱۸۳۸ءون‎ de ۱ arabe en franciaz 
۰ Guyardik ۲۳ 

الاوریک: امغر ب = ع ٤ء Description de | a‏ 
Espagne‏ رظ .ڑج باء لا AAA‏ 

AF<Geographie d' Edrisi =/) الادر مکی 7مھ‎ 
۶۱۸۳۰۳۱۸۳ ¥ J «ile ٣۶۸یا ٭‎ 

ماب این عبرالبر: الاستیعاب» ۲ جلد حیدرآپاد (ولن) 


(ب) € اردودا ز٤‏ محارفاعلامیہ 





۸ ۶ء/۱۳۱۹ھ 


الاشتظظای = اءلن دریر: الا تا شی ع سخفلیی کون ۳ء 


(انا تایلک ). 
الاصا۔ الا صا یہ = ان ن جرا قلا :الا صا یہ ٦‏ جلد کلت ۳۳۱۸۵۷ء ۱۸ء 
ای ات جع خی لایژن ‏ ے۸اء 
(1 پ02 )وا دوم( کل باراول )۱۹۲۵ء 


الا ای اہ یا ۰۳ ب ۳: ابوالف رج الاصقبا ئی: الا ا» ار اول» ہوں تی 


. ءا باردوم ٦ا ر۴٣۱۳۲۳ھء یابا رم ء قا و۱۳۳۵ بعد‎ FA® 
بر وگ ۳00070۷ 3.2.8 ء‎ er 0 » ااغای» رود لاب الاعال‎ 
لا ئیڑن ۱۸۸۸ء۱۳۰۷ء۔‎ 
ھ۱٣۹۷۳۷ر الابارى: تسیر = مالالا ول طبقات الادباء :تاج‎ 
البفد ادی: الفرق = الزن ٹین الفرقی ع حر بدرہ قاہرہ ۳۲۸ احہ‎ 
۶۰ 
البلاژری: اتباب‎ 
۱9۳۸۱۹۳ ۲ یت ارس(‎ 8 
ابلازری: انساب »یج اس ا نساب الاشراف  ا هی راشقا مه‎ 
9۹ 
از ری = ردان ن ڈ خر لا یژ ن ۱۸۹۷ء.‎ 


FOIE :‏ = تنعل بن زیداشہتی :حرج تن ld‏ 


ےناب لمات ئن ۴و۵ SENGER‏ 7۸۷ 


مار ترا ے۱٣‏ ال 
:راب۳ کی بن زا :وان ا مع مج گی 
لا ہو ر۵ ۶۱٩9۳‏ 


تین ,ابولفضل = بولقل یی : ج ر دی نما اطنظ. 

ت اا= کملراروورا ر وموارف اسلا 

ار شی می جا 

تارج بغراو -اظیب البفدادی: رن بخداد ۱١»‏ جلد ی» تاہرہ 
۳۹ 

ارت وش د این عسار: ار رک » عبری» شن ۱۳۲۹,, 
PVE‏ 

تن جب = این جر تلا :مہ یب اج یب ۲۰ لد »درآ باد 
(ولن )۱۳۲۵ا ے۰ ۲۳۰۱۹ء۱۳۲ھر۱۹۰۹ء 
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اض ارات ورموز 

الٹھا ای :کہ = اتی لی :کہ الر س7ر ٣كشك۳۴٠ھ‏ 
میا ای :ید قا ہ رہ = کاب کور قا ر۰ ۱۹۳۳ء. 
جن رئ ہا ںکشء یع مھ تروء لان ۲۱۹۵۷ ے۱۹۳ء 





(GMS xv) 
ما غلیفہ: جهان نما ماگ غیفہ: جہان نماء اعتانول ۱۳۵اه/‎ 
۱ ء٣٣‎ 


افیف کلف اون مع شرف الم ین یاقا( زہالہ3.۷) 
رت اکن IIJ l«( Rifat Bilge Kilisli)‏ 
۳ء 
ات لیف ع کل ۔ آقن القون .لجع فا( Gustavus‏ 
اعود(۳)» لا رگ ۱۸۵۸۳۱۸۳۵ ء. 
ما غلیفہ: اف = شف اون ,۲ جلري» استاجول ۱۳۱۰ م 
١۱٤۱ھ‏ 
مرودالها ۱۷۵۳۱۵۶۴۶ Regions of the‏ 716 زم 
Minorsky o‏ . ۷ء لنرن ۶۱۹۳ J< GMS, X1)‏ 
جدید). 
رار ستول جر توق :در بل رخ( ها 
i J<( Strange‏ ن ۱۹۱۳ ۱۵۲:(۶۱۹۱۹ ,0/5 ). 
نوا رای ر:قبیب ال ر ران ١٣۱ھ‏ ۱۸۵6/۵۱۲۳ 
ال رز انمت = این چ راقلا بی: الد د ایام +حیدرآ پا ۱۳۲۸ءا 
۳۵۰ : ۱ 
ال ری = ال ری :ا ٥‏ او ان ( کناب کے تالا ت کےکٹواثوں 
ما تسده گے ہیں ). 
روات شاه = رولت شاه :گرم اترام ٹج ہاآن «E.G. Browne‏ 
لیژن ولا یڑ ن۱۹۰۱ء 
زی فا >الزی: ہ7 تفا ۲ جلربی+حیدرآ پار( دن )۱۳۱۵ھ 
رمان گی = رما نی : سے رولا ےر > ۶ءء 
روضات اجات = ر باقر خواناری:روضات الجنات,ء ران 


)٦ھ۔‏ 
زامباور ۶ر فی = ۶ ف ترجہ زگ رن ون اج ود٢٣‏ جلد ب٠‏ تقاہرہ 
| ۶19۵۲۵ 


9ر .ےنتا 
۱ ۱ 


زی ییء سب سے خحصب ال بری: نپ فرش٠‏ 1 پرونمالء اجره 
۳ء ۱ 
ال »لام چ رالد مین ار :لام مو تر اچم ات ارجا 
لاء الح رپ وا ا ن ۵اجلد »شن 
۱۳۰۸۳۱۳۰۳ھ۱۹۵۲ء۱۹۵۹۲ء 
اس ا کی : طبقات اتان ۷۰ جلرقاہر؛۳۲۴٣ھ.‏ 
تل نی ۔ مجر شیا :تل تال :ام نول ۰۸١۱۳۱۷۳۱۳ھ‏ 





۱ مس ملس : منطو عات اأہری :اہر ۱۹۳۱۲۱۹۲۸ء. 


شال گی تاب الاب مج ناه میت 
j J«D.S.Margoliouth‏ ن۱۹۱۲ء(×× ۰ ). 

اسنا لی بل حیدر؟ باد کاب ولج رعپرا مت غا ں ,۱۳ جلد بی » 
حیررآپار۱۳۸۲م ۱۳۰۲ی ۱۹۸۲۱۹۷۲ء. 

ابو :بخ = بخ الوما 3 ءا :۷٣۱۳ھ‏ 

لک ینت واقل بل اکور 0ا ٦۷‏ ء لن ن ۱۸۳۲ی . 

لفی, افیف | ل رخ رچال ال الا تر ب کوو ما 


(Codera)‏ و «(J.Ribera) jg‏ میزژرژ ۲۱۸۸۳ ۱۸۸۵ء 


۲ (BAH, II) 
٣٠۳٣۵۳ الوم الل تح = الا وی: الضوم ال مخ » ۲اجلر, تاہرہ‎ 
۵ھ‎ 
۲۱۸۹ اظکبری: جارخ ال واملوک بی ڈ خی وغیرہ لا تین‎ 
۱ ۹۰۱ای‎ 


ای ری بر وس ک رطا استا بول ۱۳۳۳ ۱ 

الحقد ابر = ۱ بی كبر :العقد اش ریو .تا ۱۳۳۱ھ ۱ 

لی جوا کی و او مھا لک این جار و جرا تا امتا نبول 
۸۹۸۱۸۹۵/۳۳ ۱ 

عوئی باب = لباب الاک باب ہگ براون,لنن و لا می ن ۲۱۹۰۳ 
۹۷ء۔ 

عون الا نام = cA: Muller i‏ ہر ۱۸۸/۵۱۳۹۹ ء. ۱ 

ظا مہرور< فلا رور نی :ي الاصفاء زا ہو ر۱۲۸۳ء۔ 

وق مانڑوی: گزارابرار< چ ارو و موسوم ہے از کار امار ۲۲رہ 


gr 
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و ۰ 
احضارات درموز 


فرش تح اسم فرش : نارای بیع سی بی ۱۸۳۳ء 

رل ہک جفرافال امران » از اشنثازات وار جفرازائی 
تارا رت ۱۳۲۹۳۱۳۲۸۰ ھ ش. 

ہک ترا گم پادشاه: کف آ تراج ۳ جار ,و 

۶۱۸۹۳۲۱۸۸۹ 

فق گر سفق ی: مرا اف لس ۱۹۷۰ 

Second :Martin Lings 3 Alexander S. Fulton فلس و گر‎ 
Supplementary Catalogue of Arabic printed Books 
. بر ٹن ۱۹۵۹ی‎ the British Museum 

رست (یا ات ر ست )= امین اند :کناب ام ست بط فلوئگل , 


لائ رگ 2۱ ۱۸2۲۳۱۸ء. 


(بن)قفلی ‏ یں اتف : NOE‏ مج رت Lippert‏ ` 


لا یرگ ۱۹۰۳ء. 


ایی رطع اولاتیء ات بن شرآ :وات ری ٢۲۰‏ جلر 


ول ٹی ۱۲۹۹د ۱۸۸۲ء 

نی بات ٹن م سح وت یکناب ا مان ال ۵۰ جلدہ رورت 
۳ 

لان الحرب = این ظور : ان الحرب ۲۰۰»جلر بلق برو۱۳۰۰] 
۸٠ھ“‏ 

۳ = گرا ررورا م2 موارف اسلا مي . 

UI‏ شاوواز نع :ما الامراء و ل106 اطنظ. 

اس امو مان ذوراششوستری: میا س الم ن :ت ران ۱۲۹۹دش. 

م7 انان = لای : اجان :۳ جلں یہرآ ار( وکن )۱۳۳۹ھ 

مسعورکیہان ‏ سحو کیپان: جر لتق ابړان » جلدہ تبران 
BALE‏ 

و دی: مرو : روخ الذہپ مجع بار ہے ینارد ( C.Barbier‏ 
Courteille JO 3s (de Meynard‏ مق «(Pevet‏ 
ری ۶۱۸۲۱۸۷۱ 


امعو دی :اتی = امس ری: لا اتی والاخراف جع ڈخویا 


اروور اَ٤‏ موار الا 





ا ءیڑن۱۸۹۲ء(۷۱ .0۸). 

القریع القری: ان الت جم کی حرف الق مض ڈیا 
خن ع۷۲۲۲(۰۱۸ .(BGA.‏ 

> امتری: رخ الطیب  خی ا‎ =Analectes امتری:‎ 
Analectes sur l' histoire et la litterature des » hI 
۶۱۸۱۱۳۱۸۵۵ ن‎ J JcArabes de | Espagne 

امقر کی ء بولا ت کناب برکور بولا تی ۹ ۱۸۷۲/۵۱۳2 ۶. 

م بای : کا تف الاخبار اتا نبول ۱۲۸۵م . 

میرخوائر: روضد الصفاء »۷۱۷ ۱۲ے /۱۸۳۹ء. 

قزر لف اط کم یرای :تمد القواطر رد۱۹۳ مبعر ‏ 

لب = سب ان ری :تسب رک :ی لوی پوونمال: قاہر: 
۳ھ 

الوا = الف کی : الوا بالوفات رخ امن رغ ( 81:۲٥‏ )اتا نبول 
۱۹۳۱ء رج و۳ ڈگ (ج Dee‏ )»اتا ول ۱۹۳۵و 
۳ء ۱ 

المد ا = المد ان: فد جز رة العرب مع مہ (7 011 0.11.(۸)ء 
لا ن۱۸۹۱۲۱۸۸۳ء. 

اتوت ن وسشفلت : م البلرازن طخ ومشفلٹ » ۵ جلد بس لا نیرگ 
۷( انا متا یک ۱۹۳۴). 

باقوت: ارشاد (یا ادپام)< اراد الا ربیب ال مرف الا دب مج 
مرجلو رش. لا مین ۵( celo‏ 
( ۶ انا متا تیک قابره۷ ۱۹۳۸۳۱۹۳ ع. 

ول (إ الیعتو نی ) اتقو : ار ٤‏ رما ( w.Th.‏ 
(Houtsma‏ لزان ۱۸۸۳ء ؛ جارخ الیتقو لی ۳۰ جلر ؛ جن 
۸ جلر روت ۰۹ك۱۳۵د۱۹۹۰۸ء. ۱ 

لقونی: پلرانن () البلران )= الیعقو لی :ماب ) البلران »ن 
<È‏ ۷1۶۱۸۹۲ ,80۸). 

نوف »دیت ام 01-۷۷7 مم Yaqubi, Les‏ مت <G. Wiet aê‏ قاہرہ 

۶۳ 
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)م( 


ار رورا رو موار ف ازا مے 





(ب) 
و پا ب می فرا کی می > جد ید کی وفیرو کے اختقمارات :جن کے جو انے ا سکاب می لش ت27 ہیں 


Kaspischen, Meeres, St. Petersburg 1850-58. 

Dozy: Notices=R. Dozy: Notices sur quelques 
manuscrits arabes, Leiden 1847-51 and D.S. 
Margoliouth, London 1937. 

Dozy :Recherches= R. Dozy : Recherches sur 
l'histoire et la litterature de |' Espagne Pendant 
le maoyen-age, 3rd ed., Paris-Leiden 1881. 

Dozy, Suppl.=R.Dozy :Supplement aux dictionnaires 
arabes, 200 ed., Leiden-Paris 1927. 

Fagnan :Extraits =E. Fagnan: Extraits incdits relatifs 
au Maghreb, Alger 1924. 

Gesch. des Qor.=Th. Noldeke: Geshichte des 
Qorans, new edition by F. Schwally, G. Bergst 

. rrasser and (۰ Pretzl, 3 vols., Leipzig 1909-38. 

Gibb: Ottoman Poetry= E.J.W. Gibb: A History of 
Ottoman Poetry, London 1900-09. 

Gibb-Bowen= H.A.R. Gibb and Harold Bowen: 
Islamic Saciety and the West, London 1950-57. 

Goldziher:Muh.St.=1.Goldziher: Muhammedanische 
Studien, 2 Vols., Halle 1888-90 

001421067 :Vorlesungen= 1 Goldziher :Vorlesungen 
uber den Islam, Heidelburg 1910. 

Goldziher:Vorlesungen=2nd ed., Heidelberg 1925. 

Goidziher: Dogme= Le dogme et la loi del Islam, tr. 

. F. Amin, Paris 1920. 

Hammer-Purgstall: GOR=J.von Hammer {purgstall) : 
Geschichte des Osmanischen Reiches, Pest 
1828-35. 

Hammer-Purgstall:GOR=the same, 2nd ed., Pest 
1840. ۱ 
Hammer-Purgstall,:Histoire=the same, trans by J.J. 

Hellert, 18 vol., Bellizard (etc.), Paris (etc.) 


A!-AghanifTables= Tables Alphabetiques du Kitab 
al-aghani, redigees par I. Guidi, Leiden 1900. 

Babinger= ۴۰ Babinger: Die Geschichischreiber der 
Osmanen und ihre Werke, ۸ ed. Leiden 1927. 

Barkan: Kanunlar= Omar Lutfî Barkan: XV ve XVI 
inci Asirlarda Osmanli. Imparat orlugunda 
72۳02 Ekonominin Hukuki ve Mali Esaxlari, I. 
Kanunlar, Istanbul 1943. 

Blachere: Litt.=R. Blachere: Histoire de la 
Litterature arabe, i, Parijs 1952. 

Brockelmann, I, II=C. Brockelmann: Geschichte der 
Arabischen Litteratur, Zweite den 
Sutpplenient-banden angepasste Auflage. Leiden 
1943-1949. 

Brockelmann, 57, 11, HI=G.d A.L., Erster (Zweiter, 
Dritter). Supplementband, Leiden 1937-42. 
Brown i = E.G.Brown: Al literary History of Persia, 
from the qarliest times until Firdowsi London 
1902. 

Browne, ii=A Literary History of Persia, from 
Firdawsi ۱١ Sadi, Lorsion 1908. 

Browne, iii=A History of Persian Literarture under 
Tartar Dominion, Cambridge 1920. 

Browne, iv=A History of Persian Literature in 
Modern Times, Cambridge 1924. 

Cactant: Annrnali=L. Caetani: Annali dell' Islam, 
Milano 1905-26. 

Chauvin: Bibliographie=V. Chauvin: Bibliographie 
des Ouvrages arabes et relarifg aux Arabes, 
Lille 1892. 

Dorn: Queleqp=B. Dorn: Muhammedanische Quellen 


2۳ Geschichte der sudlichen Kustenlander des 
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Mayer: Astrolabists=L.A. Mayer: ۵/۵۱ Architects 
and their Works. Geneva 1956. ۱ ِ 
Mayer:Metalworkers=L.A. Mayer: زیسد(:/‎ 
Astrolabists ۳ their Works. Geneva ۰, 
Mayer: Woodcarvers=L.A. Mayer: ۵ 
Woodcarvers and their Works, Geneva 1958. 

Mez: Renaissance= A. Mez: Die Renaissance des 
Islams, Heidelberg 1922, (Sparuish Translation 
by s. vila, Madrid- Granadal 1936). 

Mez: Renaissance, Eng. tr.=the same, English 
translation by Salahuddin Khuda Bukhsh and 

D.S Margoliouth Londen 1937. 

Nallino: Scritti=C.A. Nallino: Raccolta di Scritti 
editi e inediri, Roma 1939-48. 

Pakahn=Mehmet Zeki Pakahn: Osmanli Tarih 
Deyimleri ve Terimleri Sozlugu, 3 vols., 
Istanbul 1946 ff. 

Pauly-Wissowa=Realenzyklopaedie des klassischen 

` Altertums. 

Pearson=J.D. Pearson: Index Islamicus, Cambridge 
1958. ۱ 

Pons Boigues=Ensayo bio-bibliografico sobre los 
historiadores y geografos'arabio-espanole, 
Madrid 1898. 

Rypka, Hist of Iramican litteratuare= J .Rypka et alii, 
History of Iramian literature, Dordrecht 1968. 

Santillana: Istituzioni=D. Santillana: Istituzioni di 
diritto musulmano malichita, Roma 1926-38. 

Schlimmer=John L. Schlimmer: Terminologie 
medico-Pharmaceutique et Anthropologique, 
Tehran 1874. 

Schwarz: Iran=P. Schwarz: Iran im Mittelalter nach 
den arabischen Geographen. Leipzig. 1896. 
Smith=W.=Smith: A Classical Dictionary of 

Biography, Mythology and Geography 
Hurgronje: Verspr. Ged Geography, London 


(و) 


. اررووا مو ارف اسل‎ 
183543. 5 
Hlammer-Purgstul: Staartsveffassutng=J. von Hammer: 
Des 9زورو رم0‎ 0/۶00 Reiches Staatsverfassung und 
StactSverwetlrung,2 vols., Vienna 1815. 
iowa? Recueil= M.Th. Houtsma: Recueil des 
۱۵۵۰ relatifs a l'histoire des Seldjoucides. 
lcidcn 1886-1902. 

Handbuch=Th. W. Juynboll: Handbuch des‏ :روا 
islamischen Gesetzes, Leiden 1910.‏ 

lanholk Handleiding= Handleiding tot de kenntis 
der mohammedacdnsche wet, 3rd ed., Leiden 
1025. ۱ ۱ 

Lane: An Arabic-English ۷‏ ۷۷۰ ت!۱۔! 
London ۱863-93 (Reprint. New York 1955-56).‏ 

t.unc-Poole: Cat=S. Lane-Poole: Catalogue of 
Oriental Coins in the British Museum, 1877-90. 

Lavoix: Cat.=H. Lavoix: catalogue des Monnaies 
Musulmanes de la Bibliotheque Nationale, Paris 
1887-96. 

Le Strange=O Le Strange: The Lands of the Eastern 
Citiphate 2ne ed., Cambridge 1930 (Reprint, 
1966). 

Le Strange: 2067000207 Le Strange: Baghdad 
during the Abbasid Caliphate, Oxford 1924. 

١ Strange: Palestine=G. Le Strange: Palestine under 
the Moslems. London 1890 (Reprint, 1965). ۰ 

twevi-Provencal:Hist. Esp. Mus.=E.L.evi-Provencal: 
Histoire de ۱' Espagne Musulmane, nouv. ed., 
۱۱۵-۳۸۱۱۵ 1950-53. 3 vols. 

۱۔۰٠‎ Provencal: Hist.Chorfa=E. Levi-Provencal: Les 
Historiens des Chorfa, Paris 1922. 

۹1000۲0-۱٢ Materiaux=] Maspero et G. Wiet: 
Materiaux pour servir a la Geographie de 
['Ecypte. Le Caire 1914 {(Mifao, XXXVD. 

Minet: Architects= L.A. Mayer: Islamic Architects. 


and their Works. Geneva 1958. 
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der Araber und ihre Werke, Leipzig 1900.‏ 


Taeschner: Wegenetz=F.Taeschner: Die Verkehrsiage 








und den Wegenetz Anatoliens im Wandel der 
Zeiten, Gotha 1926. 

Tomaschek=W.Tomaschek: Zur historischen 
Topographie von Kléeinasien im Mittelalter, 
Vienna 1891. 

Wensinck: Handbook=A.3J. Wensinck: A Hand book 
of Early Muhanmmatlan Tradition, Leiden 1927. 

Wiel: Chalifen=G.Weil: Geschichte der Chalifen, 
Mannheim-Stuttgart 1846-82. 

Zambaur=E.de Zambaur: Manual de de genealogie et 
de chronologie pour I'histoire de ۰ 
Hanover 1927 (anastatic reprint, Bad Pyrmont 
1955). ۱ 

Zinkeisen=J. Zinkeisen:Geschichte des Osmanischen 
Reiches in Europa, Gotha 1840-83. 

Zubaid Ahmad=The Contribution of India to Arabic 
Literature, Allahbad 1946 (reprint, Lahore 
1968). 


0) 


اروورا ر۶ ماز ف اعلامے 


1853. 

,Snouck Hurgronje: Verspr: Geschr.=C. Snouck 

` Hurgronje: Verspreide Geschriften Bonn 
Leipzig-Zêeiden 1923-27. 

Sourcesyined=Comte Henri de Castries: Les Sources 
inedites de |' Histoire du Maroc, Paris 1905, 
1922. 

Spuler: Horde= B. Spuler: Die Golaene Horde eipzig 
1943. 

Spuler: Iran=B.Spuler: Iran tr fruh-Islamischer Zeit, 
Wiesbaden 1952. 

Spuler: Mongolenz=B. Spuler: Die Mongolen in 
Irun, 2nd. ed, Berlin 1955. 

SNR=Stephan and Naudy Ronart:Concise 
Encyclopaedia of Arabic Civilization, Djamb- 
atan Amsterdam 1959. 

Storey=C.A. Storey: Persian Litrerature: a 
biobibliographical survey, London 1927. 

Survey of Persian Art = ed.by A.U.Pope, Oxford 1938. 


Suter=H.Suter: Die Mathematiker und Astronomen 


www.besturdubooks.wordpress.com 


احضارات ورموز 


)(ئ) 


اررورا ر ٥‏ موارفاسطلاهیر 





)(ع) 
مات سال پاس ۓےکتبہ وغیبرہ :جن کے ہوا نے ا سکاب میں بکثر ےآ ے ہیں میں 


Bell=Turk Tarih Kurumu Belleten. 

BFac. Ar. = Bulletin of the Faculty of the Egyptian 
University. ۳ 

BE!t. Or. = Bulletin d' Eudes Orientales de l'Institut 
Francaise Damas. 

BGA=Bibliotheca geographorum arabicorum. 

BIE= Bulletin de |' Instutut Egyptien. 

BIFAO=Bulletin de 1 Institut Francais J.' 
Arachcologie Orientale du Caire. 

BIS=Bibliotheca Indica series. 

BRAH=Boletin de la Real Academia de la Historia 
de Espana. 

BSE=Bolshaya Sovetskaya Entsiklopediya 8 
Soviet Encyclopaedia), Ist ea. 

BSE =the Same, 2nd ed. 

BSL(P)=Bulletin de la Societe de Linguisttq (de 
Paris). 

BSO(A)S=Bulletin of the School of Oriental (and 
African) Studies. 

BTLV=Bijdragen tot de Taal, Land-en Volkenkunde 
(van Ned-Indie). 

BZ=Byzantinische Zeitschrift. 

COC=Cahiers de 1 Orient Contemporain. 

CT=Cahiers deTunisie. 

Er =Encyclopaedia of Islam, 1st edition. 

EP = Encyclopaedia of Islam, 2nd edition. 

EIM=Epigraphia Indo-Moslemica. 

ERE=Encyclopaedia of Religion and Ethics. 

GGA=6Gottinger Gelehrte Anzeigen. 

GJ=Geogra phical Journal. 

GMS =Gibb Memorial Series. 


Î Gr. IL ph=Grundriss der Iranischen Philologie. 


AB=Archives Berbers. 

۸۱:6۰ W. Gott=Abhandlungen der Gesellschaft der 
Wissenschaften zu Gottingen. 

Abh. K.M.=Abhandlungen f.d. Kunde des 
Morgenlandes. 

Abh. Pr. AK. W.= Abhandiungen d. preuss. Akad. d. 
Wiss. 

Afr. Fr.=Bulletin du Comite de l'Afrique francaise. 

Afr. Fr. RC=Bulletin du Com. de ۱ Afr. franc., 
Renseignements Coloniaux. 

AIEO Alger=Annales de l' Institute d' Etudes 
Orientales de |' Universite d' Alger. 


AIUON=Annali dell' Instituto Univ. Orient, di 


Napoli. 

AM=Archives Marocaines. 

And=Al-Andalus. 

Anth=Anthropos. 

Anz. wien=Anzeiger der philos-histor. Ki. d. Ak. der 
Wiss. Wien. 

AO=Acta Orientalia. 

Arab.=Arabica 

ArO=Archiv Orientalni 

ARW=Archiv fur Religionswissenschaft. 

ASI=Archaelogical Survey of India. 

ASI, NIS=the same, New Imperial Series. 

ASI, AR=the same, Annual Reports. 

AUDTCFD=Ankara Universitesi Dil ve 
arihcografya Fakultesi Dergisi. 

As. Fr. B= Bulletin du Comite de 'ا|‎ Asie Francaise. 

BAH=Bibliotheca Arabico-Hispana. 

BASOR=Bulletin of the American School of Oriental 


Research. 
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.KSIE=Kratkie Soobshceniya Instituta Etnografiy 


(Short Communications of the Institute of 
Ethnography). 

LE=Literaturnaya Entsiklopediya (Literary 
Encyclopaedia). 

Mash.=Al-Mashrik. 

MDOG=Mitteilungen der Deutschen Orient- Gesells 
chafi. 

MDVP = Mitteilungen und Nachr. des. Deutschen 
Palistina- vereins. 

MEA=Middle Eastern Affairs. 

MEJ=Middle East Journal. 

MFOB=Melanges de la Faculte Orientale de 
Beyrouth. ۱ 

۸۷00 Wien=Mitteilungen der geographischen ٠ 
Gesellschaft in Wien. 

MGMN=Mitt. Geschichte der Medizin und der 
naturwissenshaften. 

MGWJ=Monatsschrift f. d. Geschichte u. Wissen 
schaft des Judentums. 

MI=Mir Islama. ۱ 

MIDEO=Melanges de ۱ Institut Dominicain d' 
Etudes Orintales du Caire. ۱ 

MIE=Memoires de lI" Institut d' Egyptien. 

MIFAO=Memories publies par les members de |' 
Inst. Franc d' Aracheologie Orientale du Caire. 

MMAF=Memoires de la Mission Archeologique 
Franc au Caire. 

MMIA=Madjallat al-Madjmaal-ilmi al Arabi 
Damascus. 

MO=Le Monde oriental. 


MOG=Mitteilungen zur osmanischen Geschichte. 


MSE=Malaya Sovetskaya Entsiklopediya-(Small 
Soviet Encyclopaedia). 
MSFO=Memoires de la Societe Finno-ougrienne. 


MSL=Memoires de la Societe Linguistique ۱۶ Paris. 


GSAI=Giornale delal Soc. Asiatica Italiana. 


Hesp.= HesperiS. 

IA=Islam,Ansiklopedisi (Turkish). 

IBLA=Revue de l'Institut des Belles Letters Arabes, 

Tunis. 

.1C=Islamic Culture. 

IFD=Ilahiyat Fakultesi. 

1G=Indische Gids. 

IHQ=Indian Historical Quarterly. 

IQ=The Islamic Quarterly. 

IRM=International Review of Missions. 

=Der Islama.‏ ,او 

JA=Journal Asiatique. 

JAfr. S.=Journal of the African Society. 

JAOS=Journal of the American Oriental Society. 

JAnthr. I=Journal of the Anthropological Institute. 

JBBRAS=Journal of the Bombay Branch of the 

_ Royal Asiatic Society. ۱ 
JE.=Jewish Encyclopaedia. 
` JESHO=Journal of the Economic and Social History 
of the Orient. 

JNES=Journal of Near Eastern Studies. 

JPak.HS=Journal of the Pakistan Historical Society. 

JPHS=Journal of thé Punjab Historical Society. 

_ JQOR=Jewish Quarterly Review. ۱ 

JRAS=Journal of the Royal Asiatic Society. 
J(RJASB=Journal and Proceedings of the (Royal) 

Society of Bengal.‏ اوه 

J(R)Num.S=Journal of the (Royal) Numismatic 

۱ Society. 

JRGeog.S=Journal of the Royal Geographical 

` Society. 

JSF O=Journal de la Societe Fı inno-ougreine. 

JSS=Journal of Semetic studies. ۱ 

KCA=Korosi Csoma Archivum. 


KS=Keleti Szemle (Revue Orientale). 
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۱۱۷/۸۵۱ ۱۱۱۱ des manuscrits Arabes. 

RMM=Revute cu Monde Musulman. 

RO=Rocxznik ۱ ۷۰ 

ROC=Revue de 'إ‎ Orient Chretien. 

ROL=Revue de l' Orient Lain, 

RRAH=Rev. de la R. Academia de la Histoira, 
Madrid. 

RSO=Rivista degli Studi Orientali. 

RT=Revue Tunistenne, 

SBAK. Heid.=Sitzungsberichte der AK. der Wiss. cu 
Heidelberg. 

SBAK. Wien=Sitzungsberichte der AK. der Wiss. zu 

. Wien. 
SBBayr. AK.=Sitzungsberichte der Bayrischen 


Akademie der Wissenschaften. 


۱ 75 Erlg.=Sitzungsberichte d. Phys. medizin. 


Sozietat in Erlangen. 


| SBPr. AK. W.=Siteungsberichte der preuss. AK. der 


zu Berlin.‏ ,یہ 
SE=Sovetskaya Etnografiya (Soviet Ethnography).‏ 
SI=Studai Islamica. ۱‏ 
SO=Sovetkoe Vostokovedenie (Soviet Orientalisnt).‏ 
Stud. Isl.= Studia Islamica.‏ 


S.Ya.=Sovetskoe Yazikoznanie (Soviet Linguistics). 


SYB=The Statesman's Year Book. 


TBG=Tijdschrift van het Bataviaasch Genootschap 


van Kunsten en Wetenschappen: 


TD=Tarih Dergisi. 


TIE=Trudi instituta Etnografih (Works of the 
Institute of Ethnography). 

TM=Turkiyat Mecmuasi 

TOEM=Tarikh i Othmani (Turk Tarikhi) Endjumenit 
medjniu ast. 

TTLV=Tijdschrift. v. Indische Taal, Land en 
Volkenkuncle. ۱ 


Verh. Ak. Amst.=Verhandelingen der Koninklijke 


(ی) 


MSOS Afr. =Mineilungen) des Sem. fur Oriental. 
Sprachen Afr. ۰ 

MSOS As.=ffirteilungen des Sem. fur Oriental. 
Spfdchen Wesrasiatische ۰ 

MTM=Mili Taebbuler ۹ ۰ 

MVAG =Mitteilungen der Vorderasiatisch 
-agyptischen Gesellschaft. 

MW=The Muslin World. 

NC=Numismatic Chronicle, ۲ 

۸۷۷۷۷ Gott.=Nachrichten von d. Gesellschaft d. Wiss. 
zu Gottingen. 

OA=O0rientalisches Archiv. 

OC=O0riens Christianus. 

OCM=Oriental College Magazine, Lahore. 

OCMD=Oriental College Magazine, Damima, 
Lahore 

OLZ=Orientalistische Literaturzeitung. 

OM=0riente Moderno. 


Or.=Oriens. 
PEFQS=Palestine Exploration Fund Quarterly 
Statement. ۱ 


PELOV=Publications de 'إ‎ Ecole des langues 
orientales vivantes. 
Pet.Mitt.=Petermanns Mitteilungen. 


PROGS= Proceedings of the R. Geographical Society. 


QDAP=Quarterly Statement of the Department of 


Antiquities of Palestine. 

RAfr.=Revue Africaine. 

RCEA=Repertoire Chronologique d'Epigrapie 
arabe. 

REI=Revue des Etudes Islamiques. 

REJ=Revue des Etudes Juives. 

Rend. Lin.=Rendiconti della Reale Accad. dei Lincei, 
Cl. di sc. mor., stor. e filol. 

RHR=Rcevue de |' Histoire des Religions. 

RI=Revue Indigene. 
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Zap.=Zapiski. ۱ 
ZATW=Zeitschrift fur die alttestamentliche 
Wissenschaft. ۱ ۱ 
ZDMG=Zeitschrift der Deutschen 
Morgenlandischen Gesellschaft. ۱ 
ZDPV=Zeitschrift des Deutschen Palasatinavereins. 
ZGErdk. Berl.=Zeitschrift der Gesellschaft fur 
Erdkunde in Berlin. 
ZK=Zeitschrift fur Klonialsprachen. 
ZOEG=Zeitschrifl f. Osteuiropaische Geschichte. 
ZS=Zeitschrift fur Semitistik. 


(ک) 


.ZA=Zeltschrift fur AssyFiologie. 





Akadeniie van Westenschappen te Amsterdam. 

Versl. Med: AK. Amst > Verslagen en Mededeelingen 
der Koninklijke Akademie van wetenschappen te 
Anisterdam. 

۷[- ViÜprosi istority {Historical ۳۵ ) 

WI=Die Welt des ۰ ۱ 

WI.NS=the same, New Series. : 

Wiss. Veroff. DOG=Wissenschaftliche 
Veroffeitlichungen der Deutschen 
Orient-Gesellschaft. ۱ 

WMOG=World Muslim Gazetteer, Karachi.‏ ۔ 

WZKM= Wiener Zeitschrift fur die Kunde des 


Morgenlandes. 
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علایات و رموز وراب 
)1( 


مال رازآ »لا ن 
9 جد یرمق ال اس اروودا ر وموارف لام" 
[] اضافہ از ادارهاردوراوموارف اسلامے 
(r)‏ 
و رز ٠‏ 
تر کر تے وت ار نز ی ,موز کے مندرج ذ بل ار وشار ل اتا ر کے گے ہیں : 
5 ,0 = لاب فور 


۱:8۰ = مد ۱ ۱ 
و بلا( ۱ 0۱٦‏ = دک یجوم( تارب یا قیل) 
see; ۰‏ = رگ :کسی کاب کے «ا 1 BC.‏ = تم( ل5) 
2 ۰ = ۳(ڈٹل) 


loc. Cit.‏ = کل کو 
,0 = کاپ اور 
iden.‏ = ری مص 


۰ = رپ( جوا کند ہے )ارک ہں 
(رجو کیہ آل):11 ےکی 


.ات خاملے کے ج لے کے لیے AH.‏ = ھ(سنمئرل) 
passim.‏ = مور کر ۱ ۰ = (rt);‏ 
(r)‏ 
اراب 
0( (ك) 
e ۳ ۳ Vowels‏ آدازکوکا ہرکرکی ہے (ہن:98۸م) 
2 (ےعھ) = و ہے ون یر 
EET‏ 0 مج نا 
ضم (4) = u.‏ = ت یرازفا ر لے( کے :ھ u ٣k‏ ) 
۱ (ب) ۱ .= 5 ک وا زک ظا کن ہے (کورل:۷8۱ا) 
Long ۹9 ۲‏ = ور را اوه ی 
و ها 7 = وکا بلج ( رازه31 اجب 
ی = ۲ (radjab (sim)‏ 
(Harûn al-Rasjid:Z/igsy) Û =‏ . = ملام کون 2م (بسمل (bismil:‏ 
اے*> (Sai) ai‏ 2 
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ا و س 


یی ھ پ 


پء 


س ول اردور روف 
J 0 =‏ 
kh = Ù‏ 7 
و = d‏ 4 
ده = 9 ص 
ڑژ = d‏ ط 
ر = طك 7 
کے = dh‏ 
ر = ۲ ی 
رھ = rh‏ ف 
و => J r‏ 
م = rh‏ گت 
رز ± ع کھ 
و - وج ۶ 
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(م( 


kh 


mh 


nh 





)(م( 


او ل اردور مرف 
bh ۳‏ کیہ = 5 
Kh =‏ شض = shh‏ 
و = 0 ور ی چ 
دم = dh‏ ض د و 
رز > 4 ط = ۱ 
2 = طd j‏ 5 2 
م = dh‏ نے ۰ 
ر =± ۴ = gh‏ 
رھ = rh‏ فا = f‏ 
ڑا سے ۲ k = Û‏ 
اھ = rh‏ کم گنت ۴ 
لد ا 2 کو = kh‏ 
zh = j‏ 
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با 


C&C ٦‏ ۷ ۰ ۷ ےہ 


ا 


o 


mh 


nh 


ل 


نام الباسقات (البسقت)ے؛ جو اس کی دسویں آیت ہے 


* ف 5 [= قاف]؛ عربی حروف تہج یکا اکیسوادل» 
۱ 


[فارس یکا چوبیسواں اور ارد وکا سینتیسواں] حرف؛ [ا سے 
ق قرشت بهی کہتےھیں - اس کا تبادله غ اور ک کے 
ساته هو جاتا ے؛ جیسے آقا سے آغا اور اسحق ے 
اضحاک] - ابجد کے لحاظ ہے اس کے عدد ۰ ھوتے 
- هیی [رک به ایجد] - اس حرف ک اصلی شکل نبعطی 
’قاف کی سی‌تهی؛ بعد میں عربی زبان میں ایس فاء [ف] 
کا هم شکل بنا دیا گیا اور اس لیے اسے مؤخرالڈدگر 
ہے نقطوں کے ذریعے متمیز کیا جاتا ہے [رک به 
ماد عرب اور عربی رسم خط اور لوحة ,] سو 


کے زمانے میں قاف کا لفظ غشائی (۷۵120) گ کی طرح : 


هوتا تھا - یه لفظ اب بھی بالعموم بدویوں اور 


کسانوں کے ہاں بستعمل ہے [اور ایران میں بھی ٣‏ 


یہی تلفظ رائج ے] -عام مروجه زبان میں قاف همزه 


ک طرح بولا جاتا ے٤‏ ق کے دیگر حالیه تلفظوں | 


کے لے [رک به عرب اور عربی بولیاں] ۔ موجودہ 
عالمانه تلفظ ق (یعنی غشائی حلقی ک) ے دیکھے 
Lautlehre : Schaade‏ 302۷۵ بمدد اشار یه) ۔ 
قرآن مجید کی پچاسویں سورت کا نام بھی ق ہے 
[رگ ہاں] . 

(A. SCHAADE) 


ل ہے 


ایک حرف؛ قرآن مجید کی ایک سورت کا ام . 


جس کا عدد تلاوت 


.و اور عدد نزول مم ے 


فی معانی التٹریل؛ ‏ : ہر ببعدا۔ اس سورت کا دوسرا 


مأخوذ ے (روح‌المعانی»ب ۲ ۱)- جمهور اهل‌عام 
کے نزدیک یه سورت‌تمام ی تمام مکی ه» تام حضرت 
اہن عباس اور قتاده ہے یه بھی منقول که اس ی 
اژتیسویی آیت مدینة منوره میںیم و د اس عقیدۂ فاسده 
کی تردید میں ازل هوئی که اللہ تع ی نے زمین و 
آسما نکو چھے دن میں پیدا کیا اور ساتوبن دن» یعنی 
السبت (هفته) کو؛ آرام کیا (الکشاف» م : +وم؟ 


: روح‌المعانی» ۳۹ 2۱۶۰ فتح البیال» . ب : .4( - 


اس سورت کے تین رکوع اور پینتالیس آیات 
هی - ااخازن کے بیان کے .مطابق اس میں 
مهم کلمات اور ٩م,‏ حروف ہیں (لباب‌التأویل» 
۳۴ء 

ماسبق کےساتھ اس سورت کے ربط اور مناسبت کے لیے 
دیکھے روح‌المعانی (و ۱۰:۲ ببعد)؛ تفسیرالمراغی 
۲٩(‏ : .ه۵ ,) اور البحر المحیط(ہ:۱۸) اور شان 
نزول کے لے اسباب النزول (ص ب+۲)- اس 
سورت ق تفسیر کے ضمن میں وارد هون والی احادیث و 
آثار کے لے دیکھے الدرالمنثور فی التفسیر بالآثور 
(ہ: ,. ٤)۱‏ فتح‌البمان (. :. و ببعد) اور ابن کثیر: 





تسیر 9 (er.‏ اس ق آیات سے حکمت و 
فلسنه اور جدید علوم کے اشارات کے لے تفسیر 
کہیر (ے : ے۵۸) اور الجواهر فی تفسیر ااقرآن الکردم 
(م ۲ : م بعد)؛ مسائل سلوک اور تصوف کے لے 
ابن العربی تفسیر (۲ : . ۳ ,)؛ اسلوب بیان کی بلاغت و 
اعجاز قرآنی اور ءعارف جدیده کے لے فی ظلال القرآن 





www.besturdubooks.wordpress.com 


ق 


(ہہء ۰ ور) اور اس سورت کی مختلف آیات کریمه 
سے شرعی احکام اور فقہی مسائل کے استنباط کے لیے 
ابن العربی : احکام القرآن (صن رے )١‏ اور الجصاص : 


احکام اران : و .م) ملاحظه هود . 


اس سورت کا آغاز حرف ق سے هوا» حو اللہ 
کے اسم صفاتی‌القادر کا پہلا حرف ہے (روح المعانی» 
۲۰ : ۱ء ببعد) اور اس ہے مقصود یه ے که یه 
پیغام اسلام الله کا نازل کرده ہے جو قادر مطلق _ه؛ 
اس لیر اس کا غلبه و کامیابی ضرور هو - ابتدائی 
آیات میں کفار کے انکار نبوت و قیام قیامت کا ذ کر 
ره - پهر انسائو کی آھ ی قدرت مطلقه کا مشاهده 
کرنے کی ترغیب دلائی ےے؛ جو زمین و آسمان ی 
کائنات میں جاری و ساری ےے تاکه اس یه یتین 
هو جائے که ایسا قادر مطلق نبوت عطا کرنے اور 
قیامت برپا کرنے ک بھی قدرت مطلقه ر کهتا .هم ۔ اس 
اعادو دلو کات 9اد ک بان ر 
بہان کرک قوموں کے عروج و زوال کی طرف توجه 
دلائی گئی سے اور انسان کو بتا دیا گیا ے که وه 
قادر مطلق» جو خالق کل اور انسان کی شه رگ سے 
بھی زیاده قریب ےے؛ اس پر کوئی ظاهر یا مخفی 
عمل چهپا نہیں رہ سکتا اور وه ایک دن ضرور حساب 
لے گاہ لیک 


جب رت کے دن اس کے سامے حقیقت عیاں 


ن اس کا یقین انسان کو اس وقت آئے گا 
هو جائے گی ۔ پھر ارض و سما کی تخلیق اور 
قرآن مجید ک ےکتاب۔ عبرت هوز کی طرف اشاره کر کے 
اھ عليه وآله وسا مکو اپا کام جاری 
رکھنے کے لے تسلىی دی گئی ہے (تفسیر المراغی» 
۲۰ : ہےں؟ فی ظلال القرآن» ہم : ۵۳ یعد)۔ 
سول اا اللہ عليه وآله + وسام ہے منقول ےکہ 
جس لے سورت قک تلاوت کی الہ تعالی اس کے لے 
سکرات موت کی شد تکو آسان فرمائی گر (الکشاف» 


۲ 


قاآنی 


سم ر اسم مد سم سم کم وس 





مال : (,) السیوطی؛ الانقان» قاەرہ ۱۹۵۱ء (۲) 


وهی تاش .۰ الدر" المنشور فی التفسیل >بالمائور قاهره 


٦۳ھ (r)‏ الزمخشری ۽ الکاف» تاهره (r) ICES‏ 


صدیق حم ن خان : جا عم البیان؛ سی سرت (۵) طنطا وی 
: حوهری : الجواهر ة 3 مور لر ن الکریم» مطبوع 8 هره؛ 


(ہ) ابوبکز 0 6 


الالوسی : روح المعانی؛ مطبوعة 


حکام الترآن؛ اهره» ۳۳ ۵ (ے) 


قاهره ؛ (ر) الخازن : 


لباب التأویل فی معانی التنزیل» قاهره وبمره؟ (و) 
القر ط۔۔ بی : الجامی لاحعام اران التر آن ؛ (۱۰) محی لدین 
ابن العربی : و ابن العربی» قاهره م رس وه 


انوار التتزیل» تاهره ۵۵ ۱ء؛ (ہ) 
(ır)‏ 
تفسیر المراغی» قاهره ۶۱۰ (ır)‏ ابوالعسن 


(۱ ۱) البیضاوی : 
ابن العربی : احکام القرآن» قاھرہ ہر۹۵ اء؛ 
المراغی : 
النیسابوری : اسراب النزول» قاهره ہبوضع۶؛ (هم) 
سید قطب : فی ظلال القرآن؛ بیردت ۹۹ع 
(ظہور احمد اظہر) 

قاآنی : مرزا حبیب متخاص به قاآنیء دور قاچار 3 
کا معروف ترین شاعر؛ ۱۰2/۵۱۲۲۲-م.ررع 
اس کا والد ابوالحسن بهی 
شاعر تھا اور گلشن تخلص کرتا تھا - گیاره برس کی 


عمر میں قاآنی کا والد فوت هوگیا (دیکھے قاآنی : 


میں شیراز مس پیدا هوا ۳۳ 


کتاب پریشان) ۔ کوئی بڑا اثائه نه تھاء اس لے بچھن 


عسرت میں گزرا - چوده برس کی عمر میں شیراز کے 
تاحرون کے ساتھ مشہد آیا ۔ مزید تعلیم حاصل 
کرنے کے لیے یہاں کے ایک مدریے میں داخل هوا 
اور فقه» حکمت» هندسه» ریاضی اور نجوم میں سہارت 
ها گے 
کے تھے ۔ 
هولی . 

تح علی‌شاه قاچار(, ۱ ۹2/۱۲ عتاء ۵ ۲ ,ها 
مسر ع) کا شهزاده حسن علی مرزا شجاع السلطنت 
جو حاکم خراسان و کرمان تھاء سخن فم 


اوائل عمر ھی میں شعر کپ شروع 
آخر شعر هی کی بدولت ناموری حاصل 
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تاآنی ۳ تاآنی 
سخن پرور شخص تھا ۔ قاآئی ی شہرت س نکر اس | شمزادود کے فرالسیسی اتاایق ہے قاآنی کو 
اپنے هان بلا لیا اور بہت جلد انے دربایوں میں مائےجلنے کے موقعے اکثر مأتر توی- اس سے فرائدیسی 


شامل کر لیا قآ ی شروع شروع میں حہیب تخاص 
کرتسا تھاء لیکن شان السلعا: 


۹ 
جک جک تن 


اوکتای قاآن ہے بہت ا هوزری وجه ہے تاآنی 
تخاص کیا - اس دربار سے قاآنی, دس برس وابسته 
رها اور شجاع السلطنت ی شان میں قصیدے کہتا 
رها؛ آخر اسی کی وساطت ہے فتح علی شاه کے دربار 
میں رسائی هوئی - 
متاثر هواء ایک معقول رفم وظینے کے طور پر مقرر 
کر دی اور ”مجتہد الشعرا“ کے خطاب ہے سرفراز 
کیا . 


اس کے قصائد ہے بادشاه بہت 


فتح علی شاه کی وفات پر قاآنی محمد شاه قاچار 
(۲۵۰ ھام ٣م‏ ,عتا مد ۲ ۸/۵ م۸ رع) کے دربار سے 
وابسته هوا - یماد بھی اس ی قدر و منزلت برقرار 
رمی اور حاجی مرزا آقاسی کی سفارش پر» جواس وقت 
ملک کا صدر اعظم تھاء ایس "حسان‌العجم» کا خطاب 
ملا ۔ اس کا ذکر قاآنی نے بطور افتخار اپز ایک 
. قصیدے می ںکیا ے ۔جب تک قاآنی سشہد میں رها» 
بڑی پاکبازی کی زندی گزاری - مشہد کو خیرباد 
کہ کر پاے تخت آیا تو صورت حال کچھ مختنف 
ھوگئی ۔ ابراهیم صفائی لکھتا ہے :"زمام خویش را 
بدست دل داد و عمل عشق پرستی و هنار شیدالی 
770+ دوران این عشق بازی قریب 
دو سال طوی لکشید» (نہضت: ادبی ایرانء مطبوعه 
تہران؛ ص ے٦)‏ - آخر متاعل زندگ اختیار کرنی 
چاهی» جس کے لے سرمائے کی ضردرت تھی - رات بهر 
میں ایک قصیدہ کہا اور صبح کو شاه کے حضور 
پڑھ کر سنایا؛ جس میں اس نے داستان دل بیان کی 





تھی - بادشاہ بہت متآأثر ھواء شادی کے مصارف 
بط ور انعام لے اور وظیفے میں بھی اضافه 


هوگیا 


زبان سیکهی» کچھ ممارت بفی_حاصل کی اور 
گیاہ شناسی (رعهاه9) پر فرانسیسی کی ابک-کتاب کا 
ترجہ بھی کیاء لیکن يه ترحهه اب ابید ے (وگی 

۱ م عبدف ا ص ی و پیعد) - خاصا عرصه اہر ان می ںگزا رم 
کے بعد قاآنی شیراز آیا - تین برس کا عرصه یماد 
گزاراء لیکن ایک قصیدے ہے پتا چاتا هم که ادل 


شیراز نے تدر نه کی پاکه شاعر اور ادیپ حسد 


شعرو ادب کا ذوق نہیں رکھتا تهاء چنانچه سرکاری 
۔خرانے ہے جو وظیفه چاری تھا باد هوگیا ۔ 
ابتلا کے اس دور میں شیراز چھوڑنےپر مجبور هوا ۔ 
ایک قصیدے میں یه کہتے هوئر ترکر شیراز کیا 
گر اس ھا ری دل ماک ارس می کین نین 
سکتا تو ناچار یبال سے رخت سفر باندھ کر کاشغر 
کا رخ کرنا چاعیے“. 

اس قصیدے میں اس کی بیزاری کی پوری 
تفصیل ملتی ے - شیراز ہے وه پھر تہران کا رخ . 
کرتاے ۔ دربار تہران کے حالات پہلے ہے نھ تھے۔ 
محمد شاه فوت هوچک تھا ۔ حکومت کی پاگ ڈور اب 
ناصرالدین شاه قاچار ( م ۲ ۸٣۸/۵‏ ع تا ۳ ,۳ ره 
۱۸۹ع) کے هاته میں تھی ۔ مصاحب» ندیم» 
درباری سب نۓ تھے - اب یه دربار قاآنی کے لے 
اجنبی تھا - آخر وه شہزادہ مرزا اعتضاد الساعنت 
کے دربار سۓ وابسته هواء جہاں اس کے لے وظیفه 
مقرر هوگیا اور کچھ عرصم کے لے فکر معاش ہے 
نجات ملی - اعتضادالسلطنت کی وساطت ہے قاآنی 
کی رسائی ناصر اندین کی والده سہد علیا ی خدست 
میں هوثی اور قصیدے بھی پیش کے - 
اعتضاد الساطات نے کچھ اور دس تگیری بھی 1 
اور اہے ناصر الدین شاه کے دربار میں پہنچا دیا - 
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تاانی 


قاچاری دربارمیی اگرچه اس کی عزت تو بہت هوثی» 
لیکن ذات بھی کچھ کم نه هوئی - قاآنی کو 
اسن و سکون میسر آیا هی تھا که مرزا تقی ان 
صدر اعظم» جو امیر کبیر کے لقب سے مشمور هوا؛ 
کسی وجه ہے قاآنی ہے ناراض هوگیاء پہلے وظیند 
نصف کرایاء پھر بالکل ختم کزا دیا - قاآنی نے 
امیر کہیر ی مدح خوانی بھی ک» لیکن وه شعری 
ذوق سے عاری تھا؛ اس لیے اس پر کچھ اثر نه هوا- 
اس پر قاآنی لے امیر کبیر پرگبری طنز ی» جس کا 
زتیجه یه هوا که اس نر‌قاآن یکو "چوب و فلک“ ی 
ر۔واےعام سزا دی» جس سے حکوست قاچار کا دامن 
داغ‌دار هوا - تاآنی ایک مختصر سی علالات کے بعد 
۰ ۸۵-۱ ۱ع میں تہران میں فوت هوا - 

ای یر ۲و رو رین ات 
جسے متجددین میں ثمار هون کے باوجود زبان و 
بیان اور بعض اسالیب کی بنا پر کلاسیکی شعرا ی 
صف ہیں شامل کیا جا سکتا ے - وه جدید شاعری 
کے پیشرووں میں ے ٠‏ 

اسلوب ببان : () ذشبیه و استعارے میں قدما 
کا رنگ ہے ۔ هم دیکھے هس که قاآلی کی تشبیہات 
عموباً قدرلی اور تازگی و ندرت لیے ھوثی هس ؛ 
(م) جدت ادا اور حسن بیان اس کا خاصا ہے ؛ 
(م) حروف و الفاظ کی نکرار ہے شاط آفریں آهنگ 
پیدا کرتا ےے ۔ اس کے یہاں بحور کی موسیقی ایک 
خاص لطف رکهتی ے * (م) منظر کشی ہے؛ جو 
قاآئی نے اپنے قصائد میں کی ے؛ اس کے گہرے 
مشاهده کا پتا چلتا ہے؛ (م) واقع نگاری بھی 
تاآلی کی اهم خصوصیت سے ۔ طویل واقعات بیان 
کرتے هوه جزئیات لگاری بھی کی ے؛ جس ہے 
پتا چلتا هم کہ هر هر بات پر اس کی نظر هم ۔ وہ 
مکالے کے ذریعےڈرامائی اثرآفرینی بھی پیدا کرتا ےے؟؛ 
(ہ) زائد الفاظ کے استعمال ہے شعر میں شوکت لفظی 


تی 





۱ 
1 


قاآز 


memes یت‎ 


پہدا کرتا ۷ ایک زائد لفظ و کو ردیف بنا کر 











پورا قصیدہ لکھ ڈالا ره (ے) مبالغر ے حسن استععال ٠‏ 


ہے شعر کو تخیل کا مرقع بنا دیتا" ده /مگر حقیقت 
کو اوجهل نہیں هون دیتا (تفصیل کے لیے ذیکهدم 
ادب نامه ایران» ص , ہے تام ۲ء) . 

تاآنی کی یادگار اس کا دیوان .هم - اس کے 
علاوه گلستان سعدی کی طرز پر نظم‌ونشر میں حکایات 
کا بھی ایک مجموعه تصنیف کیا جس کا نام 
کناب پریشان ہے - اس میں جو اشعار آنے هی وه 


ہباستثئناے چند خود تاآنی ے هس - ی هکتاب اس نے 


1 ۲ رجب ۵۲ ۳۱/۵۱۰۲ اکتوبر دم عکو مکمل کی 
جب که اس کی عبر تتریباً ٹوس پرس تھی جیسا که 
خود دیہاچے میں لکھتا ہے (کتاب پریشان؛ بمہئی 
ےے ۱٢١‏ ھ) , 3 

مآخول :(۱)دیوان»-طبوعه؛ بمبثی مقدمه؛( ).2615 
Deutsch. Morgenl. (۰‏ ۷6۵/۱۲۰۵۸۰ ۹ ۲۰۱۹ ۵۹۵ 
تا ھ .1‘ Zur Gesch, der : Alexander von Kég! (r)‏ 
«pers. Litteralur des 19. Jalirh.‏ در Zeitschr. d.‏ 
٩ ۳( 2۲6۱/56/۱۰ Morgenl. ۰‏ ۱ع): ۱ ۳ بعد 
(نو نظمیں ترجمه شده)؛ )م( A Year : Ed. G. Browne‏ 
‘amongst ihe Porsfans‏ س م ۱+ (ہ) رضا لی خان 
دایت :مم القصحاء» r‏ ۰۲ تا C.H. (1) ‘err‏ 
۵6 : در der iran. Philologie‏ ۲|۶۶ا07۱۷۱۱۷۷۸)؛ ۲ : م وس 
رم؛ (ے)رڈازادہ شنق: تا ریخ ادبیات ایران؛ تهران م م ١‏ 
(م) ابراهیم صفائی : نہضت ادبی ایران» مطبوعذ تهران؛ 
(و) متبول بیگ بدخشانی : ادب نامه ایران» باردوم» لاهور. 

۱ [اداره] 

قابس + (8٭0ا68) شال توس کا ایک شہر 
جو م درجے ٣ھ‏ دقیقے ۸ھ انیم عرض بلد شمالی 
اور . , درجے م دقیقے + انیم طول بلد مشرقی 
پر سفاقس ہے . «میل اور نواس ہے . ۲۵ سیل جنوب 
میں خلیچ قابس یعنی سر ٹس خر د (Lesser Syrtis)‏ کی 
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%* 


۱۵ ص‎ e 


چ ۰ 


قابس 


قابوس 





مغرب یکنارے ہر اس‌پہاڑی خاکنائے کےقریب واقع هه 
جو شط الفج ج کوسمندر ہے جدا کرتی ہے۔ قابس فلع 
ارد کا صدر مقام ے [تنصیل کے لے دیکھے 1 
لائیڈن» بار اول» بذیل ماده] . 

مآخذ ؛ (۱)ابن حوقل «Description 1 Afrique‏ 
مترجمة «de Slane‏ در 245101۱916 ‘Journal‏ ۲ج یع 
ص ۹+ ؛ (۲) ابن خَلدُون: ‘Hist. des Berbères‏ متر مه 
«de Slane‏ : م۳ تا (r) ‘r‏ البکری : Description de‏ 
۵ ۱۳۸/۲۱۷ مترجمهُ 51396 ›de‏ ص ہم ؛ 
(م) الاذریسی» طبع ٥ز٥ہ6‏ ٥۵ء‏ ص ۲٢‏ ؛ (ه) التیجانی : 
‘«Voyage...dans la régence de Tunis‏ )+ .مج رع تا 
۹ ۱۰ مترجمo «Rousseau‏ در ٢ ‘Journ. 4s.‏ نہ۱ 
ص 


Descripiiok de ! Leo Africanus (1) ۰ 


"Argue‏ › طبع »Sctefer‏ حصه م» پاپ ج؛ ص ہے ۱؟ 


, Bull. de 3ر‎ «Un voyage en Tunisie : R. Basset (ع)‎ 


Ar برع ص ہے تا‎ ‘la Soc. de Geogr. de PEst. 


Voyage archéologique dans la régence : Guerin (^) 


۷۲ ‘EASY پیرس‎ ‘de Tunis 


جلدیں؛ ‏ إ۔ : 


Sousse 6 Sud de la Tunisie : Rebillet (4) ۱۸ 


Notes : Zaccone )۰( %1.4 تا‎ 


۱۵۲ پیرس دےربے ص‎ ‘sur la Régence de Tunis 
پیرس‎ Journ de route : Maunoire (ı۱) ‘4r تا‎ 
: 160106 و‎ Servonnet ۵ص ء تا .43‘ )+ ;ر(‎ 
۲۱۱ ص‎ ›£ A۸ ع1» توس‎ Gole de gabés en 4 
.۳۳۲ تا ۲۰ ۲۱۵ تا‎ 

G. YVER)‏ یس از اداره]) 


ترکیه کا ایک ۳۹ عالم دین» 


قابض : 
جو فرقه خوب مسیحیه " (جس عرف عام میں''چوب 
سیجحی“' کہتےھیں) کابانی تھا ۔ اس پر سلطان سلیمان 
ہے حکم سے ایک خاص هنکامی عدالت میں زندقہ 
کے الزام میں مقدمه چلایا گیا اور , صفر م ۹ھ/ 


۳ نومہر ۵۲ عکو ایس سزائے موت ده دی گئی - 


۱ 


رک تنج 


وه آنحضرت صلی الله عليه وآله وسلم پر حضرت عیس ی ۳ 
کی برتری (افضلیت عیسی علی تحمد) کا قائل نها - 


اس 7 کے موقع پر ابن کمال پاشا زادہ نے رندقه 


وا ال ضر ر کرات 


۳ 


ماحد : (۱) پچوی : تاریخ» استانبول ۳ ۱۲ع» 
Gesch. des Osm. +: J.v. 18×”: (r) ۱۲ ۰ ۱‏ 


5 بار دوم» ۲ : وه بیعد Pesth)‏ ۰ہم۱۸ع)؛ (r)‏ 


History of the present state of the : P. 8‏ 
Empire‏ ۰0۱/۵۳۱۵۶ بار پنجم؛ برورع» کتاب ۲ 
باب ۲,» فصل ممم (مترجمة 8۶:01 پیرس .۰ ۱ع» 


Tableau général de : M.d'’Obsson ص وم ۲ بیعد)؛ (م)‎ 


P Empire Ottoman‏ پیرس)؛ ے ۸ے ۶۱ ۱ : مد ناه 
«CI. et )۵(‏ 3ر Actes du 217* Congr. internat. des‏ 
۸ فصل م۳ ص و بیع , 
(L. MASSIGNON)‏ 

القابض : باری تعالی کا ایک نام؟ رک به ٭ 
اللہ الاسماء الحسنى. : 

قابوس بن وشمگیر : شمس المعالی اپوالحسن ۴ 
مرداویج بن زیار کا بهتیجا اور بنو زیسار کا چسوتسها 
فرمانروا (اس کے پوتر قابوس عن صر المعای نے 
تابوس نامه کے مقدس میں اس کا شجرۂ نسب دیا 
ے)۔ ۳۹٦‏ ھ/ ہے ۹ء میں ایک فوجسی سازش کے 
ساتحت اہے تخت پیش کیا گیا اور وه جرجان اور 
طبرستان کے فرمانروا کی حیثیت سے اپنے سهانی 
ی ای ت ره این از پایا۔ چب بویہی 
امیر فخر الدوله د رک باں] کا اپنے بھائی مد الدوله 
[رک فا 
٩‏ ۶۹۸۰ میں اہے 
کر دیا تو فخر الدوله نے اپنے خسر تابوس کے حاد 
پناه لی - چونکه قابوس نے اس فاتح (بھائی) کک 
حوالر کرنر ہے انکار کربیا تها: اس لے عضد الدوله 
نے اس کے خلاف فوح کشی کی اور وه ,ےھ 


تنازعه هوا اور عضد الدوله زر و هد ۳ع/ 


ساری سلطدت ہے روم 
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قابوس بن وشمگیر 


ملس سم سے ا سے سے سے ہے ی ما 


۹۲ء میں استرآباد کہ مقام پر شکست کھا کر 
اپنے متوسّل کے ساتھ حسام الدّوله کے پاس نیشا پور 
چلا گیاء جو سامائی بادشاه نوح بن منصور کے ماتحت 
خراسان کا حاکم لیا - بعد ازان شود حسام‌الذوله نر 
طلبرستان فتح کر ی کوشش ک؛ لیکن شکس تکهالی- 
وزیر ابوالحسن العتبی ی ونات کے بعد حسام ال وله 
کو بخارا طل بکیا گیا تاکد وه اس کا عہدہ سنبهالر » 
چنانچه وه فخر الذوله اور قابوس کو اپنے ساتھ لے 
گیا - تھوڑے هی عرص بعد عضد الدوله کے بغداد 
میں فوت هو جائے پر (م ےم د/مر۹ع) فخر الدوله 
نے جرجان اور طبرستان کو بتدریج فتح کر لیا - وه 
تو یه چاهتا تهاکه یه ملک دوباره تابوس کے حوالے 
کر دے؛ لیکن اس کے وزیر ابن عباد الصاحب 
[رک بان] نے ا ترغیب دی که اہن اپنر هی 
قبضے میں رهز ده؛ ناهم فخر الدوله کے انتقال 
مہ د/ہ۹وع) پر ستره سال کی جلا وطنی کے بعد 
قابوس نے دوباره اپنی آبائی ساعانت حاصل کر لی 
اور ۲ . ۲/۵ , ۱ع تک اس پر قابض رهاء تاآنکه 
اس کے جیر و تشد اور اس کے حکم ہے متعدد 
لوگوں کے قتل کے باعث فوج میں بغاوت برپا 
هو گئی؛ اور بالاخر اس معزول کرک اس کے بیش 
کوچ نز طبرستان سے بلا کر تخت پر بٹھا دیا گیا - 
تهوژه هی عرص بعد باغیود نے ام نان از 
استر آباد کے دربیان قلعه چناشک ہیں بوت کرگهاث 
اثار دیا اور وه اس طرح که جس وقت وه سمل میں 
مصروف تھاء اس کے تما مکپڑے غائب کردیے اور 
اسے سردی میں هلاک ھونے کے لے چھوڑ دیا گیا - 
وه بختان علوم خصوصا نجوم ہے واقف تھا - کئی 
مختصر رسائل اور فارسی و عربی نظمیں اس ی 
یاد کر هس - وه ایک بمتاز خوش نویس بھی تھا - 


الِرختتی اور زیاد بن ٭حمد 


ابوبکر محمد بن على 
2 


جرجالی شعرا نے اس 1 یج مس قصیدے کہے 


٦ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 








قابوش بن وشمگیر 


(محمد عوفی :3 الالباب ۲ : ۱۱۸ ۱۹). 

ماشحذ ء (,) این اسّندیار : تاریخ طبرستان» مترجة 
براژن» صم ۲ ۲ تا م؛(م) ابن اکان طبع ۵560۲610 ۱۷ء 
عدد . وی (مترجمه 51276 ۰6 ۲ : ۹/۵۰ (۳) ابن الائیز» 
طبع 8 مر :۵.1 ‘A43‏ ہو (e) ASA‏ 
E‏ 
براؤن: ص ۸ (۹) محمد عوفی : لباب‌الالباب» طبع براؤن: 


۳ : 7 ۰ ۵ ا 
:۳۹ تا , م؛ (ے) رضا تلی خان هدایت ۲ مجمع الفصحاءی 


منجم‌باشی : تاریخ» ٢‏ رم (۵) دولت شاه : 


ri!‏ (۸) میر خواند : روضة الصفاء م : ھم تا ۳؛(و) 
خواند امیر : حہیب السیر» ۲ ض ۵۸ 
„CL. HURAT)‏ 

تابیل : «(Cain)‏ رک به هابیل. 

قات : جات (عربی)» چات (آسهری» کلا)» 
چانو (کفه 0)؛ ایک هموار اور صاف تنم کی 
جھاڑیکا ام؛ جو مال کنگنی (۱۵:0۵6620ع)) ی نوع 
میں سے ہے (یه وسطی یورپ میں "نک کے درخت“ 
(Spindle tree)‏ کے نام ہے مشہورے ; «Cathaedulis‏ 
۶۶ پا Ecklon <methyscaphyilum giaucum‏ 
(et ze) her‏ - یه باره فث تک بلند هوتی هه اور 
مشرتی افریقه میں راس کولونی ہے لے کر جھیل 
طانا (صانا) E‏ شمال تک اور یمن میں پائی 
جانی ے ۔ اس کے پتوں کو عربی میں کفتھ کمتر 
هیں - ان پتوں میں اور اس درخت کی نئی کونپلوں 
کی چھال میں ایک طرح کا نمک پایا جاتا ے؛ جس 
ی وجه ہے درخت کے ان حصوں میں (یا ان کے 
جوشاندے میں) نشاط اور نشه‌آور تاثیر پائی جاتی 
ے اور یہی حہش اور جنوب مغربی عرب کے مسام 
ەمانک میں اس کے عام :رواج کا باعث هه [تفصیل 
کے لیے دیکھے (( لائیان» بار اول» بذیل مادہ] . 

ماخیل : (م) الەقریزی : للاتمام باخبار من 
بارض الحبش٭ن ملوک الاسلام ((۰:ااصہادا Hist. regım‏ 
ول2 corm in‏ طبع رنک Lugd. Bat. (Rinck‏ 
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قات 


۔وےرے ص ۱ ب‘ <Chrestom. arabe. De Sacy (r)‏ بار 
دوم» ۵۱ ببعد؛ ور x‏ ببعد A Dillman (r)‏ : 


«Die Kricgsthaten des Kanigs '4 ٥04006 Sion, etc,‏ در 


‘Sitzungsber d. Akad. 4. Wiss. zu Berlin‏ ۰ہ۱ع 





ص ۲إ . , ببعد؛ (م) ابن حجر الہیتمی : تحذير الثقات من 


آگل ات و القات» در الفتاوی الکبرای الفقہیّہ؛ قاهره 
ره r‏ : ۷۳ تا English : E.V. Stace (a) ‘rere‏ 
Arabic. Vocabulary‏ لنٹن مور رے سە ۰٦‏ ۲؛ () 
‘ra : ۲ «Kafa - Sprache : Reinisch‏ (ع) Niebuhr‏ : 
<Reisebeschreibung‏ ی ‘ira‏ )^( 80005 در Arch.‏ 
Msg < Mus. d'historie naturelle‏ ۱ج رعه 
۲ : رے ببعد؛ (و) وهی مصنف : Relation d'un voyage‏ 
[yeme‏ 5 پیر س ر م۸ رع ص نم ببعد؛ ۱۸۳ ۹۰ ۹۸ 
۱ بیعد؛ (. ب) رثر Û 2۹۵ : ۱۲ «Erdkiunde ° Ritter‏ روم 
(۱ ر) <Reise nach. Siidarabien : Maltzan‏ ص ۱۳ ۰۲ 
Barbier de Meynard (ır) ۰۰/۳۳۶‏ در Publ. de‏ 
«Ecole des Lang. orient vi‏ 


۱۸۸۳ پیرس‎ viv 


«Voyage au Yemen : A. Deflers )۱۳( ص . , ببعد؛‎ 


پیرس ۸۹ہ رع ص . ۷۹ ہر ببعد؛ (م) وهی مصنفء در 


far tr ۶۱۸۹۰ 0۷۸۰ de Pharm. et de Chimie 


Pharmocogn-chem. Untersuch- : Beitter ) بیعد)؛ (ن‎ 


›ung der Catha Edulis‏ سثراس بورگ ۰ (مع رنگین 
لو4‘ )ڊ ) Arabia Infelix : G.W.Buury‏ نان رو برع 
ص مر ببعد بر تا م۵ (ےں) Fr. J. Bieber‏ : 
«Kafa‏ ج < 6۵۵5۱6۲ ۰ ۱۹۲ ص مود (ہ) 
«Sidarabien als Wirtsehaftsgebiet : A Grohmann‏ 


> 


وی آنا ۽ و۹ ع» ص ٣مم‏ تا جح ۳؛ سزید حواله جات رثر 


۲ دل مان Dillman‏ اور 8011067 کے ماں دی 
کہ 3 


هی ۰ 
[55ع ۲۷ .1 .۲ (تلخیص از اداره)] 
2 
قاتین : (ترک : قادین)» رک به خاتون . 


قاجار و (قاچار» بمعنی ”تیزی سے چلتا ھوا“ 








قات 





[ازقاچمق = بھاگنا]ءدیکھے ملیمان‌افندی» اغتچغتائی» 
استائبول ہو ۱ھ ص م ))ء ایران نک ایک سابق 
حکمران خاندان کا نام - اس کی نسبت امیزنام کے 
ایک تر کمان قبیل سے ے؛ جو استر آباد [رک بآن] 
میں مقیم تھاء لیکن هميشه وهان نہیں رها - ابرانی 
مرخ بیان کرتم ہیں که یه مشہور قبیله جلاثر 
[رک‌بان] کی ایک شاخ .هه اور اسکا نام سرتاق نویان 
کے بیش تاچار نویان کے نام پر رکها گیاء جو 
غازان خان [رک بآن] کا اتالیق تھا۔ یه سرتاق بلاشبمه 
وهی ے جو ٩۵/4۹‏ ۱۲ع میں گیخاتو کی حمایت 
کے جرم میں بیدو [رک بآن] کے هاتهود موت کے 
کهاث آنار دیا گیا تھا (وصاف» بعبئی ٩‏ ره 
۷ر ۰ «Hist. des Mongols : 4. Ohsson‏ 
۳ ورب)- کہۓے هیی که ابو سعید [رک بآن] کے 
کے عہد حکومت کے بعد ٦‏ ٣ے‏ ھ/ یمم ع میں یه 
قبیله شام کی سرحدوں پر آباد ھوگیا تھا - یھ بھی 
کہا جاتا ے کھ ج . ھ/. .مع میں تیمور ا ہے ان 
کے وطن ایران اور ترکستان میں واپس ے آیا۔ 
شاه قلی قورچی(ذاتی‌محافظ 80274-(900)» جوت رکوں 
کے ساتھ صلح کی شرائط ط ےکرنے کے لیے دو باریعنی 
۲ ۱ اور ۵2/۵۹۵ ١ء‏ میں؛ سفیر مقرر 
کیا گیا تھا (پچوی» ,: ۰۳۲ ۳۳ Hammer‏ ۷۰: 


: ۳ 


Empire Ottoman‏ 'ا| Hist. de‏ و فرا لسیسی ترحمه» ہ: 
وہہ ۳۰ رضا قلی خان : و : ۲» جس نےسال و وه 
لکھنے میں غلطی کی ه)» اسی قبیلے سے تعلق 
رکھتا تھا - ۵/۵۹9۵ ١ء‏ میں شاه عباس اول نے 
ان کی کثیر تعداد دیکھتے ھوئے انھیں تین گروھوں 
میں تقسیم کر دیا : () مرومیں اوزیکود کے مقانز 
میں؟ (م) گنجه اریوان میں؛ (م) استر آباد کےمقامپر 
قلعه مبارک آباد میں؛ جو نیا نیا تعمیر هوا تھا - بالائی 
حصم کی جو لوگ آباد هوئے وه بوخاری [یوتاری] 
باش کے لقب ہے مشپور هو اور جو زیریں حصے 
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میں رھتے تھے آنهود نے 
کر لیا - انھیں اس علاقے میں آباد کرنے کا مقصد 
یھ تھا که اسے سرحد پار کے ترکمائوں کے حملوں 
سے محفوظ رکھا جائے 
استر آبادی گروہ کا ایک فرد فتح علی خان بن 
شاه بن سہدی خان بن وی خان بن محمد ٹلی 
+ اس ز نے اپنے دو بیائیوں ی .وت کا انتتام ( مش 
٠‏ استر آباد پر قظضہکرلیا۔ ۱۳۵ ه/۲ ۲و ع 
میں وه ایک هزار سوارو ںکولے کر افغانون ےەقابلے 
میں اصفہان کے دفاع کے لیے کا لیکن شاه حسین کے 
روبرو اس پر یه الزام ایا گیا ده وه خطرناک حد 
تک جاه طات اسان هه ۔۔ بالآخر وہ صغوی 
بادشاه کا ا ہد نصیبی کی حالت میں ساتھ چهوژ 
کر اپنے چلا گیا ۔ جب ری کے 
باشندون نے 


اشاق [اشاغ] باش‌کا لقب اختبار 


صوبے کو وابس 
ا سے اپنی واد کو بلایا تو وہ وراوین 
میں ابرایم آباد کے مقام پر افغانوں ہے برسر پیکر 
ی‌خدهات‌شاه‌طپ‌اسپ کو پیش 
کور که ایرمازندران کو لوٹ گیا - مشمد پر چڑخانی 


هواء لیکن ناکام‌رها اور اپ: 


کے دوران میں ایب م ر صفر وس ,هر ا کتوبر. 


۲٩‏ عکو طہماسپ کے سپه سالار ادر نے؛ جو آگے 
چل کر نادر شاه کے نام ہے ٭شہور هواء اسے قتل 
کروا دیا (سہدی خان : : تاریخ | ادری» تبریز 
۲ ره ص ۲) . 

نادر نے اس کے نی محمد حسن خان کا پیچھا 
کیا تو اس نے ترکمانوں کے ها پناہ لی- یہاں اس 
نے اپنے حادی افراد جمع کے اور دوباره استر 
کو فتح کرنے میں کامیاب دوگیا ؛ لیکن کچھ عرص 
سے نک لگا ۔ یہی ژه 


آباد 


بعا. یبد شمر إور اس ہے قرضے 


وخ تھا حجمب کہ ٹے دوثر سرول وہ مینار 
( کا منار) بنائے ئے جنهجی j Nanway‏ نے دیکھا تھا 
Account of Ê trade)‏ اهمدآ لنڈن 


و 
ےھے ی جلد ,» میں تصویر بھی دی کی _ه» 


۸ 


۱ 


۱ 
۱ 
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جسے «History lof Persia : Sykes‏ بار دوم» ۲: ۰۲۰ 
میس شامل کیا گیا ے)؛ میسن قیله داز کے 
هال چا گیاء لیک کن لیکن نادر کی دھ کیو ں نم برعوب هھ وکر 
انھوں نے اس اپم هان ہے نکل دیا - اس کے بعد 
وه صحرا میں دن کاٹنے لگا ۔ یہیں اس نے آنفاقا 
نادر شاه کے قتل کی خبر سنی تو استرآباد 
پر دوباره قبضه کر لیا (ہے ۱ دھاےجے ۱ع)۔اس کے 
بعد اس پرکریم خاں زند ار حماه کیا اور ا سے چالیس 
دن تک محصور رکھنے کے بعد محاصرہ خت م کر دیا 
اور اپنا پڑاؤ اٹھا لیا ۵۸ ۰۱ء ۴۱)- ۱٦۸‏ َ‫ 

ارک بان] نے 


فتح کر لیا اور محمد حسم کے مقبوضات ۳ 


دهم اع میں احمد شاه درانی 


کہ لیے پسند خان [شاه پسند خان] کو پندره هزارسوار 
دم کر روانه کیاء لیکن سیز وار کے مقام پر اس 
لشکر 
کے بعد قزوبن اور گیلان بەی فتح ک ر لیے اور 
اصفہان کی طرف بڑھا -کریم خان کو گلون آباد ی 
لڑائی میں هزیدت اٹھانی پڑی۔ اس نے شہر سے چار فرسنگ 
کے فاصار پر پھر مقابله کیا اور بالاخرشرراز ی طرف 
بھاگگیا۔ وب , ,هد ١ء‏ میں اس نےآذربیجان فتح 


نےشکس تکھائی - خد حە٭ن نے اس کامیابی 


کرلیاء جس کی قیادت آزاد خان افغان کے هاته نهی- 


۰( میں اس نے یه صوبه اپنی مملکت 
میں شامل کر لیا اور اپنے بیٹے آغا محمد شاه کو؛ 
جس کی عمر اس وقت اٹوارہ سال تهی» یمان کا وال 
مزر کیان کاس سال اس نم شیراز پر چژهائی کی؛ 
لیکن سامان خوراک یی کمی کے باعث اس ی فرج 
بکھرتی گئی - اس کے بعد ایس کئی مقامی 
بغاوتوں کو فرو کونا پڑا - اس کی فوجیں مسلسل 
چڑھائیوں سے تنگ آ کر اس کا ساتھ چھوڑگئیں -وه 
اوشاق باشوں کے ایک دستے اور اپنےذاتی ملازموں 
کر همراه استر آباد کو لوثا - شیخ عل خان ک 


" خلاف ایک لڑائی میں اس نے شکست کوائی - 
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موقع پر اس کے گھوڑے کے پاؤں دلدل میں دھنس 
کے اور اسی حالت میں اس کے ایک ملازم 
سبز علی کرد نے؛ جو دشمن ہے جا ملا تھاء اہے قتل 
کر دیا (دے بھلہدے )ار ۱ 

اس کے دوسرے بیٹے حسین قلی خان نے؛ جو 
اپنی جرأت اور بے باق کےباعث''جہان سوز“ کلب 
سے مشہور هوا» کریم خان کی ملازمت اختیا ر کرلی» 
جس نے آغا محمد خان کو بهی» جس کی عمر, ۳ سال 
تهی» اپنا درباری بنالیا ۔ آغا محمد خان شیراز میں 
مقیم هوا اور اس کا خاندان قزوین میں آباد ھوگیا۔ 
حسین قلی خان دامغان‌کا وا ی مقرر ھواء لیکن اس نے 
هوس جاه میں استر آباد پر حمله کر دیا اور 
وهان لوٹ مار اور قتل عام کیا - بعد ازاں اس نے 
مازندران پر قبضه کر لیا اوز وان کے صدر مقام 
بار نروش پ رکریم خان کے مقرر کرده وای سهدی خان 
پر اچانک چهاپا مارا - باغی ««یموت" ت رکمانود نے 
اہے ستائیس برس کی عمر میں جب که وه اپنےخیے 
میں تهاء گو ی ما رکر هلاک کردیا ۔ وہ فتح علی شاه 
[رک بآن] کا باپ تھا . 

خاندان قاچار : فتح علی خان : پیدالش ۱۰۹ ه/ 
۵ عیا جر ه/۳ ود ع تخت نشینی ۵۱۱۳۳/ 
¦ ہے ١ع‏ وفات ۹/۵۱۱۳۹ ۶2۱2۲-۱2۲ مشہد 
کے قریب خواجه ربیع کے قبرستان میں دفن هوا , 

محمد حسن خان : پیدائش ے ۵/۵۱۱۳ بع؟ 
تخت نشینی م۹ +ھ/دے ؛عء)؛ وفات ہے ۱۱م|/ 
2۵۹-۱۸ ۱ع: شاه عبدالعظیم کے احاطر میں 
دفن هوا . 

حسین قلی خان» عرف جہان سوز :. پیدائش 
٣۳‏ و رع؛ تخت نشینی ۰/۶۱۱۸ ۱ع؟ 
وثات ۱٩,‏ ۱ ھ/ےےے ۱ع؟ استر آباد میں دفن هرا . 

f ۱ ۳/۱۱۵ ۔ آغا محمد خان : پیداش‎ ١ 


لحت لشینی ۱22۹/۵۱۱۳ع؛ وفات رر اط 





۱ 
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٦۹ے‏ ہے ۹ے رع نجف (مشنهد علی) میں دفن هوا . 

۲۔ فتح علی شاه : پیدائش وہر ۱22۱/۵۱ع؛ 
تخت نشیٹی بمقام تہران ۲ ر ۶۱2۹۸2۹/۱۲ 
وفات بەقام قم . ۵ ۲ ,۱۳۸/۵ . 

عباس میرزا ناب الساطنت : پیدالش ۰۳ ۱۲ه] 
۹-١۸‏ ہے ٤۱‏ اپز باپ کی زندق هی میں خراسان 
میں فوت هوا (۹ م ٣٣/۵۲‏ ہ م۳ ۱ع)؟ٴ مشہد 
میں دفن هوا . 

م۳ - محعد شاه : پیدائش ۲۲ ۰/۵۱۲ ۱ع۹ 
تخت تشینی ۵۰ ۱۳/۵۱۲ع؟ وفات م۲ ھا 
2۱۸۸" قم میں دفن هوا . 

م - تاصر الدین شاه : پیسدائش ےم٢۱٥/‏ 
۳۲-۱۳۱ ۱ء تخت نشینی و ٢‏ ر ھ/ ړم ۸ع 
۸۹ء میں قتل هوا . 

ه - مظفر الدین : پیدائش ۹ ۵۳/۵۱۲ رع؟ 
تخت نشینی ہ جون ہ۹ , ,ع؛ وفات م جضوری 
2 ۶۱ ۰ 

٩‏ محمد علی : پیداتش ۲/۵۱۲۸ وع؟ 
تخت نشینی و , جنوری . و ۶۱؛ معزولی ب , جولائی 
۹۹ع 

ے - احمد شاه : پیدائش ۳۱ SAA‏ 
جع میں تاج پوشی» ۵ء میں معزو . 

مآخیل : (,) عبدالرزاق بن نجف قلی: مار سلطائیهہ 
تبریز ,م(,ه و انگریزی ترجمه : The Dynasıy of‏ 
۶ ب:ااء جو اصل فارسی مخطوطے سے کر کے 
Bridges‏ .3 .قا Sir‏ کو پیش کیا گیا تھاء لنڈن 
۳ ۱ع؛ (۲) تقی سپہر 1 تاریخ قاجاریه (ناسخ التواریخ سے 
اقتباس)» تهران ہے م ھ؛ (م) رضا قلی خان : روضة الضفا 
اصری» تپران .2۱۲ - ره و : 
(م) صنیع الذوله محمد حسن خان : مطلع الش‌س» تبران 


و .ره حصة سوم (سالنامه)ء ص ج؛ (۵) Malcom‏ : 


۲ ببعد ؛ 


«History of Persia‏ بار دوم» لذن FIAT‏ :ہہ 


www.besturdubooks.wordpress.com 


سم ےصح 


ماه 
5 


4 


قاچار 





بعد؛ (ہ) <la Perse : Dubeux‏ پرس رمع 
ص F1^‏ تا ‘raa‏ (ع) A History of : R. G. Watson‏ 
Persia from the Beginning of the Nineteenth‏ 
«Century to the Year 1858‏ لنٹن موم رع (A)‏ 
Persia and the Persian Question : G. N. Curzon‏ 
لنڈن ۲وررعء ‏ : .وم ببعد؛ (و) ہار M.‏ ۶۰ : 
Hist. of Persia‏ بار دوم لنڈن ر+و ےہ :وی 
۲۸٩ ۲22 ۰‏ ببعد؛ ). 1( «<P. Horn‏ در Grundr.‏ 
۵٩۲ : der iranischen Philologie‏ بعك „ 


(CL. HUART) 
القادر : ”طاقدور“ باری تعالی کے اسماے‎ 
: سم ہے‎ ۰ 
حسنی [رک بآن] میں سے ایک ؛ [رک به التہ؟‎ 


الاسماء الحسنی] . 


مال : (ء) محمد بن حسین البیبقی : الاسماء و 





چم کے 
الصفات الد آباد رم رھ ص و ۱؟(۲) ٤‏ 5ء3 : The‏ 


Comely Names‏ 1۷0۰۱ در JRAS‏ ہہ ے۶ ص وم 
(اداره» 1 لائیٹن 
القادر باه : ابو العباس احمد بن اسحق؛ 
عباسی خلیفه الطائع کا ابن عم» جو اس کی 
کے بعد رنضان رس ھ/لومبر رووء 
میں القادر کا لقب اختیار کرک مسند خلافت پر 
بیٹھا - وه المقتدر کا پوتا تھا اور ایک کنیز کے بطن 
ہے تھا - اپنے ساره دور حکوست میں؛ جو بہت 
طویل تھاء وہ ان امرا زیر اثر رها جن کا اثر و رسوخ 
بغداد ہیں قائم تھا - اس دوران میں اس نے صرف 
ایک بار او: ی خود اراد ۱ اور وه یوں 
که جب و بویمی انیر يباو الدوله 8 بان] ات 
ی القضاة کو هت کر ان کی کت اگ 
ا تقر رکرنا چاها تو القادر ی مخالفت کے باعث 
اس کی تجویز اکام هوگنی - اس پر شیعیوں کے لے 
اف کا ایک قاضی ”نقیب“ کا خطاب ده کر 
مقرر کر دیا گیا ۔ باقی معاملات میں تمام ملحدین 


معزو ۳ 


a er ere r eee a ہو6‎ r وو‎ e a me سب‎ a mtna mmm ` rag بھی‎ e خیب بی چم‎ r rra ara rn عد‎ 


0 
۱ 
۱ 
1 
1 


قادریه 


اور سمہتزلے ہے وی برتی ی تھی - 
اس زہانے میں روید ید اور ود اسبه خاندان 
ابھرے اور غزنوی سلطنت کو بہت فرؤخحاصل 
هوا - دوسری طرف بویہی حکومت میں اندرونی 
العشار ھا یلا گیا اور آل دان اور آل امان 
پر زوال آ گیا - ان میں ہے سامانی سلطنت ایک 
مدت ہے ترکوں کے مقابلے میں پشت و پناه کا کام 
القادر نے ذوالحجه ۲ مم/دسبر 
(۳. ع میں اسی سال ہے زیادہ عمر پاکر رحلت 
ی ۔ اس کا ذکر چند رسائل دینیات کے مصنف کی 
حیثیت ہے بھی کیا جاتا ۵ , 

ماحذ : (۱) ابن الاثیره 
بمدد اشاریه؛ (۲) ابن الطقطقى 5 


وپ طبع ۲6۲۵۰ 
۵ ص ر ۹ج بعد؛ (سم) ابن 


دے رهی تھی مج 


طبع «Tornberg‏ ج 4< 


دون : العبر» م 
ہ2 ۰ E0‏ 
ببعد؛ (م) حمد اللہ المستوفی القزوینی : تاریخ سس : 


Gesch .ا‎ Chali- 





براؤنء ‏ : رهم تا ۳۵۳ (ه) Weil‏ : 


Gesch. .ل‎ Herrs- + v Kremer (1) ہے؛‎ bwe : بس‎ «fen 
(„) ببعد؛‎ r4 ص‎ «chenden Ideen des Islams 


۲ (۷۲:۰ Stud. : Goldziher 


(K. V. ZETIERSTEEN) 
* قادرره ۾ صوفیه کا ایک سلسله» جو شیخ‎ 
. عبدالقادر" جیلانی [رک بآن] ی طرف منسوب ے‎ 
۽ - اصل : شيخ عبدالقادر۳ (م ۵۱ع/‎ 
دور رع) بغداد میں حنبلی فته کے ایک مشبور و‎ 


: یو بیع 


معروف مدریے کے صدر مدرس اور ایک رباط کے 
سربراه تھے - وه کبهی مدرہے میں اور کبهی رباط 
میں وعظ فرمایا کرتے تھے (ان کے سواعظ کامجموعه 
الفتح الربانی کے ام ہے مرتب هوا ے) - اہن الائیر 
کے زمانے میں یه دونون اداره > اسلامی دئیا می 
کافی مشہور تھے ۔ یاقوت (ارشاد الاریب؛ ھ : ہے ۲) 
نے لکها که ایک شخص نے؛ جو ۱۱2/۵۵۲ 


۱۱ ع مس فوت شوا» وصیت ی‌تهی که اس ی‌ونات 
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بعد اس کی کتابیی اس مدریی کو ده دی جائیں ۔ 
معلوم هوتا ے که ید دونود ادارے ۹۵ه/ 
۵۸ ۲ ۱ع میں بغداد کی تاخت و تاراح کے وقت ختم 
موگر- غالبا اس وقت تک ان دونود ادارود کے 
صدر شیخ عبدالقادر" کے خاندان کے لوگ هی رش 
ھول گے جو ابر دور کے سربرآورده افراد تھے - 
مه ار (ص ہر ,تا ے : ب) میں؛ جہاں ان کی 
اولاد کا صحیح تذکره ملتا هه بیان کیا گیا 
ے که شیخ کے بعد ان کے بیش عبدالوهاب (۵۵۲ه/ 
ے۱۵ ١ء‏ تا سووه/ دور رع) اور پھر ان ک بیش 
عبدالسلام (تقریبا ر ربه/م ۱ ٢‏ ء) مدرے میں ان 
کے جانشین هوه - ان کے ایک اور فرزند عبدالرزاق 
لر ۳/۵۵۲ رعتاس وه ب. ۱۲ - ع۲۰وع) 
ایک مشپور زاهد مرتاض تھے ۔ بغداد کی تباهی 
کے وقت اس خاندان کے متعدد افراد هلاک هوه 
اور معلوم هوتا ه رکه یه دونود ادارے بھی اسی 
وقت ختم هوگش. 

اس زمانر میں رباط اور زاویے میں فرق تها: 
”رباط“ ایک قسم کی خانقاء یا تکیه هونا تھا اور 
"زاویه"اس جگ هک وکم ی تھے جہاں سال کگوشه‌نشین 
هوا کرتر تھے (السم 
و احیاء» قاهره > ۰ ۳ ۱ ۵؛ ۱ 


روردی : عوارف المعارف بر 
:ے۲۱)۔ابن بطوطه 
زرک بان] کے زمانےمیں زاوی بمعنی رباط بھی استعمال 
هونے لگا تھا ۔ ابن بطوطه ( , (ri:‏ نے اپنے زمانے 
کے زاویوں میں جن جن اشغال کا ذکر کیا ے 
وه وهی ہیں جو شیخ” کے زمانے میں رباط میں 
مرقج تھے انارک کے وه ضوابط و وو جنھیں 
شیخ عبدالقادر“ نے مع دن فردایا تھا ایک علحدہ سلسلے 
ک بنیاد بنشر که لیر کافی تهر (بہجةہ ص ر. و) - 





جب مرید اپنے شیخ سے خرقه حاصل کر لیتا تو اس . 


ہے معنی یھ ھوتے تھ رکه وہ اپز اراد ه کوشیخ ے 


ارادے کے تاب کر چکا ے (زالسہروردی؟! : ۱۹۲۰)۔ 


1۱ 











قادریه 


EOE 0000‏ 7 ور چ ‏ وو شڈ 


بہجة میں ان لوگولآی ایک طویل فہرست سوجود 
ره جنهود نے شیخ عبدالقادر“ ہے خرقه حاصل 
کرک سلوک کے مختاف مدارج طر" کے - ان میں 
ہے دو نے سات برس کی عمر میں اور ایکك۔ نے ایک 
برس کی عمر میں خرقه حاصل کرلیا تھا - الوگ 
شیخ عبدالقادر” کے سلسلة طریقت ہے لسبت کے 
مدعی تھے ان کا یه بھی دعوی تھا که جب وهکسی 
شخص کو خرقه عنایت کرتے هس تو یه ویسا هی 
هو - خرقه دیتے وقت یه معاهده هوتا نها که مرید 
شیخ عبدالقادر" کو اپنا شیخ اور رهنماے کل ٭انے 
گا۔ ایک روایت ( ۹۲ ۹4/۵۵ ۱ ۱ع) کےمطابق (بہجة» 
ص ,.)» جو غالبا موضوع بعلوم هوتی ہے 
شيخ عبدالقادر" ارشاد فرماتم ہیں که ان کے سلسلر 
میں داخل ھونے کے لے خرقه حاصل کرنا ضروری 
شرط نہیں ہے - اگر مرید کے دل میں ان سے عقیدت 
ہے تو یه کانی _هی - ایسا معلوم هوتا که ان ی 
زندی هی میں متعدد اشخاص نے ان کے سلسلے ی 
عوام میں اشاعت شروع کر دی تھی ؛ چنانچه 
علی بن حداد نے یمن میں اور محمد البطائحی نی » جو 
پعلیک کا باشنده تھاء شام میں بیعت لی ۔ تقی‌الدین 

ا ای وت بسن باشندہ تهاء تیدا 


بس 0 ذکر ہے یت 
اپنے آپ کو شیخ عبدالقاد ای ظرق شوت کرت 
تھا اور دعٰوی کرتا تھا که راہ سلوک میں شیخ هی 
اس کے رهنما هین (بہجةء ص ۱۰۹ 
میں مشپور تھا که جو شخص شیخ عبدالقادر" سے 
نسبت رکھتا ے؛ وه جنتی هوگا؛ اس لیے قیاس غالب 
سے که یه سلسله بہت مقبول هوتا چلا گیا . 

غال بگمان یه بهی ےکھ شیخ" کی اولاد ز اس 
ساسلے کی نشر و اشاعت میں اهم کردار ادا کیا ھوگا۔ 


6 ۰ ۱ ۰ - عوام 
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ابن تیمیه (م ۸ ۱۳۲۸/۵۶۲ع) نے لکھا ہے که 
انھیں شیخ عبدالقادر* کی اولاد میں سے ایک شخص 
کے ساتھ رھۓے کا موقع ملا ۔ وه ایک عام مسلمان ک 
طرح تھے اور قادریه سلسلے میں بیعت بھی لھ تھے 
بلک ان لوگوں ہے اتفاق راے بھی له رکهتر تھے 
جو شیخ عبدالقادر“ کی عقیدت میں غلو رکھتے تھے 
(بغية الدرناد» صم م ر )۔ 0۲۵۱۵1:6۲ ٤ا‏ نے اپن یکتاب 
Confréries Musalmans due Hedjaz‏ (ص (ra‏ میں 
ذکر کیا ے که اس ساسلے کی اشاعت مراکش؛ 


مصر؛ عربستان» ت رکستان اور هندوستان میں هو چی ۱ 


تهی» لیکن بمجة الاسرار ہے اس بات کی تصدیق 
نہیں هوسکی ۔ اسی طرح اس کی کتاب میں ان کے 
بیش عبدالرزاقکا ذکر تو موجود ے؛ لیکن اس مسجد 
کر کر نی نها سر رل کو الا 
فرانسیسی مؤلف؛ انهون نے تعمی رکرائی تھی اور جس 
ك سات متیر کیدون یق تفصیل عرب مزرخین :لے 
بیان کی ہے ۔ یه مسجد حمد اللہ الەستوفی (. ےم / 
۹ ر م ر( کے زمانے کے بعدکی معلوم هوتی 
ے ۔ بہجة کے بعد یه پہلا مصنف ہے جس لے شخ" 
کے مزار کا ذکی کیا ہے (نْمَة القلوب مترجمۂ 
۵ عآا؛ ص ۲م) - اس ہے یه بات ثابت 
۰ نہیں هوتی که عبدالرزاق نے سب ہے پہلے اشغال 
صوفيه میں سماع کو رواج دیا ۔ حقیقت یه ے که 
قبح کے زمائے ہۓ پہلے ھی :سنا کا زواج هر پا 
تھا السہروردی نےاس پر جو بحث که (۲: ۱ ) 
اس میں عبدالرزاق کا کوئی ذکر موجود نہیں ۔ 
de "Afrique Septentrlonale :) E. Merceir‏ 11۱5۱۵۱۳۵ 
۳ : ۱) کا بیان هه که قادربه سلسله بارهوین 
صدی عیسوی میں بربرستان کے علاقے میں موحود 
تھا اور اس کا فاطمیوں (جن کی حکوست ے۹ ۵٭/ 
۱۱۱ میں ختم هولی) ہے گہرا تعلق تها؛ لیکن 
ان بیامات کے لیے اس نے کولی سند پیش ہیں کی . 

















قادریه 


السہروردی کا کے که شیخ کو هر مرید 
کی انفرادی ضرورت کے مطابق اس کے لیے جدا جدا 
ریاضت کا طریقه متعی نکرنا چاهیم- ایس بخالت میں یه 
ممکن نہیں که شیخ" نے ذکر؛ ورد اور)جؤب 
کا کوئی یکساں اور معین طریقه جاری کیا هو ۔ بل 
ابر واقعه ے که مختلف ملکوں میں قادری سلسلوں 
کے اذکار و اشغال میں بڑا فرق نظر آتا .هه 
et Khouan : Rinn)‏ 9 ص ہر , ببعد) - تری 
میں ابتدائی داخلےی رسوم» جنک ذکر 8٥We‏ .۴ .1 
نے کیا ۓے )٥ Derishes)‏ ص ہ۹۸)؛ ان رسوم ہے 
بالکل مختلف ہیں جو بتول 110 شمای افریته میں 
رائج هس - 1:00 کے دیےھوے ایک بیان ہے معلوم 
هوتا ہے که شما ی افریقه میں قادریه سلسلے میں 
حضرت علی:* کو آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم 
سے افضل قرار دیا جاتاے اور امام‌حسن* اور حسین ٣‏ 
کی اعمیت کو زیاده نمایاں کیا جاتا ے - ایسر 
خیالات کو شیخ" کے نام ہے ہنسوب کرنا بالکل 
غلط ے ۔ وه حنبلی مذهب کے پیرو تھے اور ان ہے 
ایس خیالات کا اظہار قرین قیاس نہیں ۔ آلفیوضات 
الربانیه میں شیخ عبدالقادر" کے نام سے ایک ورد 
کا ذکر کیا گیا _ه - اس کی سند عداھ بن محمد 
العجمی کے ام سے ے؛ جس کے متعل ق کہا جاتاے 
که وه ۵ہ سال (وم‌وه تا ,مءه) زنده رها ۔ 
ظاهر ہے که یہ شخص محض فرضی ے . 

م - لشو و لما : معلوم هوتا هه که فادری 
سلسلے کی لشو و لما شروع زمال هی ہے سختلف 
خطوط پر هوتی رهی - اختلاف کی بنا اس پر که 
بعض کے ازدیک شیخ عبدالقادر" سلوک کے ایک 
خاص طریقے کے بانی تھے؛ جس میں چند مخصوص 
رسوم و ریاضات مقرر ہیں - بعض کے لزدیک وہ 
صاحب کشف و کرامات تھے اور ان ہے خرق عادت 
امور ظاهر ھوئے - اس کا مطلب یه لیا جاتا تھا که 
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وه خدا کی طرف ہے لیے مأمور هین- 
انتپاپسند 7 عقیدہ اسریارے میں یمان تک پہنچا 
هوا تھا که اللہ تعالی کے بعد شب نا 
ھمیشہ کے لے مالک کائنات ھر لیکن زیادہ اعتدال 
پسند کپۓ تھے که وہ فقط اپ زمالے کے لیے تھے 


(بغية المرتاد» محل بذکور) - یه خیال ابن العربی ۱ 
کا مے؛ جو شیخ عبدالقاد ر" کو خاينة اللہ سانتےتھے اور ۱ 


جو نھ صرف کائنات پر متصرف تھے بلکه انهود نے 


اپز تصرف کا اظبار بھی کیا تھا [اس سلسلے کی مزید . 


معلومات کے لے دیکھے : (۱) شاه ولی اللہ : آلانتبا 
فی سلاسل اولیاء اللہ (۲) داراشکوه : سكينة الاولیاء 
[اردو ترجمه» از مقبول بیگ بدخشانی» مطبوعه 
پیکجز لیمیا لیمیٹڈ لاهور ۹2۳ ,عا؛ (م) وهی مصنف 
سفینة سفينة الاولیاء ؛ (م) ابو المعایی ۰ تحنة قادریه» 
مخطوطه پنجاب یویورسٹی؟(ج) الفتوحات المكية» »: 
ء .م] - ابن‌العربی کے نزدیک خلیفة اکا مقام وحی 
محمدی ہے بالکل جداگانه چیز ہے (فصوص الحکم» 
ص ب ,) ۔ [ابن العربی کا تصور یه معلوم هوتا ے 
که کائنات میں دو سلسلے ایک دوسرے ے ممتاز 
اورسستقا جاری هس : () تکوین اور (م) تشریع۔ 
وه خلیف تکوینی کو خلیفۂ تشریعی ہے جدا مانتے 
هیس] - ایک نظریه یه بھی تھا که شیخ عبدالقادر" کا 
تصرف تبر میں ہے بھی زندود کی طرح جاری ے 
(ابن الوردی [م ۹م ءه]: تاریخ » » : .ء)- 
ابن تیمیه (الجواب المسحییح» , : ۳۳۷) نے اس 
نظریے کی تردید کی سے که وه بعد از وفات بھی 
لوگون کو انسانی شکل میں دکهالی دیے ہیں - 
ابتدائی داخلے کی جن رسوم کا ذکر 3۲0۳۵6۵ .۲ .آ لے 
(بحواله سابق)کیاے؛ ان میں بتایاگیا ع که اس‌سلسلے 
میں داخلےکا امیدوار شیخ عبدالقادر" کو خواب میں 





دیکهتا هی - ایک شخص لےتو انهس ا سکثرت ہے اور . 


اس قدر واه ضح دیکها که شیخ عبدالتادر" ی تصویر 


۱ 
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دیکھے بغیر بغیر وہ انھیں هرارو یں ہے شناخت کرسکتا 
تھا ۔ شمالی افریقه میں جو طریقه قادریھ رائج _ه» اس 
میں شیخ* کے بارے میں ایسی غلو عقیلات۔ سے کام , 
لیا جاتا ے جو پرستش کے قریب قریب "هید 
وهان اس طریقے کو چیلانیه کے بجائے جلالیه کہا 
جاتا ہے - [اگرچه یه بھی هو سکتا هم کہ اس میں 
مولانائے روم کے طریقے ‏ ےکچھ التباس هوگیا هو] - 
بہرحال اس طریقے کے لوگ جلاله کہلاتے هس ۔ 
اس طریقے میں زبائۂ جاھلیت کے اعتقادات 
کی آنیزش نظر آتی ے اور ان اسرار کو ظاهری» 
مادی اور سفلی قوتوں کی شکلیں ده کر کچھ 
پرستش کی سی صورتی اختیار کر لی گئی ہیں 
r «Archives Marocaines : E. Michaux-Bellaire)‏ ; 
0۲۳۵ چنانچه پتھروں کے ایک ڈھیر کو خلوة کا 
نام دیا گیاء جہاں عورتیں ان سرکنڈوں پر جو 
پتھروں کے درمیان | گائے گنر هوت هس» چیتھڑے 
باندهتی ہیں اور لوبان اور گوند جلائی جاتی .هه 
(کتاب مذ کور ۲ : .ہ) - اس قسمے خلو تکدے 
عربوں کے تمام گالووں میں پائے جاتے هس - 
طرح صوبه اوران میں تمام سڑکوں پر اور بلند 


پہاڑوں کی چوٹیوں پر شیخ عبدالقادر" ”چلالی' کے 


کے نام پر تھے پائےجاتے ہیں (ن٥۷ 4e (1٥‏ .€ :0۳269 
:عر/,'ل cReligieux chez les Musalmans‏ ص ,۳ (- 
گناوه کے لوگ یا گی کے حبشی سُمجھتے هس که 
ان کی زندگ کلیتۂ مولای عبدالقادر ی مرهون منت 
ے؛ جنھوں لے بکثرت دیو اور پربان مسخر کی 
هولی ہیں ۔ ۔ 8 ا81 :341:580 26۰ کے خیال میں یه 
وهی جناتی توتیی ہیں جو قرآن (اور نیز ابتدائی 
مصنفین) کی رو سے حضرت سلیمان" کے تابع لهس ۔ 
لوط اور طق میں عورتی شیخ“ کے ام پر ال 
تمام رسوم پر بڑے شد و مد ہے کاربند هس - الهس 
خلو تگاهون میں عورتس‌اپنی مرادیں اور منتص ل ےکر 
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آنی هس اور یمبی محبت و نفرت اور زندی کے دیگر 
مسائل پیش کرتی هس - اس کے مقابل مرد فقط اس 
وقت وهال جاتے ہیں جب وه بیمار هوتر هس 
( 0ء۸48 ۸۳۵/۰ ۰ وسس) - [ظاعر _ که یه عقیدے 


ان لوگون هی کے ھوسکتے ہیں جن تک صحیح اسلامی 


تعلیم اور صحیح اسلامی تصوف کی روح نہیں پپنچی» 
ورنه حقیقی قادریه سلسلے کے اوراد و اشغال اور 
ان ہے مختلف هیی] - ان 
عفیدوں پر ابسن آسیمیه اور ابراهیم الشاطبی 


صحمح عقیدے 


(الاعتصام» م : ۸مم ببعد)ء؛ وغیرہ نے سخت تنقید 
کی ہے ۔ قادریه سلسله بعض لحاظ ہے دوسرےسلسلوں 
ہے بلاشیمه مختلف هم اور یه اختلاف زیاده تر 
اشغال اور اوراد ی بنا پر بش - قادریه سلسل میں 
بہت زیاده رواداری پائی جاتی ه اور اس ی قواعد 
میں کسی قسم ی انتماپس‌ندانه شدت موجود نمس؛ یه 
زیاده تر ان حالات کا نتیجد ه جن کے زیر اثر اس 
سلسلے کا آغاز ہوا - اس کے برعکس اکٹر سلسلر 
ایسے هس که ان کے پیروود کے خیال میں نجات 
اور فلاح کا دروازه صرف اس شخص پر کهلا ے 
جو اس سلسلے میں سقت رکهنا ہے - یه سختی‌قادریه 
اسل مين تین -] اس کی علاوه اگرچه اس سمل 
کے بانی حنبلی تھے لیکن اس کا داثره حنبلیون تک 
محدود نہیں - به سلسله عملی احاظ ہے بڑا 
روادارانه_ه . 

م - جغرافیائی تقسیم : چونکه جغرافیائی یا 
تاریخی کتابون کےمؤلفین مذهبی عمارتو ںکا ذ ک رکرتم 
هو_مب-خلف ساسلون میں شاذ و نادر هی‌امتیاز کرتر 
هیں؛ اس لیے عراق کے سوا کسی اور ملک کمتعلق 
هم پثینی طور پر یه نہیں که سکتے که سب ہے 
پہلے قادریه زاویے یا خانقاه ی بنا کب ڈا ی گئی - 
کہا جاتا ےکه فاس میں اس طریقے کو عبدالتادر" 
کے دو بیٹوں ابراهیم (م ۹/۵۹۲ ١١ء؛‏ واسط میں) 





قادریه 


اور عبدالعزیز (وفات ,سنجار کے گاؤں جبال میں 
پائی) کی اولاد نے رائج کےا - یه دونون 
حجرت کر کے هسپانیه چل گر تھ غرناطه کے 
سقوط )۱/۳۸۹4 ۳۹ ۱ع سے کچھ کر ص4 
پہلے ان ی اولاد براکش چلی آئی - فاس. کے 
شرفاے جیلاله کا سکمل شجرۂ سب 
۰ ۸4۲ ۳ : .و تا جوم میں دیا ھے ۔اس 
کا ماخذ ابن الطیب القادری (۰ ۰٩‏ ,ه/۹ برع ی 
کتاب الدر السی ہے جس کا یه دعوی ه که اس 
نے متعدد دستاویزات ہے استفاد ہکیا ه ‏ وه فاس میں 
شيخ ی "خلوة" کا ذ کر سب ہے پل ۵۱۱۰ 
۳-۲ ۱ع ہیں لکھتا ے ( کتاب مذکوره 
۱ ۹:۱ ۳) - ایشیائے کوچک اور قسطنط‌نیه میں اس 
اال کو اسيل رومی نے رائج کیا - یه وهی 
شخص هم جس نے''قادری خانه*نام کی خانقاه توپخانه 
میں قائم کی تھی - اہے ''پیر ای“ کم ہیں اور اس 
نے ان علاقوں میں تقریبًا چالیس‌تکے قائم کیے(قاموس 
الاعلام) - صالح بن سہدی (العلم الشامیخ» ص ہم) 
۳ کے که ریا ہر هدب دیع 
میں مکۂ مکرمه میں ایک تادری رباط توی؛ لیکن یه 
دعوی بعید از اکان نہیں که ایک شاخ شخ ۲ ی 
زندی هی میں وهان قائم کسر دی کی توق 
(عەذاالەعطٰ عا ۽ کتاب مذکوره ص مم)ء کیونکه 
صوفیوں کے لیے مک معظمه ایک قدرتیکشش رکھتا 
ہے۔ ابوالفضل نےآئین آ کبری(تقریبا . . بو ع» مترجمة 
جیرث» ۳ : ء۳۵) میں قادریه سلسار کا ذکر کرتے 
هوئے لکها ے که سلسله قادریه بہت محترم و معزز 
NTT‏ ۱[ 
اس کو شامل نہیں کیا گیا - ماثر الکرام ( ٣‏ ھے ١ع)‏ 
میں اگرچه دیگر سلساون اور خاص طور پر شیخ 
عبدالقادر" کا نام بھی آتا ے؛ لیکن هندوستانی صوفیه 


کی فہرست میں سلسله قادریه کا ذکر نہیں ملد 
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اج اھا سے 


د 


قادریه 


ر نت و وی r‏ لو چس فیس ہی .تا رت رت 





[ناهم دیکھے خافی خان : منتخب اللباب» ۲ 


[لیکن شاه وی الله دهلوی" کی کتاب 
a 7‏ اوا ال میں لیز دارا شکوه 


تد کر موجود ےد Confre-) : Depentet Coppolani‏ 
cries Religieuses Musulmanes‏ ص ,مس تا (ıa‏ 
نے قادریه اور ان کے زاویوں کے کچھ اعداد و شمار 
دیےعیں (جوشک وشبہه ے بالا نہیں) ۔ اس سلسلے 
کی ترقی بیشتر زمانۂ حال هی کی ے اور هو سکتا 
الجزاثری [رک به] هو هود» جنہوں نے 
سالہا سال شمالی افریته میں فرانسیسی تسلط ی 
مزاحمت کر ک شهرت حاصل کی - بلاشبهه یه سلسله 
میں کچھ دوسرے سلسل جو اس ہے مأخوذ هس» 
زی8ادہ مقبول ھیں : 


٦٥08‏ کا قادریه سلسله» جو که دیاکنکے (-1ظ 


keدھk)‏ قبیلے کی شناخت کی ایک نمایاں علامت بن 
گیا ے؛ دراصل ٹمبکٹو کے ”ینتا“ 1002402 
تادریه سلسلے سے سیدیه 81018 کے واسطے سے اخ ذکیا 


, (Revue du Monde Musulman در‎ ۳۰ Marty) گیاے‎ 


وع وکوا فاذریه ھی کی ایک شاخ 

۔ ھیں بلکھ ان میں ہے بعض تو اپنے آپ کو شاذلیه 
کہلانا بھی پسند کرتے هیر (کتاب مذ کور» رم : 
(rir‏ ۱ 

مج تنظیم : 

شیخ عبدالقادر“ کے سزار کے سجاده نشین کی براے 

نام اطاعت تسلیم کرتی هه اور مسند نشینی ی 
دستاویزیی» جنہیں 13100 نےشائع کیا اور جو Revue‏ 
<du Monde ۵۸‏ ۲ 


قادریه جماعت بغداد مس 


: رص اور ٩‏ : ۲۹۰ 
من زی و کچھ جو ری هس 


چنانچە گنی میں توب" 


قادریه 





عظمت کا عملی اعت راف خائ ۸ار پر عراق اور رصغیر 
پا کستان و هند میں هوتا ه - برصئیر سے وقتا فوقتا جو 
نذر و نیاز بھیجی جاتی ے؛ وهی اس ےالٹاڑی آمدنی 

کا سب ہے بڑا ذریعه رعی هس» اسی لے اس خاندانِ 
کے افراد اردو سیکھنا مفید مطلب سمجھتے ہیں ۔ 
کی :زاوے ف الطرة ق کے ماتحت ھوتے ھیں؛ 
جسۓے ان زاویوں کے مقدم مقرر کرنر کا حق حاصل 
ہے ۔ اس کی مصری شاخ کا انتظام السید البکری 
کے پاس .ه» جو شیخ الطرق بھی ہیں - على پاشا 
مبارک (م : وم ,؛ نیز دیکھے اطع .۸۳ در 2 
م : م۵ » جو اس ساسلل کو ان چار سلسلون 
میں شمار کرتا ے جن کا آغاز ایک قطب ہے 
هوتا » لیکن یه تصریح کرتا هه که اس ے ند 
فروغ ہیں نه بیوت)۔ صەعنظ کے بیان کے مطابق افریقه 
میں هر مقدم اپنا جائشین خود نامزد کرتا هی - اگر 
کوئی مقدم جانشین مقرر کے بغیر مر جائے تو اس 
صورت میں”اخوان“ ایک "حضرة» (مجلس) میں اس _ 
کا جائشین منتخب کرتے ہیں اور بعد میں بغداد 
کے رئیس کی منظوری لے لی جاتی ے؛ جو عام طور 
پر مل هی جاتی ے - شمالی افریقه میں اس سلسلے 
کی تنظیم کا کم و برش تفصیلی بیان ھمن اور 006 
et Coppolani‏ نے مذکورۂ بالا تصئینات میں دیا 
ےے ۔ معلوم هوتا _ه که اس نظام میں مقامی جماغتیں 
بالعموم خود مختار ھوتی هس» بالفاظ دیگر عر جگه 
> زاویے آزاد ھوتے عس اور ان کا تعلق بغداد کے 
م رکزی ادارے ے بھی صرف سطحی سا هوتا ے۔ 
عام طور پر یه مسلمه قاعده ےہ که هر زاویے کا 
رئیس مورولی هوتا ۵ . 

م - عاامات و رسوم : ت رکیه قاد رنه سلسر ` 
کی علامت ایک سبز رنگ کا گلاب بتایا جاتاے جے 
انل رومی نے اختیار کیا تھا ۔ سلسل ' میں دابل ' 
ھون ےکا امیدوار ایک سال کے بعد آیک"عرقیه*» یعنی ' 


«Islam 
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نمدے کی چهولی سی ٹوپی لاتا ے - اگر وه داخله 
حاصل کرلے میں کامیاب هو جائے تو شیخ اٹھارہ 
پنکھڑیوں والا ایک گلاب کا پهول اس ی ٹوپی پر 
انک دیتا ے؛ جس کے بیچ میں ۳ سلیمان لگی 
هوتی سے - ان کے ہاں یه ٹوپی تاج کہلاتی ہے ۔ 
اس علامت کی مکمل تشریح جے۔ ہی۔ براؤن نے اپنی 
کتاب ۹ 71» ص qA‏ مد میں کی سے ۔ 
Welberforce Clark‏ نے تسرجمه عوارف آلمعارف» 


ص ۹ھ ١ء‏ میں اے نق لکیاے۔ کشف اسرار المشائخ 


کا ارد: ر جمه براؤن ی تشریح پر کوئی اضافه نہیں 
کرتا - اس کا بیان _هء که اگرچہ دوسرے رنگوں 
کے استعمال ی اجازت ے لیکن سبز رنگ کو ترجیح 
دن جاتی ہے - ۱89۶ کے زمانے میں مصر کے قادریه 
سلسلے ہے منساک لکوت ى پگڑیاں اور جهنشه 
سفید هوتر تھے - اس سلسلے کے بیشتر افراد ماهی گیر 
تھے اور وه مذهبی جلوسوں میں بائسوں پر مختلف 
رنگوں کے جال لگا کر اٹھاتے تور Modern Egyp-)‏ 
tons‏ ۸۶ ۶۱ ۱ م) - برصغیر پاک و هند میں 
شیخ عبدالقادر" کے اعزاز میں , , ربیعالاخ رکو عرس 
منایا جاتا ے اور الجزاثر اور مراکش میں لوگ ان 
بزرگون کے تکیوں اور مزاروں کی زیارت کو جاتے 
ھیں Rian)‏ : ص ے4 ڊ (- «Arch. Maroc) L Mercier‏ 
۸ : ے٣‏ اتاو ر نےسلا ٥ا5‏ میں جیلاله کے سالانه 
عرس کا طویل ذک رکیا ے یھ عرس عید میلادالنبی 


کے ساتویں دن ہے شروع هو کر چار دن» یعنی ۱۶ 


ہے ۲۰ ربیع الاول تک رهتا هم - اس موقع پرلوگ 
نذراثر پیش کرتے ہیں - Michaux-8ellaire‏ ۱۲۰ نے 
مراکش میں ان قادریوں کی رسوم کا ذکر کیا 
ره جو حزب“ کی قراءت کرتے هین؛ پھر جیلاله 
کا ذک رکیا ه جو مزامیر کے ساته"ذکر"" کرتےھیں؛ 
اس کے علاوه اس نے جیلاله کے دو مختلف گروهود 
کا ذکر بھی کیا ے ۔ دیہات کے جملاله بخدر 


۱ 


أ 


قادریه 





(گھنٹیوں کے بغیر ایک قم ک بڑی دف طنبوره) 
اور عواده جیسے آلات موسیقی استعال کرتے هی 
اور شهری جیااله کے آلات طبیله» طبْل اور غیطه 
ہیں Maroc.)‏ ۶۱۱لپ ¢ rr.‏ 7و : .)اى 
نے کون ایل ارت بی رہ الوک ی 
رسم کا ذکر کیا ہے ۔ یه ایک گانا ے جو طبیلد» 
اور غیطه کی قسم > آلات موسیقی کےساتھ گیا جاتا ھے 
اور وجد آورے ۔ اس کے بعد اس نے به‌ض اور خاص 
رسوم کا بھی ذکر کیا ےء جن کا تعلق مغرب میں 
اولاد خلیفه ہے ے (کتاب مذکورں .۰ ۲ : عم ۲) - 
مغرب کے تمام هلال جیلاله ھیں اور ج-یلاله ی 
مجالس میں رسوم کی رھنمائی کے لیے 
کم از کم ایک خلیفه موجود هونا ضروری 
ےے اور اگر خلیفه سوجود نه هو تو 
کوئی اور شخص خایفه کے نام سے امامت که 
فرائض ادا کرتا ے ۔ اولاد خلیفه ی وج تسمیه 
یه ابر قابل ذکر ے 


که بمجة میں ایک شخص خلیفه إن 


تمام 


وی الشرر 
ملی کا ذکر آیاے؛ جس نے شیخ عبدالقادر" ہے سا اے 
کی اشاعت میں زبردست حصه لیا تھاء دیہات کے 
جلاله کی مجاس میں شیخ کے معین کردہ حزب 
اور ذکر استعمال نہیں ھوتے؛ بلکه محض ایک ساده 
سا هوتا ے؛ جس کے الفاظ بنادر (جمع بندر 
= گھنٹیاں) کے سروں کی تال پر فی البدیمد 
گھڑ لے جاتے هس - فی البدیبه نغے همیشه ان 
الفاط پر ختم هوتر هی : "مولای عبدالقادر نے 
فرمایا “یا "ای بولای‌عبدالقادر؟ «Michaux-Be)[aire)‏ 
صہ۲۹). 

مصرء ترکیه اور هندوستان میں اس سلسلے کے 
اوراد و اشغال مختلف مجموعے چھپے هوه» وجود هدر 
جن کی بابت خیا لکیا جاتا هم که به شیخ عبدااقادر 
کے مقر رکرده اشغال و اوراد هین - القهوضات الد 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰065] ۲0۱000۳6 0 
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میں مذکور ہے که جو شخص خلوة (چل) میں 
داخل هونا چاه اے چاھے که دن کو روزه رکیے 
اور رات کو شب بیداری کرے - خلوة کے لیر ایک 
چله مقرر ے ۔ اگر ایے کوئی صورت یه . کہتی 
هوئی د نهائی ده که ”میں خدا هود" تو اه 
جواب میں کہنا چاھے : ”نہیں بلکه تم خدا نے اندر 
هو"؛ اکر وه صورت اس کی آزمانش کے لیے ھوگی تو 
غائب هو جائے گی لیکن اگر وه قائم ره تو وه 
چالیس دنوں میں خوراک بتدریج کم کرتے جانا 
چاھے یہاں تک که آخری تین دنوں میں مکمل روزه 
اهو جائے ۔ چ کے بعد وہ تدریجا اپنی پہلی خوراک 
پر ! جاتا ے . 

طنجه کے جیلاله کے بعض مخصوص اشغال کا 
(ı.۸ ; r ء4٤. Maroc.) 6. Salmon‏ نے ذکر 
کیا ےے - جو لوگ شيخ عبدالقادر؟ ی نامان 


۸۱ ۳۳۰ 


هی وه زاویے میں سفید مرغ چڑھاتےھیںء چنھیں محر 
[نذر] کیت هیس- ان مرغو نکووه لوگ ذیح نہی ںکرتے 
بلکه انھیں زاویے میں آزادی ہے پھرنے کے لیے چھوڑ 
دیا جاتا ے اور تھوڑے هی عرص بعد زاویے 
کا رئیس؛ یعنی "شریف»» جو وھیں رهتا ے؛ انھیں 
اپنے استعمال میں لے آتا ہے ۔ ایک شریف کے مرنے 
کے بعد اس کی چار بیٹیاں زاویے کی آمدنی پر زندگ 
گزارتی رهیی اور ان "محر" مرغوں کو لے جاتی 
رهس- اس‌زاوی ےکا مقدم وہ”شریف“تھاء » جسی‌رهنمائی 
میں یھ رسوم ادا هوتی هیی - ان میں شيخ عبدالقادر ” 
کی ”'حزب“ پڑھنے کی جگه قرآن مجید پڑھا جاتا ے 
اور عیسویون [رک‌به عیسویه] ی طر حکا ریب یکا 
جاتا ہے ۔ عید بیلادالنبی* کے پهل دن زاویے میں 
ختنے کے جاتے هس - اسی رات کو ایک مجلس منعقد 
حولی ےجسے ايلة کہتے هیس» اس. میں شیخ عبدالقاد ر“ 


۰۰ 


یه دق ی هه 
5 حزب پڑھاجاتاے - القصر میی‌جهان کچھ مقامی 
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قادريه 


۸مم ا ر مھ ن ی ا ا شس ٣٤٤ج‏ ا ی ا ی ا ا ےج .یت تی ت ا جو .وو س‫ تسد 


رسمیں بھی پائی جاتی"هینْ» تمام کمہار جیلاله هیی» 
جن میں اس جماعت کے ماللاارا)لوگ بھی پائے جاتے 
هی (وعی کتاب» ۲ : ۳و). 

بظاهر قادریه نے سب ہے پہلے سیاست میں اس 
وقت حصه لیا جب الجزائر پر فرانسیسی فو انا 
عمله کیا ۔ کفار کے خلاف جنگ کرنے کے لے قادریه 
کے سردار محی الدین کو قیادت پیش ک کی - 
انھوں نے اہ بیش عبدالقادر کو یه قیادت تبول کرلے 
کی اجازت درم دی ۔ اس نے اپنے سلسلے کی 
تنظیم کی مدد ہے اپنی سیادت قائم رکھنے ی دوذش 
ق. جو آۓ فرانسیسیون ے ملی تھی اور اگر اس کی 
سیادت کو خطره پیش هوتا تو فو وو خی 
غرض ہے وہ اپنے سابق مقدم کے 


<S 
نرلے ف‎ 


عہدے ہے فائدھ 
اٹھا سکتا Histoire générale de : ۲1. Garrot) laî‏ 
۱۵ › ص ۰۸۰۰ ۳> » وغیره) - معلوم هوتا 
سے که عبدالقادر کے زوال اور جلا وطنی کے زمانے 
سے لے کر آج تک قادریه سلسلے کے لوگوں نےاقریقه 
میں فرائسیسی حکومت کیک دمیشه تائید کی ے ۔ 
۹ ؛ھ میں بت وه ۶ میں مقامی بغاوت. 
وت 


9 
ہے 


ھوئی تو سشاعه ۸6۵/۵ 
قادریه فرقے کے شیخ سی محمد بن عباس نے مکمل 
ونا داری کا ثبوت دیا [رک به اوراس] اور اسی 
سلسلے نے فرانسیسی حکومت کو صحرا میں ورقله 
(ہاعء۷۷۵) اور الود 2۱۰۱۷۵۵ پر اپنا اقتدار وسی مکرنے 
میں مدد دی ۔ ان کا ننائسب [سربراه سنسله) سی 
محمد بن طبیب» شارون ان٥‏ ھا کی جنک مین +سارچ 

۰ ,ع میں فرانسیسیوں ی طرف ہے لڑتا هوا مارا 
Les Muselmtans Francais dur : Israel Hahet) ۳‏ 


اب 5 
ب 


2: م(‎ ے٦‎ عی١‎ ٩ پسزس و,‎ ۳ de TAfrigue 
کہا جاتا ھ ےکھ تر کیه کے انقلاب , و رع میں ان‎ 
کی ععدردی انقلاب پسندوں کے ساتھ تهی» لیکن‎ 
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تادریه 








ان ہے مذهبی جوش میں سبقت نہ لے جائے؛ یه لوگ 
بغداد میں یہودیوں کے خلاف شورش ہیں شاہىل 
هرگر Massignon)‏ .ا در Reve du Monde‏ 
۵۶ ۰ ہم )۔ [اس مقالے میں قادری سلسلے کے 
بنیادی اصول» ان کے اشغال و اوراد» او س طریقے 
کے اکابر کے حالات ک کم سے کم آئے ھیں؛ اسی طرح 
تصوف کی وه روح بھی نہیں آلی» جس کا متصد تزکیە 
نفوس اور ثریبت و" تعمیر کردارے ؛ لہٰذا اس 
بحث یق اهم اور اصوی حزئیات کے لیے 9230 
تصوف؛ طریقة؛ (شیخ) عبدالقادر الجیلانی؛ الجیلی ]. 

ماحل : مذکورۂ بالا کتابون کے علاوہ : (,) 


على بن یوسف ف الكط:وفی : بهجة الاسرارء قاعرہ م ۳۰,ه؛ (م) 


الق ج الربانی» تاهره (r) 2 ٢۷‏ 0 بن مہدی : 





العلم الشامخ فی ایا رالعق۔ علی ال الآباء و ا تاھ ره 
۸ ۱۳۲ ه: (و) کشت اسرار المشائخ» لکهددو E1۸۸1‏ )۵( 


خافی خان : منتخب اللباب؛ ,0۱0۱,100) وہہ رتا مر روبع 





SE وائ‎ 

(D. 5۰ MARGOLIOUTH) 
قادس : جنوب مغربی اندلس کا وه علاقه جو‎  * 
موجوده صوبة قادس کا مغربی حصه ھے ۔ اس کے‎ 
شما ی سره پر شہر قادس واقع ے؛ جو صوبۂ قادس‎ 

کا صدر متام ہے . 
شہر قادس شام کے بدو کنعان نے ولادت مسیح 
علیه السلام ہے گیاره سو برس قبل بسایا تھا - 
.وه قم میں جب افریتیه میں قرطاجنه ی سلطنت 
قائم هوئی تو انهود نے اندلس کو فتح کر کے قادس 
کے شهر کو فوجی چهاونی بنا لیا ۔ اس کے کچھ 
عرصے بعد یونانیون کا غلبه هوا - .۳ قم میں 
رومیون کا قبضه هوگیا ۔ رونیون کے بعد قوعلیون 
کی حکومت قائم هوئی - ۶۱۱/۸۹۳ میں عربود نے 
قادس فتح کر لیا - عرب جغرافیه نویسون نے قادس 
کے قرب و جوار میں نہایت قدیم منارون کا ذکر 





التادییه 


*اصنام هرق لیا" التمایلآلهرقلية »سک نام ےکیا ہے 
(السعودی : التنبیه, ص و + 

قادس پر عربون کی حکوفات ۲ووه/ 
مب ۲ ع تک قائم رهی - اس کے بعد اهل مسپائیة نے 
قیضه کرک عربون کو ملک بد رکر دیا -اهل عرب 
کے زمانر میں شپر قادس کو قرطبه اور اشبیلیه کے 
مقابلل میں زیاده عروج نہیں هواء اگرچه تجارت کے 
اعتبار سے یھ پرانا مقام ہے ۔ شہر کی موجوده آبادی 

ڑھ لا که نفوس پر مشتمل هه . 

ماحل : 502¥ ›Recler ches:‏ بار سوم» ۲ : رود 
«Diccionarfo Geog.-cstad.-hist. : Madoz )۲(‏ ه : 
۳و تا اس وۂ Zur spanisch-arabis- : Seybold (r)‏ 


Rud در‎ «chen Geographic. Die Provinz 2 


«Haupt’s Katalog 8: Der Mohammedanische Orient 
Die : P. Schröder (تکمله) ص وم تام ¬ .4 ,£‘ (م)‎ 
١م.‎ ( A. ص‎ ‘Phönizische Sprache 


: Dozy )۵( 


SOAS ٠١٢ 
«Histoire des Musulmanes @ Espagne 
التنبيه» ص وہۂ () المقری : نفح الطیب؛‎ )( ٠.۹ : م‎ 
۱ مطبوعه لائیڈن‎ 





IAN AT :‏ ؛ (ہ) اپوالفداء ۰ تاریخ 


| (طبع ډورپ)» ‏ : ود ب؛ [(و۹) محمد عنایت اللہ : آندلس ۳ 








,]:ع۱٩۲ تاریخ ی جغرافیه صم ۹ ,تام و ء حیدرآباد د کن ے‎ ١ 
[تنخیص از ادارہ]‎ €. ۴. SeYBOLD) ۱ 

القادسيه : عراق اور الجزیره کے 
مقامات کا ام؛ [لیکن سب سے مشہور وہ القادسیه 
ہے جہاں حضرت عر بن الخطاب کے زمانے میں 
ایرانیوں سے فیصله کن جنگ هوئی - اس کا ذکر 
ا آتا ھا 


.عرد 


جو دریائے دجله کے 
مشرقی کنارے سے سے آٹھ ل جنوب مشرق 
میں واقع ے - معلوم هوتا هم که اپنی خوش حال 
اور رونق کے زمانے ہیں اس شپر کا سامرا ہے بڑ 


گہرا تعلق قائم تھا - همی معلوم نہیں کہ ام 


www.besturdubooks.wordpress.com 





القادسیه 


زمانے ی تاریخ میں القادسیه نے کیا خاص حصه لیا ۔ 
جیسا که 136726010 (کتاب بذکور» ص ے۔,) 
کا خیال ‏ ه» یه شاید وهی شہر اطول ه 
جسے هارون الرشید یا خلینه الستّصم ز شا ای 
بنیاد رکھنے ہے پهل بسانا شروع کیا تھا - یاقوت 
اور دوسرے عرب جغرافیه نویسود نے القادسیه کی 

شیشے کی صنعت کا ذکر کیا ہے - ازمنة و 

دجیل کی اہم نہر اس شہر کے بالمقابل ذجلہ عم 
نکلتی تھی۔ا لقا د سیه کے کھنڈرم م درجر م د قیقر عرض باد 
ال ر ی ی ترون سی کہ اق مالا 
نہروں کے درمیان واقع ہیں اور قاطول کہلاتے 
ہیں - یه دجله کے کنارے ہے محض پندره نٹ کی 
مسافت پر واقع ھیں۔ اسک پرانا نام ابهی تک باقی ۵ 
اور موا اس کا تلفظ جادسیه کیا حاتا ھے (بعض 
اوقات بگڑ کر جاسیة اور جالسیة بھی هوجاتا ے) - 
ان کھنڈروں کے بارے میں مفصل بیانات کے لیےهم 
٥‏ اور 10:65 کے مرهون منت ہیں ۔ 4 E.‏ 


2 بھی حال هی میں ان کھنڈروں کے متعلق تحترق 


کے 10089 نے شہر کے کھنڈروں ک ایک 


خاکه دیا ے؛ جو ۱17206۵ کی رائے میں بالکل 
درست ے. 

اس کی فصیل» جو تقربا چھے هزار قدم لحبی 
ےء مساوی الاضلاع بثهن شکل کی ے - اس ے 
پہلوؤں پر سب گوشود میں برج بے ھوے هس اور 
دناع کے لے تھوڑےتھوڑے فاص پرسوله بر جیان‌هپس- 
ان ی تعمیر اینٹوں ہے ھوئی تھی اور یه اصول ساخت؛ 
وضع قطم اور تحفظ کے اعتبار ہے سابرا هی کے 
تعمیری لقشے ہے سشابہ هس - ۱1١2۴1۵‏ کی راے 
ہیں ان کھنڈروں کو جس معیار ہے بھی پرکھا 
جائے؛ به عہد عباسیه هی ہے تعلق رکھتے ہیں؛ 
اس ہے قبل کے زمانئے ہے نہیں ۔ القادسیه ہے دس 
منٹ کی مسانت پر بالکل دریا کے کناره بھی 


‘Tigrisgebiet 


القادسيه 





کھنڈروں ےکچھ آنار موجوّد ہیں جنھیں ”الصتم“ 
کہتے ھیں - یه زمانۂ وسطی یا زسائڈ, قدیم کر ایک 
شہر ی نشان‌دبی کرتے هس» جس کا نصت حصه پبر 
هی ہے دریاے دجله ی نذر هو جک ہے - یمادا ہے 
مجسموں کی ایک قابل ذکر دریافت کے بارے میں 
دیکھے Narrative of a Residence in Ko-: Cil. Rich:‏ 
$Y ‘ATT ۶‏ ۵۱ غاا الصنم القادسيه 
کی حدود ھی میں شامل تھا اور اس کی بندرکاہ جھا 

++ «<Wüstenfeld مال + (۱)یاتوت : ۳ طبع‎ 
{r) ‘rr 4 ‘rra: .<Erdkunde : C.Ritter (r ) رم؛‎ r و‎ 
(ہمہ۱ع):‎ ۱ ‘Journ. of Roy. Geogr. Soc. در‎ «(Lynch 
Zeitschr. der Geselisch. f. در‎ <H. Kiepert (r) ‘® 


M. Fbr. (a) ‘r2 ‘TOQ بران» ۸۰۳۲ء‎ ۷۵ 
۷ Oppenheim 


«Golf 


Vom Mittelmeer zum persischen : 


بران ۶۱۹۰۰ ۲ :۳۲۹۰ )<( 5۱۳66۲ .۷۸( : 


«<Babylonien nach den arab. Geographen‏ لائیڈن 


4E. Herzfeld (ے)‎ ۲۲ ‘rrr ۲۸۳۳۰ £14. 


Archarol. Reise im Euphratund : Sarre-Herzfeid در‎ 


تا ۱۱ (جہاں 
Ross Rich‏ اور [60٥٥‏ کے حوالے مذکور ھیں) , 


۱.۵ : )۶۱۹۱۱( 1 


۲- عراق‌کا ایک‌شهر» ج وکوفے ک‌جنوب مغرب 
مي بقداد سے تک کی جاثر وال حاجیون که راستر 
پر ایک منزل ھے - عرب‌جفرافية نویسون ک‌سارنامون 
کی رو ہے ی هکوفر ہے ۵ , عرب (= رومی) یل دور 
تھا - القادسبه طف کے مغربی حصے میں وافع تھاء 
جو بابل کے زیر کاشت علاقے (الریف) کے بالانی 
حصے سے شروع هونا تھا - یه رنه اپنے چش‌ود. 
کی وجه ہے مشپور ے (مثلا المذیب) اور یہیں 
سے صحراے عرب کی بلند سطح مرتفع شروع هونی 
سے - ساسانیوں کے عہد میں عرب قبائل کے حملوں 
ہے حفاظت کے لیے یہاں چوکیوں (مسالح) کا ایک 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰065] ۲0۱000۳6 0 


b1 
س‎ 
کس‎ 


لد یه 
سلسله؛ ایک عظب یم الشان دیوار اور خندق بنی هولی 
تھی - صحرا میں داخل ھونے سے پہلے طف کا آخری 
گؤں الذیب تها» جو بغداد سے مکے جانے وال 
مذکور؛ بالا شاهراه پر ایک تر تها - الحذيب 
اور القادسیه (جس کے ساتھ یھ دو دیواروں کےذریے 
ماو عوا تھا) کا درسانی‌فاصله چھے(اور ابک‌اور مأاعذ 
کی رو ہے چار) عرب میل تھا ۔ طف کے جغرافیائی 
حالات کےلے دیکھےیاقوت:کتاب م ذکور» ۲ : ۹م ۵؛ 
«Seybold‏ در cOrient. Lit. Zeitung‏ یپ( ۶-۹۰ 
عمود رم تا مم - عرب جفغرافیه ویس 
پر عراق ی چوژالی ایک خط ہے ناپتم هي 
جو تال مشرق مین حلوان ین جنوب مغرب مین 
القادسبه (یا آزعنیس) تک جاتا هش دیکھے ٥‏ : 
کتاب مذکوں ۱ : ۲ ۰۵ 
کچھ .دت پہلے القادسیه کا صحیح محل ,دقوع 
معلوم نہیں تھا - زمانه آغاز اسلام کے شہر اخیضر 
( کف سے پچیس‌بیل جنوب‌بغرب میں) اور القادسیه 
کو ای ایک هی شنبر اب ت کر یکوشش ک گلی» 
مثا 1:6۲ : کتاب مذکورں و : دوو؛ 101005 ۽ 
«Travels in Chaldaea and Susiana‏ لنڈن .وم رعه 
ص مب حاشیه ¦ «Justi‏ در Grundriss der Iran,‏ 
۷۰ ۵۱:۲ میں)؛ لیکن اس نشاندہی کو ہے بنیاد 
سجھ کر نظر الداز کر دینا چاھے - علاوه ازیں 


1 کاب مذکوں 1: و نے القادسیه کا‎ ( Ritter: 


محل وقوع بہت زیادہ شمال میں بتایا ھے ۔ اس کے 
«برعکس القادسیه اور الثْثت کے وه محل وقوع جو 
d. 01. Geselisch. 4. Wiss) : ۰‏ 2۷۵6/۱۳۲۰ 
۲ ص ید ۲ تاو ) نز بتا هس» وه بہت حد 
تک درست هس - 1/۵۵ ۸۰ پہلا شخص تھا جس نے 
۲ ع میں تحقیق و تفتیش کے سلسلے میں سفر 
کرتے ھوے القادسیه کا اصل محل وتوع دریافت کیا 
۔(دیکھے اس ی روداد در Anzeiger der phil. His!.‏ 


1 


1 


القا دسیه 





der Wien Akad. Jer Wiss.‏ 41 ۳ وب $41 با 
ص ہم) ۔ یہاں اه بناتا ه 
کہ العدیت ا چشمه مسیزز 2اچ ر۷ کی وادی ہے 
ثکلتا ہے : ”وادیٰ کے بائیں کنارے پر همس ایک 
دلدلی ”ھور“ کے کنارے آلزادسجه ززنه۸۱-224 
"يا دارالقاظی (قادسیہ) کےکھنڈر دکھائ ےگۓ ہیں ۔“ 
Musil‏ نے «Wiener 2611561۱۳. fiir die Kunde des‏ 


E بار‎ 


۷ 14 (۱۹۱۰ع) رہم پر اپنے 
مضمون کے سانه جو نقشه مدسلک کیا _ه» اس کے 
مطابق یه کهنثر رم درجم مم دقیتے عرض باد 
شمالی اور مم درجر مر دقیقے طول بلد مشرقی 
(گرینچ) پر نجف کے عین جنوب میں کوفے ہے 
و ميل دور واقعے . 

قییدس کا محل وقوع بهی» جس کے من 
نے .ہے ,مھ میں بابل کے کھنڈروں 
کی کیدالی کے دوران یه سنا تھا که خاصر فاصلے: پر 


وھاں ایک جسمە برآمد هوا تھا (دیکھے اس کی 


i Besuchamp 


روداد سٹر؛ جو Ae) ۹۰:۱ .6Rerue (° Ass)'riologi¢‏ 
دوبارہ چهپی) وهی نها جہاں !۱6۷9 نے القادسیه 
کے کھنڈر دریافت کے تھے - قیدس غالبا قادس کا 
برادف هه اور اس نام کی مختصر شکل عہ 
جو بعض اوقات قادسیه کے ساته پائی جانی ے؛ 
بثال کے طور پر ایک عرب شاعر (دیکھے البگری؛ 
طبع cWüstenfeld‏ صب۱) اور الطبری وغیرہ کے 
هان - فردوسی نی قادسی اور تادسیه لکیاے ۔ 
القادسيه کے مضافات میں ایک گاؤں تھا تخت ای 
(قادس خرد) کہتے تهم» شعرا القادسیہ کے گرد و 
نواح کے ساره علاق کو مجموعی طور پر القوادس 
کے نام ہے پکارتے هس . 

چوتهی صدی هجری دسه‌نی صدی عیسوی ہے 
عرب حغرانره لویسوں اا اہن ل ¢ 
المقدسی) پر القادسیه کے بارے س لکھا هم که 
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القادسیه 


القادسیە ایک چھوٹا سا شہرھے ؛ جس ده دروازے 
هیں اور ایک کچی فصیل 
زیر کاشت کهمتیان او رکهجورون کے باغات عس 
دریاے رات ی ایک اہر سے سیراب ھوتے هبی ۔ به 
عراق ی آخری اہر ھے - معلوم ھوتاھے ده قددم 


۔ اس کے چاروں تارف 


an 


۳ ۷ 





زبار میں لیج فارس کا ایک اندرولی بازو القادسيه : 


8 علاقے تک پھیلا هوا تھا ۔ 
جیساأ که الے۔سعودی (مروج الذھب؛ ہیرس 


حیرہ ی جائمب بہتی لوی» معو دی ہے زمانے 
" تک اس یق گزرکاہ نظر آتی تھی اور ا سے العتیق 
یعنی پرانا (دریا) کہتے تھے۔ یه گزرکاہ شمال مشرق 
میں القادسيه اور جنوب مغرب میں العذیسب کے 


ے 


درەیان واقع تھی ۔ القادسیة میں ا سے ور کسر 
کے لیے ایک پل بنا هموا تھا سے جر العتیق با 
چسر القادییبه کہتے تھے, 

ساسائی دور حکوست میں سلطنت ایران کے 
ایک اەم سرحدی شہر کی حیثیت ہے القادسیه نےاهم 
کردار ادا کیاء لیکن عہد 
میں حاصل هوئی‌جبکه اس کے ضہافات میں فیصله کن 
لڑائی لزی کی تهی - 
دجله و فرات کی سر زمین پر ابنی دوسری سہم کا آغاز 
وت طریقے ہے کیا تھا۔ اسلامی‌لشکر حضرت 

بن ابی‌وقاص [رک بان] ےماتحت: تھا اور !پر انی 

e‏ قیادت ایرانی سبه سالار رستم کے ھاتھ 
" میں تھی - متحارب فوجوں ی تعداد ہے متعلق 
ہاات میں خاصا اختلاف پایا حاتا_ه ۔عربوں ی 


ا سے زیادہ شہرت اسلامی 


اس جنگ ہے عربوں لے 


فوج کی تعداد چھے هزار ے اڑتیس هزار کے در یان 
اور ایرانیون کی ایک لا کھ بیس هزار تک بتائی جاتی 
ره - اس می ںکوئی شک نہیں که تعداد کے اعتبار 
سے ایرائیوں کو مسلمانون پر بہت فوقیت حاصل 


تھی - جب اسی زمانے کا ایک ارمنی مرخ یه 


القادمیه 
کم رکه ایرانیون کی تعذاد اسی هزار تھی اور 


آخری مر حلر بر چھےمزار آدمیوں ک جو کمک شام 
ہے پہنچی وه اس کے علاوه تھی تو اس کے اس 
اندازے دوکافی حد تک قرین صحت سمچهنا جاهیر. 

دی هنتون تک دو لوں جالب ی فوجیں ایک 
دوسرے کی اقل و حر کت کا بغور معائنه کرتی رهص - 
اس ک بعد کہیں جا کر باقاعده لڑائی شروع مولی- 
لڑائی تین (یا چار) روز تک جاری رهی - عراق ی 
ی روابت کر ماتحت ان دلود کے خاص ام 
هس جن کی تشریح غالبا یوں ک جا سکتی .هم که 
یه ,ختلف مقامات کے نام تهر- جب لڑائی کا فیصله 
هو کو نها تو شام کی فوج نهایت تیزی سے 
راعتہ طے کرتی هوئی عین وقت پر آ پہنچی - 
فتح لے عربوں کے قدم جوم لبے - تاھم 
دامہوں حاصل لس هولی؛ 
دبونکه ان کی فوج ک خاصے حصے کو جام 
شہادت نوش کرنا پڑا ۔ اس میں شک نہیں کہ 


مهب كر 


عربوں کو به فتح سے 


ایرانیوں کو بھی بڑا بهاری نقصان برداشت کرٹا۔ 


پڑاء لیکن اس کے بارے میں مختلف بیا؛ات ملخ ھیں۔ 


'ایرائیوں کا سپه سالا ر اعلی گرفتار هوک اون گهشان 


ا 
AEE‏ سو سب سے زیادہ قابل ذکر 
مال غنیمت جوعربوں کے هانه لگا ایرانیوں‌کا شاهی‌علم 
کے متعلقی کہا جاتا ه که 
بم زماثر سے چلا آ رها تھا 
(اس کے باره میں ِِ ٣۵۰: ۳ »7/0 : Sarre‏ 


بہت سا مال غئبدثٹ فاتحیی 


درفش کاویائی تھاء جس کے 
وہ ایران میں بہت هی 
بعد) - ایس چھوٹے چھوٹرٹکڑوں میں کا ٹکرتقسیم 
”کردیاگیا۔ پسپا هوتر هوه ایرانیوں کے خلاف لڑائیوں 
9 ین تخار دا نخویرگان) کا خغزائہ۔ 
کے دوران میں نخارم چ نخویرکان) کا خزاندو 
بهی» عربون ک قبضر میں آ گیاء جو عورتوں کےنہایت 
قیمتی زیورات پر مشتمل تھاء اس کےہارےمیں‌دیکھے 
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۰ القادسیه 


«<Zeitschr. /. Deutsch Morgenl. Ges. در‎ 6 


۰ ۵۲ ‘DYFEPT 


القادسیه ک فتح» جس نے عربود کو دجله کے 
مغرب میں ساره عراق کا مالک بنا دیاء اسلامی 
فتوحات ک عظیم الشان دور کا ایک نہایت شاندار 
واقعه ے ۔ اس نے مشرق قریب میں اسلامی اقتدار 
کی بنیاد رکه دی ۔ اس اس ی اهمیت کی وجه 
ہے لامثال شهرت ملی» چنانچه عرب شاعری میں 
اس کا ذکر اکثر آتا ھے . 

الڑائی کی تاریخ کے متعلق وثوق اور قطعیت 
ہے وھ تی ا ا I‏ جاک متسر 
بیانات ملتے ھیں؛ ان میں یه تاریخ م,ه/۵دء 
اور ۶۳2/۵۱۰ کے درمیان ملتی ے - البته یه 
امر یقینی .هم که یه جنگ موسم بہار میں هولی تھی 
اور بصرے کی بنیاد اس کے بعد هی رکه یگئی نهی. 
Wellhausen‏ نے اپنی کتاب میں (ہ : ۲ ۵ ,ه/ 
۹٦٣٦ء‏ کے حق میں فیصاه دیا ہے اور اس ے 
مقابلے میں 0161301 پر ھ/رے سء کو ترجیح دیتا 
ے ( کتاب مذ کوره صو ۲ ۰ تا ۳۳)» نیز دیکھے 


. (aes ; r ۵ der Iran. Phil, : Justi 


ارمنی مژرخ اس لڑانی کو کیره (ارسی + جن 
2۵ بک ام ہے پکارتے ٭ ں؛ دیکھے بیانات 
از 56608 در Zur 060 Ar meniens und der‏ 
qi ersten Krlege der Araber‏ ۵ے ص م۱ 
اور 0۵0۱87 ۽ کتاب مذکور: ان ور 


مالل ¢ )4( Arabic.‏ و0 راطق ی 


Wüs» بەواضع کشوره؛ (۲) باوث : .عجم. طبم‎ ‘de Coeje 


a. ۹۳۲۹۰۳ ٩۳۲۱ ۲۲۱۱ : ۱ ۵‏ مئے تا 
7 (۳( التزوینی: عجا اب ال خلوقات (طہم ٢ cWustenfe ri‏ 
۹ (م) ابن بطوطه (مطبوعه پیرس) ۰۱ ۱ ٤‏ م , م (۵) 


> سم سے سے نس meen‏ 


بعد؛ (ہ) الطہری : تاریخ» رمطبوعم ' یلن) ریہ 


۲۲ 


القادسیه 





تا وم ۲ Arab. Chrestomathie, ; Brunnow-Fischer)‏ 
aus Prosachri teller‏ برلن ۹۱۳ ا ھی ےے تا رو میں 
الطبری ہے اقتباس پیش کیا گیا 3 (ے) الطبری» فارسی 
ترحمه ازالبلممی» مترجمة 70160۳6۲2 von‏ (پیرسے کر راء 
,)۰ ۳ دیرم تا . .م (ر) المسعودی : مروج الذهب, 


(مطبوعه بیرس)» م :ے. م تا ۳۲۵؛ (و) ابن الاثیر : 


)۱.( ‘raa تا‎ ren : r «(Tornberg pb) الکامل‎ 


(1) ‘era : + ۲ ابو الفداءع : (طبع‎ 
: ایرانی» شامی اور ارمنی ماخذ کے لیے دیکھے‎ 
s«Erdkunde : Ritter (ır) ‘A1 i r : 1 
The Lands : G. Le Strange (ır) IA“ * 1° 
کیمبرج ۶۱۹۰۵)» ص ۹ے‎ ( of the Eastern Caliphate 
‘ar رو ہم تا‎ ‘Gesch. der Caliphen : ۷۷۰۱۱ (1 (م‎ 
(لائپزک‎ r «Eran. Alterthunskunde : Spiegel (ه ب)‎ 
Der Islam im : A Mûller ہےہ رع): وی ببعد؛ )1 ر)‎ 
(ومررع) ےمم تا‎ 4 ‘Morgen-und Abendlande 

Aufsitze zur pers. Geschi. : Nöldeke )۱ (۲ ۰ 

° Grundr. : Justi (ı۸) ٩۱۳۲ (لائپرک ۸۸ (ع)» ص‎ chte 
şt Wellhausen 7 ٩( ‘ara : ۲ ‘der iran. Philologie 

‘Skizzen und Vorarbeiten‏ و )1۸44*(« مہہ تا 
Babylonien nach den arab, : Streck (r.) ‘Ar‏ 


02۵۸ (لائیٹن . .9®( رم ۱ (rı)‏ 


r cAnnali dell" Islan : Caetlani‏ : ۲و تا ری 
(م) مذدکورہ بالا دو شہروں ے علاوه یاتوت 
قادسیه نام کےتین اور مقامات ہے واتف تھاء یعنی ضلع 
الموصل کے دو گاؤں جو نہر الخازر پر الموصل اور 
اربل کے درمیان وافع تھے؛ اور تیسرا الجزیرہ میں 
جزيرة ابن عمر کر فریب» دیکھے باقوت : آلمشترک» 
طبع ۵ آص ,سم - اہن الاثیر بھی ایک 
الفادسیه کا ذک رکرنا ے جو بغداد کے نزدیک واقم 
تھا (کتاب مذکور» ۲, : ,و)-همی القادسیه کے 
ساتھ ساته اس ی مختصر شکل القادس بهی ماتی 


۱۷۷۷۷۱۷۸۷ ۰065 ۲0۱0005/0 
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القادسیه 


ے؛ مثلامیدان جنگ کے لیے (دیکھے م ذکوره بالا)ء : 


ایک ک کاؤں کے لیے جو ھرات کے قریب واقع تھاء 
(المشتر ہس ے٣‏ ؛ الہلاذری؛ ص و .م س) اور 
ایک دوسرا کاؤں وو الروذ کے قریب تھا 
(یاقوت» م : ے س ے) - غالبا ان تمام مقامات کے 
ابون میں جیسا "که ۱۵۱۵6۲6 نے خیال ظاهر گیا 
<Zeltschr. der e Deutsch. Morgenl. Ges.) A_‏ ۳۳ 
۲+۳ ۱) همیی ایک اعلوم قومیت ‏ رگهشدهل وگول 
کے شان ملتر هیی» جو قدیشی (Kadishacans)‏ کے 
نام سے مشمور تھے اور جن کے متعاق پانچویس اور 
چھٹی صدی ہے سریائی ادب میں په ذکر آنا ےکه 
وہ سنجار کے علاقے کی ایک وحشی اور جنگجو قوم 
تھی ۔ الجزیره» العراق» بابل اور ایران کے علاقوں 
میں جو مقامات القادسبه اور القادس کے نام سے 
مشہور ھیں؛ ان کے بارے میں یھ تعبیر کی جا سکتی 
ے که یہاں ساسانی بادشاهون نے اس قوم کی .۔ختلف 
شاخوں کی لو آبادیاں قائم ی تھیں -کوفر کے قریب 
جو مشہؤر القادسیه واقم ےکم از 5 م اس کے بارے 
میں تو یه قطعی طور پر کہا جا سکتا _ه که اس 
کا نام اس قادس ہے مستعار لیا گیا تھا جو هرات کے 
قریب ے اور جہاں ہے ۔رحدی استحکامات کے 
سلسلے میں قلعے کے «حافظ دستے آئے تھے؛ 
دیکھے ۷۰ء کتاب مذکور» ص ےن ببعد؛ 
nach der Geographie des : J. Marquart‏ 7۲0۸۱5۵۱۲ 
Pseudo- Moses Xeronac'i‏ ؛ Abhandlungen der G ött.)‏ 
Ges. der Wiss.,‏ ۰۱ ۱۹ع)» JF‏ 2 2۸ 
(M. STRECK)‏ 


القادعه" : (ع؛ القرع ہے مشت ہے جس کے 
لغوی معنی ہیں لهونکناه ایک چیز کو دوسری 
چیز پر دے مارناه شدید آواز» هوائاک حادئه اور 
بهاری آفت) - القارعة قیامت کے اسما میں ہے هو 
حور اسرافیل ی شدید اور خوفناک آواز ی مناسبت 


۳ 


القارعۃ 


سے قیاست کے لے یھ لفظ آننتعما ل کہا گیا ےہ (دیکھے 
مفردات القرآنء لسان العربق بذیل ماده قرع 


الکشاف» م : ومء؛ فتح البیان اہر : ۳۰م)- 


قرآن مجید ی ایک سورت کا ام» جواس ی 
پہلی آیت ہے بأخوذ _ه ۔ اس کا عدد تلاوت ۰ 
ے اور سورة اسعمدیت ارگ ہاں] ے بعد اور 
سورة الکاثر رک بآن] سے قبل درج ۵ - 
به سورت هجرت لبوی صلی الله علبد و آله و سلم 
سے قبل .که تکرمه میں ازل هوی (الکشاف» 
م : وہے؛ لباب التاویل فی معانی آلتنزیل» 
۽ :۸ الانقان» , :.,) - حضرت این عباس* 
ہے مروی هه که یہ سورت بالاجماع ی عہ 
(روح المعائیء ۳۰ : ۲۲۰ فتح البيآن . ١‏ : 
البحر المحیط» ہ 


۳۳ 
: با.ه) - اس سورت میں ایک 
ر دوع اور گیارہ آیات هیی» (روح المعانی» 

(r ۲ ۰‏ ۰ 
ماقبل کے ساتھ اس سورت کی مناست و تعاق 
کے لے دیکهیر البحر المحبط (م : .۵ روح المعانی 


ir. 


۰ اور تفسیر المراغی ( .۳ : ۲۲) - 
اسلوب بیان کی بلاغت و اعجاز کے لے 
فی ظلال الترآن ( .م : .۳ ۲)» علوم حکمیه کار 


۳. ( 


السوامر ى تسر اعراق انکر مه وا 
اور مسائل ساوک و معرفت کے لے تفسیر ‏ 
اہن العربی (۲ : م. ۲) ملاحئله هون 


سورة القارعة میں اللہ کی قدرت و جلال کے 
بظاهر میں ہے ایک مظهر یعنی قیامت کو هیبت و 
شوکت والے اسلوب بیان کے ساتھ اجما ی طور پر 
پیش کیا گیا ھے - سب ے پہلے قیامت کی هولنای 
کا نقشه پیش کیا گیا ھے اور اس کے بعد اس جزا و 
سزا کا بیان ے جو اس دن انسانو ںکو ان کے اعمال 
کے بدا لے میں بل گی (نی ظلال الترآن» ۲۰ : 


تفسیر المراغی» 


۶ ۲ ۳ ۱ 


۰ ۲۲۵ - رسول اللہ صلی اللہ 
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الا عة 








عليه وآله وسلم سے منقول ھے که جس نے سورة 
القارعة کی تلاوت ک› قیامت کے دن اللہ تاك اس 
کے نیک اعمال کو بهاری بنا دی کا - (الکشاف» 
2۹۱). 

ماحد ۽ (۱) ابن منظور : اسان العرب بذیل ماده؛ 
(م) الراغب : مفردات القرآن» قاهره» ےم رھ؛ (م) 


صدیق حسن خان : فتح البیان» عه قاهره؛ 
حسن ر سد 


الزمخشری : الکشاف» قاهره» وم و عا () الالوسی 
المعانی»" مطبوءه تاهره ؛ (و) السیوطی : 
OR‏ مد 
(م) سید قطب :نی ظلال الترآن, یروت دوع (9) 


الاتتان؛ تاهره 


ابن عربی : تفسیر آبن العربی» قاهره» م ور رھ (.) 
طنطاوی جوهری : الجواهر فی تفسیر القرآن الکریم» تاهره 


ردر رھ (رر) الخازن : لباب التاویلء قاهره» .ر رهھ 


(ہم) ابو حیان الغرناطی : البحر المحیطء ملبوعہ 
الریاض , ۱ 
(ظم J3‏ احمد اطهر) 
قارلق :)= = قرلق و قرلغ) : قدیمعربی‌مآاخد میں 
خرلخ" . فارسی مہ بل ۰ چونی میں دیلو ایک 


تر کمان قوم کا نام جس کا ذکر ترک اورخون کتبات 
اور چینی‌تانگ شو (5 وجد1۳) میں ملتا ھے؛ دیکھے 
Documents sur les Tou-kiue (Turcs) : ۳ ۵‏ 
۲ 6 سینرل پیٹرزبرگم ۰ رع بمدد اشاریه - 
ہہےء کے بعد جب قاراق نے مغربی ترک خاقانون 
کی سلطنت کے زوال کے بعد ج ارک بآں] ی وادی 
پر قبضه کر لیاء تو انهیی کچھ سیاسی اهمیت حاصل 
هوگتی - ان کے فرہانرواؤں نہ نے خاقان (قاغان) کا 
نہیں بلکه دشن رو (عر 7 حیقو وة( کا لقب اختیار 
۔ الطہری نے ٣۹‏ رھلاےہےء هی میں بالائی 
دریا ن میں رھے والے قارلتون کے 
ایک حَفوَلة کا ذکر کیا ھے وة الغرلخی 


(کتاب مذکور» : ٣ر٦۰‏ س ۹) کے جبخویة 


و 
ےا 


1 


قارلق 


الطغاری ( ۲ ؛م,. ۹ اق اور اہروہ س۹) کے مطابق 
کی مماون ندی کو قلق یا 
٩‏ (۵(مطا٤‏ ۲×ظ ۷۰ : واه Die‏ 


ے۔ آج کل بھی سُرخان 5 


ترا کہتے هس" 
chen Jıschriften und die arabischen Qucellen‏ نیرگ 
پیٹرز برگ پووراع؛ بحواله 24۱0۱ Die : W.‏ 
Inschriften der Mongobie‏ 0/1۱۷۳ )»سلسله تا لی» 


صے ںءحاشیه) ۔بقول الیعقوہی(تاریخ ‏ طبع ۱۱۵۵۱۵۳0۵ 

: ۹ےم) قازلق کے جبفوبه نے ۲ میں 
قبول کیا (اب Chronologie : J. Marquart‏ 
eder altturkischen ۱۵۱۵‏ لائیز گک ۶۸ ص 


۳ اور 62920 ۳1 تم بھی یہی تاریخ اور 


ی بات بیان یىی جاتی و ) جس سے یه امر مشتبه 


هو جاتا ہے الگر دل و 


ر در ی 


Turkestan : Barthold ی (در‎ 


epokhu mongolskago nashestwiya‏ ۷ ج ٢‏ سینٹ 
“e. E‏ 

پیٹرز پرف . .۹ ع صے.م) ۹ہع میں جبغویه 

کے فرخانه پر ایک حملے کا ذ کر کرتا ے ۔ چوتھی 


صدی ھجری/دسویں صدی عیسوی کے عرب جغرافیه 
4 


نویس اپنے وقائع میں قارالق لو اس وقت تک 
مشر کد ۲ هبی ؛ ابن E‏ وثل (۸40: :۱ ۱ 
ے۱ ببعد) > کے بیان کے مطابق ان کا علاقه نرغانله 


کی سرحد ہے .سم دن ی مسافت تک پھیلا هوا تھا ۔ 
ی مآخذ کی رد سے ان کی مملکت !تنی وسیع 
نہیں تھی 27 پالخصو ص 9-9 العالم» انگریزی 
ترحمه از :۱۷۸1ء سلسله یادگارگب؛ گردیزی» در 


: Barthold 


تا هم د ارہ 


0۵1621 w poezdke w srednyyu Aziyu 
سینٹ پیٹرز ہرگ ے۸۹ ۶۱ع) متن ص ۸۱ بعد ترحمه‎ 
ص م . ر لبعد ؛ العوفی‎ 


cOstturkische Dialekt studien : Marquart و وبیعد؛‎ 


در 9۵۲۱86۱۵ :۳۵0 


در 00۱۱۸۵۵ .0.۱۷ gen‏ ۸6 سلسله جدیدء 
۳ ببعد) - چونکه تاراق رم 


قرب ترین پژوسی نهر اس لیے دوسرے تر کون 


اسای علاتے 
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قارلق 


کی لسبت ان پر ایرانی حضارة کا زیادہ اثر پڑا - 
چہرے مره کے اعتبار ہے بھی وہ عموباً ت رکوں 
ہے مختلف نظر آتے تھے ۔ محمود الکاشغری نے 
دیوان غات رک قسطنطیليه و ۹ ,ع» تأ ے ۹۱ع 
میں قاراق اور غز دونوں کو ایک مشترک نام 
ترکمان ہے یاد کیا ے [تنصیل کے لے دیکھے 
7 لائیڈن, بار اول» بذیل باه *60:10] . 
BARTHOLD)‏ ۱۷۰ [تلخیص از اداره]) 
قارلوو یچ ¢ «(Carlowicz «Karlowitz)‏ مملکت 
. خروانستان و سلووینیا (Croatia-Slovenia)‏ کا 
ایک شہر؛ جو پتروارادین ۱۶۲۷۱۱۸۰۱٢‏ کے جنوب 
میں درباے ڈیئیوب 6۳۷96 کے دالیی کنارے پر 
واقع ره ۔ یه قارلوو یچ وهی متام ف جہاں 
پہم جنوری 9و ٢ء‏ کو آسٹریاء ویس اور پولینڈ 
ان ی باهی 
گفت و شنید میں روس بھی شریک تهاء لیکن خود 


سے تر کون کا معاهده صاح هوا تھا 2 


اس نے ایک جدا 5نه معاهده صلح کین سے اط 
میں جا کر کیا تھا [تفصیل رک لے 
7 لائڈنء بار اول» بدیل, ماده ؛ ةز 


دیکھے 
لیز 7 به سربیا] ۰ 

Geschichte des Osma-: Hammer (4) ¢ فاحل‎ 
: + 9566۷ Reiches 


: Jora (r) ZA ۲و تا‎ 


des Osmanischen Reiches‏ تاو ایدم ڈو تھا ورور 
: ۲2۱ ببعد؛ (م) Sa‏ : 


«falls 4, Tiirkei‏ وی آنا روبع ص رم 


Geschichte des Machtver-= ۳ 


۰ (۱658) .۴ [تلخیص از اداره]) 
۷ قارون ۽ [عرب مفدرین کی بطابق يه عجعی 
نام ره ۔ قارون حضرت موسی" کا اہن عم یا چچا 
تھا ۔ اس کا نسب بود بیان کیا جانا ے : قارون بن 


یصاهر ( > یصهار ۰ ایصهر؛ بصهر) بن قاهات ( = 
قهاك» قاست) لن لاوی بن یعقوب - حسن صورت 
کےا وة تھی ات شون هیا انا ها 


(الکثاف» ۲۳ wr‏ فتح البیان» ے : ۲۱)] - 


۲ ۵ 


تارون 





قارون کا ذکر قرآن مجید (۸(م [القصص] : ہے و و .؛ 
و ۽ [العنکبوت] : و۳؛ ۰ [الموسن]: م ) میں بھی 
آتا ھے - العنکبوت اور المومن میں هھے که حضرت 
موسی عليه السلام فرعون» هامان اور تارون-ي 
طرف مبعوث هو ه؛ گویا قارون» هامان کے ساتھ 
فرعون کا ایک کافر وزیر ہےء جو اسرائیلیوں پر ظلم 
کرئے میں اس کا آله کار ھے - اس نے حضرت موسی 
عليه السلام ہے متکبرانھ برتاؤ کیا اور انھیں ساحر 
و کذاب کہا - قرآن مجید مرو [القصص]) میں 
تارون وهی ھے جس تورات (العدد, باب و ,) میں 
فورخ کم گیا ے؛ فرق ید هه "که تورات ک رد سے 
خروج مصر کے بعد قورح اور اس کے گهرانر کو 
زمین نے نگل لیا - قرآن مجید میں ہے که قارون 
حضرت موسی" کی قوم سے تھا اور بنی اسرائیل کے 
ساتھ معاندانه برتاؤ کیا کرتا تھا قارون ی بددماغی 
کا سہب اس کی وه بےشمار دولت تھی جس کی بابت اس 
کاخیال تھا که اس نے اب عام کے باعث حاصل کی 
هم (علّی علم عندی) [م ۽ (ابتصص): ہے]؛ وہ اپنے 
مال و دولت کا مظاهره لوگوں کے سامت کرتا اور 
اس پر اتراتا پهرتا تھا ؛ آخر کار اپز محل (دار) 
سمیت زمین میں دهن س گیا [خستنا به وپداره الارض] 
(ہ م [القصص] : . م) - ان حادات ی وجه ہے وہ ان 
لوگون کا نمونه ے جو اس دیا کی عارضی دولت 
جمع کرنے میں لگے رھتے دس اور اس نیک کاموں 
مان خرچ کرک آخرت ی اس پائدار دولت کو 
حاصل نہیں کرتے جو اللہ کی طرف ہے ان باتوں کا 
صله ھے ۔ قارون کے ذکر میں مفسرین قرآن اور 
مؤلفین قصص الانہیا نے ایکطویل اور الجھے هوه 
افسانے کا اضافه کر دیا ے جو ساره کا سارا یا 
جزوی طور پر یہودی ربالیون کی تصائیف ہے 
ماخوذ ه ‏ اس کے لے یہودی تصالیف میں ہے 


دیکھے The Jewish Encyclopedia‏ ے : دوه بعد 
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قارون 


۲۲٦٢ 


تارون 





ولاو ی اترک شاوی ال 
[سورة القتصص کی عربی» اردو اور فارسی تفاسیر 
کے علاوها دیکھے سیل _Sale‏ کے وع وان 
کے حوات شی؟ نیز الشعلبى : قصص» قاهره مھ 
ص . م , ببعد ۔ قارون کے بارے میں کہا گیا ھے : 
() چونکه وہ اپنےعلم خاص کی وجه ہے دولت مند 
هوا (ہ م [القصص] : ہرے) اس لیے بعض علما اس 
طرف گئے که وہ علم کیمیا کے مؤسسوں میں ہے 
ایک ہے [دیکھے تفاسیر قران د] ۔ الوت 
میں کیمیا پر تمہیدی بیان (س بو س ,) اور 
السعودی زوج الذهب )^ ETE‏ میں بفی 
اس کی طرف اشاره بلتا ے۔ 
مصر میں اس کا نام جهیلود ہے بھی وابسته 
_ه: چنانچه فیوم میں جھیل موئرس ۸06715 کا جو 
حصه باقی رہ گیا ھے اس کا ام قارون کے نام پر 
رکها گیا ,#2 Baedeker)‏ : ٥ری‏ آ/ء بار ششمء 
: ۱ ۱ +؛ هیر وڈوٹس 
٢‏ ۹ علاوه ازیس قاهره کے 
کہ جنوب میں این طولون کی مسجد کے قرب 
پرکة الغیل کے پاس برکڈ تارون بھی تهاء جس 
سے مافوق العادہ افسانوی روایات وابسته تھیں - 
المتریزی (الخططء ۵ :ہم بعد) نے 
اس کا حال لکھا ے - کافور [الاخشیدی] کی بابت» 
جس نے اس کے قریب محل بنایا تھاء یه مشہور تھا 
کہ ایے جنوں نے اس کے گهر سے نکال دیا تھا 
[المتریزی نے صرف اتنا لکها سے : + وفیل ظهر له 
بہا جان = ومان اے ایک جن نظر آیا] - زوئن برک 
Zotenberg‏ (دیکھے <Not. ef Extr.‏ ہ ۱/۲ 


ص مرن Ege : JoAnne‏ ص 


cHerodotus 


۱ ۲۶ 5 





بعد) کے بان الف ليلة ولیلقہ مص ری متن» شب . نا 
۲ 3990 کار ی ی ا ا 
آنا هه - یہاں اسے ایک ایسی جکه بتایا گیا هه جہاں 
روحیں جادوگرون ہے بهاگ کر پناه لیتی هس - 


Der Tausend und Einen Nacht noch) قعے کے ترجے‎ 
Zinser- ترحمه از‎ «nicht 9۵۵۲۹۵۱۱۵ Mûrchen, et 


(۹۱ : ۲ ۵ 


م و ترجمه از ععزا۲60]؛ ,۰ 
کے ایک حاشے پر فان هیمر ۲12::067 ۸٥س‏ نزیه خیال 
ظاعر کیا ے که قارون کو یہاں مصری شارون 
Charon‏ ے م دیا گیا ے ۱ 

مآخجل ٭ (,) الطبری : تفسیره. ۲ ؛٤ہ‏ ببعد ؛(م) 


[وهی مصنف] : تاریخ» مطبوعه تاهره» , : ۲۲٩‏ ببعد؛ (۳) 


الرازی ۳ تفسیر» تاهره rr -- AFA‏ ببعد؛ 
ابن الائیر : الکامل؛ تاهره ,رھ رن ےہ ببعد؛ (و) 
Was hat (۷۵۱۵۱۱۵۸۵۵۵ ous dem Juden-=: A 01٤۲۰‏ 


«thume aufgenommen‏ بار دوم: لانپرگ ۹.٢‏ ره 
ص ۱۵۳ [(ب) ابن حزم : جمهزة انساب‌العرب» ص م. ۵]. 
(D. B. MACDONALD)‏ 

[تعلیقه : قارون فوم توسی و لھا اور سز 
کے خزائن کا آفسر اعلی تھا > کتباتِ مصر میں 
ارض ارو طلاخیزی اور معادن الذهب کا بتکرار 
ذکر ھے - اس سے معلوم هوتا ے که فرعون اور 
هامان کی طرح تارون دراصل ایک خطاب ہے - 
لسان مصر ی رو سے یه بر کب هه قارو +اون 
ہے؛ جس کے معنی هس "سرزمین قارو کی روشنی*- 
تارون گویا معدثیات کے علم کا ایک ببت با 
باهر تھا - قارون نے بنی اسرائیل اور دوسری غلام 
قوسوں کو معادن الذهب پر لگا رکھا تھا - وه ان 

ہے بیگار لیتا اور ظلم و جور کا تخت مشق بناتا . 

مؤرخ یونان مائیٹو نے بتایا ہے که کانوں کے 
علاقے میں اسی هزار غلام قیدی کے طور پر زندی 
بسر کرت تفی . 

رعم۔یس انی کے ایک کتے مس ھے: بادشاه‌ی 
جبروت و دہشت سر زمین قارو میں جا پہنچی - 
اس کی فتوحات کے باعث اس کا ام وهان گونجنے 
لکا اور اس کے نام پر پہاڑوں نےاپنا سونا اگل دیا - 
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قارون 


under the Pharaohs : Brugsch)‏ ارو .۹ی 
ص ,. () - ارض قارو کی معادن الذەب ہے سونا 
اکلوانر وال کا نام قارون تها - ایک عالم 
لکھتا ہے : ”مصر میں سامی نسل کےسب لوگ تچل ‏ 
محنت کش طبقه ہے تعلق نہیں رکھتے تھے ۔ بعض 
افراد بڑے بڑے مناصب پر فائز تھے مکلا رچ 
انی کے بیٹے کی شادی ایک سریالی بحری کپتان ی 
بیٹی ”بین اناتھ“ ہے هوئی - کچھ ایسے بھی تھے 
جنهون نے دربار میں اپنے اثر و رسوخ اور وفاداری 
کی ہا پر اهم منص اور کلیدی عہدے پائم ۔ 


اثریات 


۲4 


خود منفتا حکا شاهی نقیب ایک سامی سردار بین اوژن ' 


تھا (مروع لہ رacچeاء‏ ص وو() ۔ انھیں 
لوگوں میں‌قارون بھی شامل تھا - سورة الةم ص میں 
۸0ر ارون رت موی کی قوم میں سے تھاء 
مگر وه الهس کے خلاف ظلم پر آمادہ ھوگیا اور 
هم نے اہے اتے دفائن ارضی (کنوز) عطا کے 
تھے کہ ایک مضبوط جماعت کے لیے اس کے خزائن 
الهانا بھی مشکل تها؛ (م) قارون نے کہا : یه سب 
کچھ مجھے ایک ایس علم کی وجه ہے دیا گیا عے 
جو صرف مجھے حاصل ہے ۔ قارون کے عبرتناک 
انجام کے متعلق فرسایا : فخسفنا به و بداره الأرض 
([القص] : ۸۰) یعنی هم زر قارون کو اور اس کے 
گهر کو زین میں دهنسا دیا ۔ اس نوع کے حادئے ی 
مثال قدیم مصر میں اس ہے پیشتر بهی ملتی ےہ ۔ 
ایک کتے میں ه که خاتونِ قس کی رهالش کاه گر 
کر کھنڈر بن گئی ؛ زسین نے اس کے خوبصورت 
حرم کو نگل لیا ؛ اب اس کے اوپر بچے کھیلتے 
ہیں in Chaos : Velikousky)‏ ۶۲ھ4ء؛ ص ج م) - ظاهر 
_ هک هکسی زازلے کے نتیج میں یه سب کچھ هوا , 
حضرت مونی علیه السلام کے زمانه میں بھی 
ایسا ھی حادثه پیش آیا - قدیم اساطیر بدرش میں که 
پتوم اور رعسیس کے در و دبوار گر گے اور ان کا 


قارون 





ایک حصه زمین نے نگل لیا - ایسے واقعات تاریخی 
طور پر ابت ھیں (دیکھے کتاب م ذکور» ص ۲ه) 
اور یھ بھی حقیقت ے که قارون اور اک گھر 

کو زمین لے نگل لیا . 
تورات میں فرعون کو فرعوه اور قارون کو 
ور کہا گیا ۔ تورات کی پانچویں کتاب التثنیه 
۱۱ : ۹) میں ہے که جب بی انز ای مهس سے نکل 
کر دشت نورد تھے اس دور میں رتا توس 
عليه السلام کے مخالفین داثان اور ابیرام کو زمین 
لے اگل لیا - لیکن چونهی کتاب العدد (ودر : رم 
+م) میں ے که دانان» ابی رام اور قورح (قارون) 
کو زمین لے اگل لیا - زبور (المزامیر» ۱١‏ : ) 
میں اس حادثے کا ذکر ؛ لیکن قورح کا ذ کر 
مفقود ھۓ : ”زین پھٹی اور داا نکو نگل گئی اور 
انی رام کے گروه کو ڈھائپ لیا ۔“ گویا تورات کی 
پانچویں کتاب اور زبورک رو ہے خروج مصر که 
بعد صرف داثان اور ابی رام کو خسف الارض ی 
سزا ملی ؛ قورح والا حادثہ اس ہے قبل هوچکا تھا ۔ 
تورات میں کسی اشتباہ کی بنا پر قورح کا ذکرخروج 
مصر کے بعد ہوا عے ترآن مجید آے اهل کتاب 
کے اس اختلاف میں پہلی روایت کی تصدیق کی ے 
اور بتایا ے که بٹی اسرائیل مصر میں تھے که 
قارون اور اس کے کا محل زمین میں دھنس گیا۔ 
اس کی تائید مدرش کی ایک قدیم روایت سے بھی ھر تی 
۔ اس میں ے که ایک بہت بڑا خسف الارض 


رعمسیس اور پتوم میں هوا جو که مصر کے مشہور 


مس نی اسرائیل بھی هادک 
هوئے۔ قارون (جو قوم موسی ہے تها) اس کا گهر 
اس حاد؟ لے میں زمین کے جوف میں سما گیا تر 
کے اختلاف میں قرآن مجید کا فیصله ناطق هر ! 
تاریخ و آثار اس کی تائید میں ہیں . 
بائییل کے ماہرین اب تسلیم کرتے هین ک 


شمر تور _ اس حادلے 


+ فارون 
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قارون ۱ ۳۸ قازقستان 








کے بارے میں دو الگ الگ کپانیون کو کسی بعد ۱ آبادی تقریبا ا ها آٹھ لا کھ ے] . 

کے مرتب نے یکجا کر دیا ۔ بنی اسرائیل ی تاریخ ۱ ماآخحذ ع (۱) History of the ۸۵۵-۰ Höworth‏ 
میں اس قسم کے دو حادثے ھوے تھے - مرور زماند واەع؛ ‏ : ۳٩۳‏ تا Kratkaya : 1 ۲0۵ (r) ‘erq‏ 
کے باعث قورح (قارون) ی کسپانی» داثان اور 50207 ۳۷۸0ی ورزمهاونه قازان ء رم ۶۱ وآپار دوم 


12711600. : W. Welyaminow 7260۵۵۷ (۶ ۹ ا رام کے حادۓ کے ساتھ و دی گی‎ 
cvaniya o Kasimovskikh tzariakh i ۱2۵۳۵۱۵۵۵ ` ce, qar Commentary on the Bible : Peake) 
«Trudi Vost. Ota Arkh. Obshe مج نا ۱ ۱ ج ۱۸۱۲۰۱ در‎ 


(عبدالقادر) ‏ ج٩‏ وجرسن ترجمه از 28016۲ .ط] .[) لاثپرگ ‏ دم رء؛ 

0-7 قاری ۰ رک 7 قراءة ٤‏ قرآن, (م) Istoriya o Kazanskom ۲2۵۲۹۱۷۵ : G. Kee‏ 
* قاز E‏ بطخ یه لنظ جغرافیائی: ناموں ہ Kazanskiy lietopisetz‏ ا؛ سینٹ پیٹرز ہرگ ۵ جس 

میں ی آتا _ھے) مشلا قا؛ زطاغء رع ی شتا ؛ ایو میں ادب کا ایک جائزه بھی شامل هه ؛ (ن) هادی اطلاسوف 

E‏ قبق . قازان خان لغی» تازان م,ورع» جو زیاده تر روسی مآخذ 
٭ . قازان :یز قزان[فاموس‌الاعاام» صو وپ م)]) ' پر مینی ے؛ ص ۳۳ پر صاحب گرای کے ایک فرمان کا 
پندرھویں اور سولھویں صدی عیسوی میں ایک تاتاری متن (تبصرہ در ۳۲2۵۳۰ ۱:۲ ٣م‏ ببعد)؛ )1( P. Zarinskiy‏ : 
ریاست کا پاے تخت» جہاں ا صدی ہیں ایک ۱ (Ocerki drevnei Kazani‏ فازان ےےہ ۱ع؛ )4( M.Khu-‏ 
روسی دونیورسلی تام هوئی اور جو آج کل اشتراک «Ocerki po istorie Kazanskago Khanstva : diakow‏ 
جمموريه تاتار کا صدر مقام ے - روایت مشپور ھے قازان ۱۹۲۳ء؛ یونیورسٹی کے بارے ہیں خاص طور پر 
هب پر او فان کیا aE‏ امن دیکھے (م) Istortya ۰ Ka : N. P. Zagoskin‏ 
سے لوو گرا (۷۵۷۵۵۲0۵() کے روسی بحری قزاقوں , ۱۵۲۵۱۱۵/۵ «skago‏ قازان r‏ . 4 ع؛ Barthold-(4)‏ ۷۷۰ : 
نے تساه کیا اور دوباره و ۱۳ء میں شہزادہ - ۵2۵0۱۲ cMateriali dlia istorii fakulteta vost.‏ جم 
یوری دمتری وچ Ywriy Pimitriyewie‏ کے هاتهون _ سینٹ پیٹرز برگ ۶۱۹۰۹ , 
برباد هوا - ۵م ١ء‏ کے قریب او باز اور اس BARTHOLL)‏ ۱۷۷۰ [تلخیص از ادارہ]) 
کے 7ء (روسی تصنیفات میں بخنوتک قازبیگی : تان ےک ایک ایرانی سکد؛ جو بقول ٭ 
muta‏ ا٥۵۷)‏ نے جسے تاتاریوں کے آلتون اردو ۰ ٥:۵:0‏ سالیت کے اعتبار ہے ''شاھی“ کا دسواں حصه 
Horde)‏ 001۵60) سے نکال دیا گیا تھاء یہاں ایک تھا۔ آج کل اس کا رواج ختم ہو چک ھے - Chardin‏ 
طاقتور سلطنت ی بنیاد رکھی ۔ جس سال (erra)‏ (م : ۲2۹ „rr Rouen‏ ءا لکھتا ره که اس 
اولو بحمد نے روسی گریند ذیوک واسیلی (زانهه ۱۷ لفظ کے معنی ہیں ”زر شاھی“ )ق Hobson-Jubso‏ 
کی کر فتار کیا اسی سال محمودک لے قازان کوءه (ترسیم شده نسخه)؛ بذیل 05606 و ءداوعهء‌طاده6)- 
جہاں عل وکا نام ایک بادشاه حکومت کر رها اس کے نام کی ایک اور شکل قزبینی _ه» جو قزبین 
تھاء فتح کیا - اولو محمد ب مم ع میں محمودک کے سے مشتق ہے؛ جہاں یه سکے ضرب کے جانر تھے . 


ی سے مارا گیا - [مزید تفصیلات کے لیے دیکھے BEBVERIDGE)‏ ۲۲۰) 
ور لائٹن, بار اول» بذیل باه ؛ اس کی موحودہ ' ` قازۇستان : (قازاقستان» قزاقستان»› Kazakh-‏ 
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۶) سوویٹ سوشلسٹ جمہوریہ؛ جو اتحاد شورائية 
روس (1551) کی دوسری سب ہے بڑی ریاست ۔ھے۔ 
اس کا رقبه ٩۳‏ .م . ۱ مربع میل ھے اور شرتاً غرباً 
عوامی‌جس‌وری؛چین کی سرحد سےبحیرۂ خزر تک پهیلی 
هوئی _ه ۔ اس کے شمال مس سوویٹ روس کی وفاقی 
جمپوریه (5۳58*) اور جنوب میں ازبکستان اور 
قرغیزیه واقع ہیں - قازقستان کا شمالی حصه زرخیز 
گیاهدتانون پر مشتمل ھے؛ جنوب اور جنوب سشرقی 
حصے میں التای اور تیان شان پہاڑوں کی چوٹیاں 
برف ہے ده رهتی هس اور ان کے دامن میں سرسبز 


تخاس تان هس» لیکن وسطی اور مغربی حصے بالخصوص . 


انتبالی خشک ہیں اور بعض علاقوں میں تو پالی 
کا نام و نشان تک نظر نہیں آنا - ریاست کے بڑےے 
حصے کو دریاے ایلی» یورال» ارتش اور سیر دریا 
سیراب کرتے هس ۔ آج کل ان کے پالی ہے بڑے 
پیمانے پر آبباشی کی جاتی سے » یہی وجه ھے "که 
بوویث روس کی کل زیر کاشت اراضی کا چوده فیصد 
تازقستان میں واقم .هم اور سوویٹ یولین کا ایک 
چوتھائی غله یہیں پیدا هونا سے (ہ۹۹اء میں 
ایک کروڑ ستره لاکھ من غله) ۔ یه علاقه 
مویشیون بالخصوص بهیژود کے لے بہت مشپور 
ه» جن سب اعلی درجر ک اون حاصل هوتی .ه - 
معدلی اعتبار سے بھی یه ریاست مالا سال ھے - 
کوئلا: تنگستن» تیلء تانباء سیساء چست» نکل اور 
کرومیم بای بقدار میں ملتا هی - ان معدنیات ی 
بدوات صنعتی لحاظ ہے یه ریاست پورے سوویٹ روس 
میں اب تیسرے لمبر پر شمار هوتی ے - ۶۱۹5۸ 
میں یہاں . ب ۱۳۲ کیلومیثر لمبی ریلوے لائن اور 
۰ کیلومیٹر لمبی س ڑکیں تیار هوچی تھیں۔ 
۹ رء میں یہاں مدارس کی کل تعداد ساڑے دس 
هزار تهی» جن میں تقریبا بیس لا که طلبہ تعلیم پار هه 
تھے۔ ریاست میں تریسٹھ هزار کتاب خانےھیں اور بیس 


۲ ٩ 


1 
7 
1 
1 
1 
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عجائب گھر - مم و 2۱ میل الما اته میں بولیورسلی 
قائم کی گئی تھی - روس میں جنو.خلا بازی کے 
تجربات کے جا رے عس» ان کا م رکز ھی قازقستان 
کے علاق قراغندہ میں ھے - سرکاری اعداد و.شمار 
کے مطابق جنوری ۹ہ ۹ ١ء‏ میں یہاں کی کل آبادی 
۰ تهی» جو ایک سو سے زیادہ قومیتوں 
کے افراد (قازق .م فیصد» روسی رح فیصد) پر 
مشتمل تهی؛ مسلم گزیٹیئر 0026۱۸6۵۳ 269/۱ کی رو 
سے کل آبادی . , .۲ ,؛ مسلمان ,وه ۱ووع» 
یعنی رہ فیصد) . 
قازق ایک مخاوط النسل قوم ھے؛ جو آٹھویں 
صدی عیسوی میں ىاوراے قفقاز میں داخل هوار 
وال ترک قبائل اور تیرھویں صدی میں یہاں آباد 
هونر والے مغول قبالل کے باھمی اختلاط ہے 
پندرهویی صدی میں ظہور میں آلی ۔ اردوے مطلا 
Horde)‏ «0۱۵) کے زوال کے بعد يه خائله بدوش 
قوم تین بڑےگروھوں (اردو هکببر» اردوے متوسط 
اور اردوے صغیر) میں منقسم ھوگئی ۔ قازقوں میں 
قبائلی نظام رائج نها اور کسی‌تسم کی بھی سیاسی‌وحدت 
ناپید تھی - الیسویں صدی کے اواخر تک ان ی 
زیادہ تر آبادی شمالی اور مشرقی سرحدود پر تھی 
اور کچھ لوگ سیر دریا کے کنارے زراعت کرتر 


تھے - گزشته ص دی کے آخری برسوں میں انھیں 


مستقل معاش کے ذرائع ڈھولڈنے کی ضرورت پیش آئی 


تو وه شمال میں روسی نوآبادیوں کے جنوب میں 
ازبکستان کی سرحد کے ساتھ ساتھ آباد هوگش - 
قازقستان میں روس کا عمل دخل سترھویں صدی 
میں شروع ھواء جب روسیوں نے سائبیریا فتح کیا - 
اس وقت چینی وسط ایشیا کے بیشتر حصے کی طرح 
مشرقی قازقستان پر مغول قبیلے یونغاز (a۲عun[)‏ کا 
قبضه تھا - + ہے رع میں ان کے حملوں ہے بچنے 
کے لے مغربی قازقستان کے خان ابوالخیر ز روس 
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ہے مدد چاهی - | ۳ے رد ہیں سکومت روس نے 
تاتاری ارکان پر مشتمل ایک وفد یمان بھیجاء جس 
نے اکتوبر ,ہے ١ء‏ میں خان ابوالخیر ہے روس کی 
وفاداری کا حلف لے لیا - اٹھارھویں صدی کے اواخر 
میں چینیوں نے مشرقی ترکستان ہے یونغاز کو نکال 
دیا - روسیوں نے دریاے ارتش کے کنارے اپنر قلم 
تعمیر کر لیے ۔ قازقوں اور قلماقوں کی باهمی لڑائیوں 
نے دونوں کو لمزور کر دیا تھاء لہذا روسیوں کو 
یمان پاؤں پھیلانے کا موقع مل گیا - اسی زمانے میں 
LAT)‏ تا رو ,ع) اردوے صغیر نے سریم داتوف 
0۷ 5:۲ ی قیادت میں روسیوں اور ان کے 
حلیفء یعنی ابوالخیر کے بیٹے شور علی خسان کے 
خلاف ھتھیار اٹھائے؛ مگر روسیوں کی فتوحات برابر 
جاری رھیں: چنانچه ۲ء میں جب آنهود نے 
سائہیریا میں چین کے سانه اپنی فوجی حدود کا تعین 
کیا تو ان کی چوکیاں بخارا اور ذوقند تک پہنچ 
گئیں - اس کے بعد قازقستان میں روسیوں کا عمل دخل 
بڑھنے لکا - .۸۳م میں روسیوں نے اکمونسک 
(موجوده سلینو گراڈ) میں ایک قلعه تعمیر کیا اور 
اس علاقے میں روسی اور یوکرینی کسانو ںکو آباد 
کرنا شرو عکر دیا ۔ ان کے اس اقدام کے خلا فکئی 
تحریکیں چلیں؛ جن میں ہے اهم ترین قنسری قاسموف 
0۷ 1626527 کی رعنمائی میں اردوے متوسط 
کی تحریک تھی - ۳٣۵١ء‏ میں روسیوں نے قزل 
اوه اور الط نهک ہی ار هی کد کے 
نک ان کا ساره قازقستان پر قبضه هوگیا - فازقستان 
جیسے وسیع منک کااس آسانی ہے الحاق عمل میں آنا 
بصامیر تیب میت نز آنا مه تن کازی ان 
کثیر آبادی کے باوصف ہے حد غیر منظم تھے اور 
ان کے خوانین سیاسی طاقت ہے قطما محروم هوچک 
تهر» اسی لیے انهود نے مفولود» چینیود اور 
ازبکون کے حملون کے مقابلر میں روس کے زیر حفاظت 


قازقستاں 


ار کو ترجیح دی ۔ 

قازقستان میں اسلام دسوتن‌ ضدی عیسوی میں 
پہنچاء جب بلخ کے قازق قبائل نے اتلامتبول کیاء 
لیکن تاتاریوں اور ازبکوں کے ۔قابلے میں انھؤک ,نے 
اسلام ہے کم اثر قبول کیا - اردوے بطلا 
کے خان سلطان غیاث الدین ازبک خان (۳,م, تا 
۳۳۱ ء) نے یماد اسلامی تعلیمات کی اشاعت میں 
بڑی: سرگربی دکهائی» مگر اس کا بھی کوئی 
خاطر خواه اتیج برآمد نه هوا - فازق خانه بدوش 
تهم اس لیر ان که هان نه مسجدیی تعمیر هوسکتی 
تهین» نھ مدرہے جاری کے جا سکتے تھے - فطرة وه 
لکھنے پڑھنے ے گریز کرتر تھے ۔ نتيجة بہت کم 
لوگ مذعبی تعلیم حاصل کر سکے - روسی الحاق 
کے وقت وه بڑی حد تک احکام شریعت اور اسلامی 
تہذیب ہے ابلد تھے اور ان کے قوائین قدیم رسم و 
رواج پر مبنی تھے ۔ زارینه کیتھرین دوم کا خیال 
تھا که اسلامی تہذیب و دن قازقوں کے لے 
موزوں ترین ہے اور مدرسوں کی تعلیم ہے ان ی 
خانه بدوش:آزندی ہیں انقلاب لایا جا سکتا ے؛ 
چنانچه اس کی حکودت نے قازقوں کے لیے سسجدیں 
بنوائیں؛ مدری ےکھلواے؛ اوفا میں ایک مسام‌مذهبی 
اداره قائم کیا گیاء بلکە تبلیغ اور طباعت ترآن کے 
اخراجات بھی برداشت کے - انیسویں صدی کے 
وسط تک قازقستان ی سرکاری زبان تاتاری تھی اور 
انتضامیه پر بھی تاتاری هی چھائے هویه تهر » اس 
لے اس علاقے پر روسی تہذیب و تمدن کا اثر نهیر. 
پڑا ۔ ,مر رع میں والگاء یورال کے خطے میں پہلا 
روسی سکول قائم هوا ۔ ہہ ,ء نک ایسے آٹھ اور 
سکول کھل گر» جن میں اورن برگ اور اومسک 
کے ادارے بالخصوص قابل ذکر هس - بمپان قازة 
رژسا کے بچے تعلیم پانے لگے - اسی زمالے میں متعدد 
سیاسی جلاوطن روس ہے قازقدتان میں بییجے گم . 
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اہم سس سم مہ 


تازة..تان 





ان سے فازقستان کے پڑے لکھے دا بر را انر 


پڑاء شوه ان کی آزا: خیا لی اور حریت سے اوجو ان 
بہت متائر هوه ۔ انھوں نے آزاد خیالی: مساوات 
اور انصاف کے عقائد پر لبیک کہا اور وی خان 
‘Ara‏ تا (EATS‏ کے زیر قیادت یه تحرییک 
جار یک کیو نکه قازقوں کی ترقی کی راہ میں قبائلی نظام 
اور زوال پذیر اسلامی تہذیب سب ہے بڑی رکاوٹیں 
تھیں؛ للہذا ضروری تھا که تاتاریوں کے اثر و نفوذ 
7 ختم ٹر کے تعلیم اور مغربی ثقافت کے ذریعے 
عوام کا ذهنی اور اقتصادی معیار بلند کیا جائے ۔ 
دوسری طرف جنوبی قارفستان میں چونکد اسلام کا 
اثر زیاده تھا الہذا قازقستان کے قبائل دو گروهود 
میں بٹگئے؛ تاهم انیسویں صدی کے آخر تک مسلم 
تازق رهنماون کا ار و رسرخ کم هو چلا تھا . 
۸۸ میں حکومت نے قازقوں کی سذهبی 
زندق‌پر ہے اوفا“ کے مسلم ادارے کا اختیار عٹا دیا 
"ور قازقستان کے کاروبار حکوست میں تاتاری زبان 
ئ استعمال ممنوع قرار دیا - .ےہ ء میں ایک قانون 
کے ذریعے مسنم مدارس میں روسی زبان کک تعلیم 
لازمی ٹھیرائی گئی اور .9 ,ع میں تمام مدارس 
میں تاتاری کے بجاے مقامی زبان کو ذریعۂ تعلیم 
فرار دے کر هدایت کی گئی که اساتذه بھی اسی 
نومیت کے هون جس ہے طلبه تعلق رکھتے هی - 
اپنی زبان میں تعلیم کی اشاعت سے قازقون میں قومی 
عور پیدا هوا اور تاتاری اثرات ہے آزاد ه و کرایک 


ابسی قازق قوم ک بنیاد پڑی جو نه روسی بننا چاهتی ` 


نهی» نه تاتار» نه ترک بلکه اپنی جدا کانه شخصیت 
اور منفرد ثقافت کے منوا پر مصر تھی ۔ اس کے 
هل الراے اپنی آزاد روش پر قائم رهنا چاھتے تھے 


اور اخبار قازق ان کا بہترین ترجمان تھا ۔ اسی طرح 


بیسویی صدی کے آغاز تک یہاں ایک قومی تحریک 
| آغاز هوگیا اور و .و ,ء کے انقلاب کے بعد پہلی 


مسمت س ت ۳ 


قازقستان 





اور دوسری؛ +*دوما» لوا یشف) کے لیے قازق نمائندے 
بھی ملتخب عوے . 

فازق نان کے الحاق کے ب کوست روس 
وهای اپنی زراعتی ئو آبادیاں قائم کرز لی ۔ به 
روسی زو ابادیاد زیاده تر یورال اور ارتش دریاون 
کے ساتھ ساتھ اور سمرچی کے نیم کوهستانی میدانون 


ا میں تھیں ۔ روس میں ,ور تا ۲وربعی فحط 


سالی کے بعد قازقستان میں نش آبادکارون کی تعداد 
بہت بڑھ ای اور حکومت نے خاله بدوشود ی 
بہت سی فاخل زمینول پر قبض ھکر لیا - ان نوآبادیوں 
کے خاص خاص علاقر شمالی» مشرقی اور جنوب 
مغربی قازقستان میں واقم تهر» جہاں ی زرخیز سیاه 
مٹی اور آب و هوا زراعت کے لے بڑی سازگار تهی-. 
.2۱۹ میں نو آبادی انتظامیه کے قیام اور ی . ۹ ١ع‏ 
کے انقلاب کے بعد روس میں اقتصادی ترقی کے 
باعث آباد کاروں کی مزید بڑی بڑی جماعتیں یہاں 
پہنچیں ۔ حکوست کی اس 0803 عملی کے باعث که 
روس اور یو کرین میں زرعی آبادی کو گھتا دیا 
جائے؛ قازقستان میں آباد کاروں کی تعداد میں 
بر حد اضافه هوگیا - ,و ,ع تک جو روسی اور 
ی وکرینی خاندان یہاں پہنچےء ان کی تعداد چار لا کھ 
سے زیادہ تھی ۔ انھیں آباد کرۓے کے لے حکوست 
نے مزید ساڑے آٹھ دروژ ایکڑ زمین پر قبضه کر یا۔ 
اس کا اثر قازقوں کی معیشت پر پڑنا ایک لازمی اسر 
تھا - چند ایک نے زراعت اختیار کرنا چاهی» لیکن 
ناتجربدکاری کےباعت وہ اس میں کامیاب نھ هوسکر- 
اکثر قازق اپنی زرخیز زمین اور سرسبز چراکاھیں 
نو آبادکاروں کے حوالے کرک وسطی اور جنوبی 
قازقستان کی طرف هجرت درگئے ۔ رفته رفته ان کے 
مویشی اور کے کم ھوکئے اور ان میں قحط کے آثار 
نمودار هون لگ ۔ اس تباه حا ی کے پیش نظر قازق 
رھنماؤں نز .۱۹ء میں متعدد کانفرنسیں کیں اور 
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NERE 


قازقستان 


تازقستان 


کم جح نس ی تحت ا رن انار ار ات 


مطالبه کیا که روسیون کی آبادکاری کا کام فورا روک 
دیا جائے - اگرچه روس کی تمام آزاد خیال جماعتوں 
نے اس ی حمایت ی؛ تاهم حکومت نے اس مسئلے پر 
بات چی تکرنے سے انکار کردیا کیونکه ان نوآبادیون 
سے نھ صرف روس کو بڑی مقدار میں غله اور مختاف 
اجناس فراهم هوتی تھین بلکه وھاں کثیرالتعداد 
روسی کسانود کی بھی کهیت هو رهی تھی . 

پہلی جنگ عظیم شروع هوئی تو روس کی 
فوجی کمان کو محفوظ فوج اور مزدورود ک کی 
کا سسثله پیش آیا - چونکه حکومت نے وسطی ایڈیا 
یگ فتوحات کے دوران میں وعده کیا تھا که وهان 
کے مسلمانون کو جبری بهرتی کے لیے نہیں بلایا 
جاثر کا اور ہہ ۱ء میں اس وعدے کی توثیق بھی 
هو چک تهی» لٰہذا طے پایا که مسدانوں ک بھرتی 
مزدورون میں سے کی جائے اور انھیں محاذ جنگ 
کے پیچھے خندقیی کهودنر اور بارکیی اور شفاخانر 
تعمیر: کر پر لکایا جاثر - جبری بهرتی کے اس 
حکم .کے خلاف شدید رد عمل هوا - اخبار قازق نے 
مطالبه کیا که اگر یه بهرتی لازمی ے تو نوآبادکاری 
بند کی جائے؛ دوما (روسی پارلیمنٹ) میں قدازقون 
کو نمائندی دی جائے اور قازقوں کو مزدوروں کی 


جماعت کے بجاے سوار رسالے میں بھرتی کیا جائر۔ ' 


۱۰ میں ایک قازق وفد نے سینٹ پیٹرز برگ 
میں وزیر دفاع ین ملاقات ک؛ لیکن اس کوئی یقینی 
"جواب نه ملا - اس الد میں ازبکستان اور قرغیزیه 
میں بھرتی کے خلاف مظاھرے شروع هوک -کئی 
مقامات پر فساد ھوے؛ سرکاری دفتروں پر حمله کیا 
گیاء ریلوے سٹیشن تباہ ”لیے گئےء پل» ریلوے لائنیں 
اور تار کے لهمیر تباه کر دنے کرد روسی فوجون 
نے اس شورش کو سختی ہے فرو کیا» کئی هزار 
مسلمان هلاک ھوگۓ اور ان کی ایک بڑی تعداد 
چین میں نقل مکانی کر کئی - قازفستان میں بھی 


یه 





شورش عبدالغفار اور امان چلدی ایمانوف ی زیر قیادت 
برپا هوئی» تاهم زیادہ پیمانے بر ه پھیل سی کیونکه 
بیشتر قازق رهنماژن نے خبط و تحال لام ےکر 
لاقانونیت کو روکۓ کی هر مەکن کوشش ک تول - 
بہرحال قازقون کو خاصا جانی اور سای نقصان 
برداشت کرنا پژا - اکتوبر ء ۹۱ء کے انقلاب کے 
بعد عام معافی کا اعلان کر دیا گیا - 

نئی جمهوریة روس کے ابتدائی دنود میں 
قازقستان کے قوم پرستوں نے اتحاد اسلامی کی تحریک 
کا ساتھ نھ دیا ۔ نومبر ر و ,ع میں علی خان بوائی 
نے قازقستان کی خود مختاری کا مطالبه کیا اور 
اسی سال ایک قومی حکومت (آلش اورده :اھ 
(Orda‏ قائم هوگنی ۰ یه آزاد اور خود مختار حکومت 
زیادہ دیر نەچل سک - بو تا , 9۲ ام میں 
سرخ فوج نے سفید روسی فوج کو شکست دے کر 
قازقستان پر قبضه کر لیا ۔ ب م اگست .۱۹۲۰ء کو 
”قازق سوویٹ سوشلسٹ جمہوریه“ جو یورالسک 
۸ء طورغای زع 0 ؛ | کمولسک Akmlioask‏ 
اور سیمی پلاتنسک قاہمناداەم ات8 کے صوبوں 
پر مشتمل تهی» سوویٹ روس کې وفاقی جمہوریةً 
اشترأکیه (۸5۴5۸) میں شامل کر دی گئی ۔ اس 
کا عارضی دارالحکومت اورن برگ میں قائ م کیا گیاء 
جو ۱۹۲۵ء میں قزل اورده میں اور ٩‏ ںو اع میں 
مستقل جور پر الااته می متتقل کر دیسا گیسا - 
۶۱۲ کے بعد سے روسی حکومت نے خانه بدوش 
آبادی کو مستقل آبادیون میں منتقل کرنے اوریہار 
زیادہ ہے زیادہ تعداد میں روسیوں اور ی وکرینیو ںکو 
آباد کرت کا متصوبر کو ترزی سے عدلی جات 
پہنانا شروع کر دیاء جس ہے قازق اکثریت اقلیت 
میں تبدیل هوکر رہ گئی - ان کے احتجاج کا یه نتج 
نکلا که نائب وزیر اعفام کامبیتوف 6٥٥‏ تا افٌ 


کو انهاره دوسرت رهن‌اون سهرت ”بورژوائیت“ > 
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قازقستان 

الزام میں موت کے گیاث اتار دیا گیا د و دسمبر 
٩۳۰‏ ۱ع کو قازقستان میں مزید علاقر شام ل کر کے 
اس خود بختار جمہوریه کا درجه ده دیا گیا - 
اب اس میں مندرجه ذیل صولے شامل هس : آ کتیوبنسک 
cAktyubinsk‏ المااته» چمکنت» زەہول BO‏ 
مشرقی تازتستان؛ گوبیف ۳۷ قرآشنده Kara.‏ 
«ganda‏ کو کچتان 48 ]) ٤٤٢۰۱٥٢٢ Ellas‏ 
تلینو راد 04ء قسزل اورده cKayl-Ocda‏ 
شمالی قازقستان: پاولودار ۳۵۷۱۵3۵۶ سیحی پلاتسک, 
تالدی کورغان مدع۲ 0٤ا‏ :ال ان" اور بورالسک )اال 
حون 2۱۳ می قازق SEEPS‏ پار ری ف پ ار لی 


کانگرس عد دوئی - دوسری جنک عد يسم میس 


قازقستان نے سوویٹ روس ی دوسری رباستوں کے 
شانه بشانه لڑائی میں حصه لیا اور متعدد قازق 
سپاهیون نے داد شجاعت ده کر امتیازی تمذر 
حاصل کے - جنگ کے دوران میں پہلی بار ایک 
قازق شیخمیتوف ۵6۱0۷د5» کو قارقستان یق 
کمیونسث پارئی کا معتمد اول نامزد کیا گیاء لیکن 
چونکه وه بعد ازاں حکومت روس کی نوآبادکری سے 
متعلق حکءت عمل کو بروثر کار لانے میں نا کام رجا 
لذا ممم ,ع میں اسے برطرف کرک اس کی 
ایک روسی کا تقرر کر دیا گیا ۔ نوآبادکاری سہم 
جاری رهی اور مزید روسی اور یوکرینی باشندے 
کی 


که 


ر تعداد میں یہاں بنتتل کر دی ۳ 
حکومت کا اقتدار سیر یم سوویٹ 8 ھاتھ میں 
ےہ ۔اس ی مجلس اعلی («دنلندع۳) صدر 


۰و ٢ء‏ میں اس کے نصف ارکان قازق تھے - اگرچد. 


قازقستان بظاحر ایک کامل آزاد اور خودمختار 
کے باه رکسی 
ی یا اتتصادی روابدا قائم 


جمہوریه ے؛ تاهم | 


ملک 


سے سوویٹ روس 


کرنے 3 اجحازت نہیں زد ز؛ صیلات کہ لے 


۳ 


۳ 
جس مج ی ۱ 
رک به سوویٹ روس] . 
ماخذ ۶ (ب) Kazakh social: A. E. Hudson‏ 
«struciure‏ لنڈن پرم وع ؛۰. (م) Grauman‏ با : The‏ 


‘Kuzukhs under changing Russian Regimes‏ واٹنگٹن 
۰ 


Z۹31‏ : (م) Exo.las : O. Lids‏ مدمه نان 
دود برع : (r)‏ ۸۵۲ لا : Kazakhstan‏ ۱انرک 


ماسخو دون ؛ (د) دهی تنصنف : Where Econo:ni:‏ 


Serge A. (1) : £1934 ماسکو‎ inequality is no more 


را اما ؛ c(Pan-Tuwrkisit and Islan it Rosid‏ 
لیه‌برج (هب.اجرعنس |امریحد]) #191 جس میں ماخد ی 


مفعل مرت درج د ۰ (ے )1:00 6.12 1105/۱0 مرتیه موتمر 


[slain : رای‎ 


عالم اسازامی؛ اوغ 


G. Whzeler (م)‎ : 
Encyclopasz dia )٩(۰ ۵ رہل لنڈن‎ the Sovist Unio" 


7ا٥) :موم بعد؛(,‎ ۱۳ ۶۱۹۹ Brita mica 


Salem's year Book‏ ہےر نا رے ور ء بعدداشاریہه 


(رم) چوددری نذیر اححد خان : Commonwealth of‏ 


U 
: لاہور ۳ے : (() مزمل يسین‎ usin States 


تاریخ سا امت مہ لمائان 59 راچی ۶٩‏ جو ہہت حد 


تک د دورد بالا کاپ i1‏ دواد Pan-Turkism and‏ 
4 پر مبئی ےھ , 
[ادارہ] 
قاسم ۶ سین دی رس Diu‏ 90 کا ترکی ٭ 
نام جن ی یادمیں خن ٥۵ء‏ قویم کے۔مطابق 


نس 


۲ اکتوبر کو تہوار ll»‏ حانا کے ابتدا می اس 


تاریخ سے سرهائی شش ماحی کا اغاز جوا جانا نها 
جس کے (ت<ر ی شاخ 


Horn)‏ ك۷اد0٥))‏ کے اندر اپنے سرمای 


دوران می یڑا زرلن 


وساثر من 
ماحل ۰ () <Lexicon : Meninski‏ وی انا 


,سے رف ۳ مج ۹( ء33 فان "ا : Dictionnaire‏ 


(r) موم‎ : ۲ FINAL بار دوم‎ ۰۲۵۵ 
o 


Turkish anal [English Lexicon : RedlDuse‏ ا 
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مھ 


¥ 


قاسم 
قسطنطیلیه , ور رع ص ۵ م١ :Barbicr de Meynard (e):‏ 


r‏ : (ھ( 
,۰ ؛ ق طنطینیه 


(Diet. turc-francals‏ پیرس برع ۲ :ره 


turc-francais : Diran Kelekian 
«Dictionnaire ture : Zenker )ل(‎ YA ص‎ ‘£۱۹1۱1 
. ۸۱ اص‎ ۶۹ 


(CL. HUAR1) 


و ۲ 
7۴ قاسم بن سلام :رت به ابو عببد اقاسم بن 
سلام الهروی 

الاسم بن عیسی ء ایک بہادر سپه سالاره 
مشہور ار و کت اور اپ ے قہہلے کا سردار دو 


بالعەوم ابو داش العج! بی کے نام سے مشہور تھے کے 


۱ a2 
جب ۱/۵۱۵ ر ۸ع میں خلیفه الامین نے عیسی بن‎ 


ماهان کے زیر قیادت ایک فوج المامون کے سپه سالار 


طاهر بن ٠‏ الحجیےٴ ن کا مقابله کرنے کے لیے روانه ی تو 
-_ 


سک 


ابو 1 بھی اس کے عمراه گیا - اہن یاهمان 


مارے جانے داو وت همدان کے گرد و نواح 


میں لوٹ آیا اور ا گرچه آس نے المامون کی بیعت 


کرنے سے اثکار کر دیا تهاء اس کے باوجود طاعر 
نے اس الکرج میں امن و امان ہے رھنے دیا؛ 


[الکرج کا علاقه ایس بطور حاگیر عطا هوا تها] ۔ 
جب م | ۹/۵۲ ۲ہ - . ۸۲ء میں المامون رے میں 
دوستوں نے اس نه جانے کا مشوره دیا لیکن وه 
خایفه ق ات مس حاضر هو گیا اور خلیفه نے اس 
کا انتہائی قت و عنایت سے خیر مقدم کیا۔ 
ا نات را 
کی شجاعت اور خطابت کے باعث اس ہے حسد کرتا 
تهاء اے گرفتار کر لیا؛ الافشین نے اس پر قتل اور 
بغاوت کا الزام لکایا اور جھوٹے گواهود کی شہادت 
وا وان موی متا دق کی د ایک ین 
آخری وقت پر قاضی القضاة احمد بن ابی داود 
ہے 
[رک بآن] ی مداخلت ی وحه سے يه سزا نافد نه 











القاسم بن عيسي 
کی گئی بر ہیی کل تاچ کو جب پتا چلا که 
او نع ی تر خطرے مین هه تو وہ فورا 
الا فشین کے پاس پہنچا اور کہا که خلیفه نے 
ابو دلف کو چھوڑ دینے کا حکم دیا ے ۔ ابوداف 
٭ کے رها دوتر ھی احمد لے خلیفه کی خدمت میں 
حاض جا ھی نے ایک ہے گناہ ا ات 
جان بچانے کے لیے 


سس وت 


یه بات بنائی تھی - المستحصم 
معاف کر دیا اور ابو ذف کی 
بھی جان بخشی کر دی - ابو دلف فر ۵ ۲۲ه/ 
برع با ۲ ۲ها. مزع ہیں بغداد میں وفات پائی 
[وه شعر گوئی کے ساته موسیقی میں بھی مہارت 
رکھتا تھا اور اپنم اشعار خود گاتا تھا ۔ اس ی 
تصانیف میں سیاسة الملوک اور البزاة والصیتقعاضش 
ضور پر قابل ذکر ھیں - اس کی شان و کثی شعرا 
نے قصیدے لکهر جن میں ابو تمام اک ہاں] ہے 
شامل ہے , بقول ابن حزم ابو دلف العجلی کے بعد 
اس کا خاندان براے تصحیح مزید تینتیس برس 
تک بغاوتوں میں حصه ایتا رها - اس کے اخلاف 
کہ حالات کے لے دیکھے اہن حزم : جمہرة انساب 
7 
ھ9 ۽ () الطبرع» ۲ LA‏ ۸) ۱۱۵۳ 
(۲) المشْعودی : : مروج» پیرس وعر ۶۱ ء : 
: الکامل (طبع «(Tornberg)‏ 
7 * ۱۵ ۲۹۱ ببعد» ۳۳۰ (e) ‘raa‏ ابن خلکان» طبع 
۵ء 


م تا » 
ور تا ہم م؛ (م) اين الائیر 
اعدد از 
(۵) 
: : العبر» +؛ ۵۵ ۰۳ )<( +.Gesch. der : Weil‏ 
۴أ ۲ : رہم ببعد؛ ۳۳۲ ببعد؛ [(ء) الاغانی» 7 
مج( (طیع الدار)؛ (ر) سمطاللآلی» طبع عبدالعزیز المیه‌نی)» 


١مم:(و)‏ تاریخ بغداد » ۱۲: درم( )١‏ یوسف البدیعی : 


۱ و ٩‏ م۵ (ترجمد 


: پبعد و ۲ : ۲ .هي تا ء.م)‎ ٦٦ا‎ E Slane 


ابن دون 





هبة الایام» ص م و تا . و مصرم۱۹۳ع: (۱ر)ابن حزم: 
جمهرة انساب العرب» ص۳۱۳ ؛ (۱۲) الزرکلی : الاعلام» 
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القاسم بن عیسی 7 
بذیل مادہ]. 
ZETTERSTEEN)‏ ۷ ۰ [و ادارہ]) 

4 قاسم آغا : المعروف به قوجه (بوڑھا)ء آل 
عشمان کا ایک شاهی بعمار - اس ۳۲ ع - 
۵ وسبر ۲۷ ,ع - میں مشہور معمار محمد آغا کی 
جگه» جس لے استانبول میں مسجد احەد تعمیر ک 
تھی (اس کے متعلق دیکھے جعفر آغا : 
تعمار یم مخطوطه) شاهی معمار مقرر کیا گیا؛ ا سے 


۵۳ ۳/۵( مارچ مہ رع کو اس کے فرالض سے 
سبکدوش کر دیا گیا (دیکھے Hammer‏ 2 ارت 
0 ۰6 ۵ م)ء اور یه عہدہ مصطمٰی 

کو دے دیا گیاء جو فرت جی (لغوی معنی 


مرمت کرنے والا) کے لقب ہے مشہور سے ۔ لیکن 


۹۰ 


صرف چند ماه کے بعد اس ایک کم بالیت کا 
تخمینه پیش کرنے کے باعث ایک بار پھر اه ی جکه 
پر مامور کردیا گیا (دیکهیی نعیما :تاریخ 0 


- ببعد)‎ ٣٣۸ : ۵ کتاب مذکور»‎ .[. von Hanmer 
میں والده سلطانه مه پیکر (کوسم‎ ۶۱٩۵ کقوارر‎ | 
والده» رک بان) نے اس ی دیالنداری ہے خوش‎ 
هوکر اے اپنے معاملات کا سرتمم یعنی کتخدا مفرر‎ 
کر دیاء لیکن تھوڑے هی دنود میں جب اس نے‎ 
کر رتو بعد رانا ک بعر اج ول کر داز ا‎ 
پناء مردانه وار حمایت کی تو ایس اپنے عہدے اور‎ 
تمام اعزاز ہے محروم هونا پڑا ۔ نے بریدی نله‎ 
ہیں قید رکھا گیا اور پھر بہت جلد قبرص میں‎ 


۳۵ 





جلا وط نکر دیا گیا (نعیما : کتاپ مذکور ۲ : ۲۳۳ 5 


ببعد) - بعد ازاں اه رهائی مل گئی اور پھر دئی 
نا کام کوششو کت بعد وه بالآخر ن۵ہمء کے 
موسم گرما میں محمد پاشا کے لے وزارت عظٰی 
کا قلمدان حاصل کرر نی سام توف کیا 
(نعیما : کتاب مذکور» ۲ : ۱٥د۵)‏ - قاسم آغا نے 


۱/۵ ستمبر ۸۹ کو بظاهر طویل 


١ےہ‎ 


قاسم انوار 


عر پا کر انتالال‌کفیا - بظاھر اس کی بنائی 





هوئی کوئی عمارت بهی مت زیادہ اهم نہیں 
تھی اور ایسا بعلوم هوتا ے که اس نے سرکاری 
عمارتوں ی تععیر میں کوئی حصه ہین لیا۔ 
همین صرف اتنا بتا چلتا ه که رھب نء میں اه 
4 والده جاءع کی تعەیر پر مامور کیا گیا اور وه 
بھی معمار اعلی کی حیثیت سے نہیں ۔ آل عثمان کی 
تاریخ میں ایک سیاستدان کی حبثیت ہے اس نے جو 
حصه لیا وه زیاده اهم ره اور بالخصوص مؤرخ 
نے اس کا حال تذاصیل ہے لکھا ے . 
0 


: تاررخء استانبول ےم وه جلد 
عشانی» سم : وم (به نیم عیما)؛ 


مات تعیما [ 

: مآخذ‎ 
بموافع کشیرہ؟ (م )مجل‎ »۲ 
Geschichte des Osmanischen : J. ۷۰ ]1۱٦٥٥٥۲ (r) 
‘1ad F1 وے ۵)؛‎ oa ببعد‎ ۳۳۸ ‘rra :۵ ۶ 
Quellen zur Osmanischen : F. Babinger (م)‎ 
‘Jahrbuch der Aslatischen در‎ Klinstlergeschichte 
ےم‎ ۶۱ ٩۲ لاثپرگ م‎ ۸ 

(F. BABINGER) 

قاسم آنوار : معین الدین علی المعروف به * 
قاسم الوار» ایران کا ایک صوفی اور ادیب جو تبریز 
کے قریب سراب میں ے ۵ ۳۵۰/۵ ع میں پیدا هوا - 
سراب (یاتوت میں سراو) کو دولت شاه : تذکره» 
ص م۳ سرخاب لکھتا شا یه نام یائوت میب 
نہیں ملا البتد دولت شاه کے دان سرخاب تہریز کی 
ث رکیب من ہار آئی .هم - یه نام ایک دفعه 

لی زی ۲ ایک رباءعی (دوات شاه ۰ کتاب 
مذکور؛ ص ب ۲س) میں بشکل ایم‌ام ماتا ہے - فارسی 
لفت لویوت که پاق ع مطابق: سرخاب تبریز 
کے زدیک ایک پهاژی ے (١؛:ااد۷‏ : «معءندصا 
Ps. ۰‏ بذیل باده, شماره ء) - قاسم کا خاندان 
آیا تھا - دینیات میں اس کے استاد 
صدر الّدبن ارد بہلی (صفویون کے خاندان کے ایک 





آذر بیجان سے 
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حم 





بزرگ) ادر صدر الدین على یمانی تهر د مور الد کر 
اوحد الدین کرسانی کا ایک شا گرد تها - جامین ثر 
.جو یه لکها ے (نفحات الانس» ص .۹ب) که 


قاسم کی کتاب ارادت میں جو اس کے قردبی 


دوستوں مور ذریعه بل تھی؛ یمانی کا ذکر تو ملتا 


ے لیکن ارد بیلی کا نہیں اس ہے به خیال گزر 
سکنا ہے که ارد بیلی کے تعلیم کے بارے میں قاسم 
کی رائے کچھ زیادہ اچھی نہیں تھی ۔ لیکن براؤن 
Jiistory of Persian Literalure uncler : Brown‏ 
“ar Dominion‏ ص سم میں جو واقعات درج 
ھیں ان ے اس قباس کی تردید هو جاتی .۵ - 
لوگ شامل هون گے؛ 
مذکور» ص 
تھا - حقیقت یه ےہ که اگرچه اس کے حروفی 
هون کا تطعی ثبوت نہیں ملتا» تاهم اس اس فرقے 
ہے دلچسپی ضرور تھی (براژن : کتاب بذ کوره 


«ریدون میں بہت ہے آزاد خیال 
کیونکه بتول جامی» کتاب 


,۰ خود استاد اس تہمت سے بری 


ص و۹ےم)۔ قاسم انوار لے خاصی سیر و سیاحت کی - 
شروع شروع میں وه گیلان میں رهتا تھاء چنانچه 
اس کے کلام میں کئی جگه گیلانی محاورات نظر 
ہیں - گیلان سے نقل مکانی کر کے وه خراسان چلا 
گیا؛ جہاں اس نے پہلے نیشاپور اور پھر هرات میں 
سکونت اختیار کی ۔ جب ,۱/۸۳ ۲م ۱ے ٣م‏ رع 
میں هرات کا بادشاه شاه رخ ایک حروفی کے هاته 
سے مارا کا تو قاسم انوا رکو شهر ہے تکال دیا گیا - 
خیال نها که قاسم کا تعلق قاتل کے ساته ے؛ اس 
ر اسے اپنے ھاں ٹھیرایا تھا اور اس اقدام کا اش 
پہلے ھی ہے علم تھا ۔ دولت شاہ لے ایک انوکھی 
روایت بیان ی ہے ( کتاب مذکور؛ ص مم ببعد)ء 
جس کی رو سے قاسم کو ایک بار پہلے بھی هرات 
سے نکالا گیا تھا اور وه یوں که کچھ لوگوں نے 
بادشاه ہے شکایت ی تھی که * مرشد ۳ اپنے 


۳۹ 








٣ 


| 
۱ 





گرد بہت ہے نو عمر مریون کا جمکھٹا لگ لیا ہے 

کی اخلاقی حالت گے باره میں کئی 
بدگمانیاں پهیل 25 «س - اس روایت) کے مطابق 
شاه رخ نے قاسم و جلا وطن کر دیاء جناتنجد نلم 
نے باخ اور سمرقند کا سفر کیا اور کچھ مدت بعد 
پھر هرات لوٹ آیا۔ ډه روایت کچھ قابل یتین 


اور ان 


نہیں معلوم هوتی» ناهم اس ہے اتنا ضرور پتا چاتا 
هي کد قاسم کو هرات میں "٦غیر‏ معمولی 
هر دلعزیزی حاصل تھی - اس بات کا بھی کوئی 
لاک جس شرا که انرام من ای 
جلا وعان کیا گیا تھا وه صحیح تھا یا نہیں؛ لیکن 
یه امر پایه یقین تک پہنچ چکا ے که جلا وطنی 
کے بعد .سره میں قاسم کو سمرقند میں الغ بیگ 
کی سرپرستی حاصل ہو گئی - چونکه دولت شاه 
کی روایت میں بھی سمرقند کا ذکر ملتا هه اس لیے 
کہا جا سکثا ہے که دولت شاہ نے اس کی 
جلا وطنی کے اصل واقعر کو دھراتے ھوئے ایک 
نئی کہانی گھڑ دی سے . 

کچھ مدت بعد قاسم خراسان میں واپس آ گیا 
اور اس نے فلع جام میں خرجرد کے مقام پر 
سکوئت اختیار کر لی - وهان کچھ فارخالبال 
دوستون ی مدد ہے اس ر آخری ایام میں 
ہے فکری کی زندی بسر کی اور ,هام۳۳ من 
مم ع میں فوت هو گیا - دولت شاه ( کتاب 
مذکور؛ ص ممس)» دیگر اسناد ہے اختلاف کرتر 
هو اس کا سن وفات ۸۳۵ھ بتاتا ے - قاسم کر 
سن وفات کے بارے میں ریو 36٥‏ لے جو کچھ 
لکھا ہے (ہوماہ؛ہ0؛ ص ب ٣‏ ) اس کے علاوہ دیکھے 


: Rosen 


ثبوت نہیں 


Manuscrits persans de ۷‏ و مآ 
ص ,۷ ,» جہاں سینٹ پٹرز برگ کے ایک مخطوطے 
ہے اس کی وفات کا ایک قطعۂ تاریخ بھی نقل کیا 

هن 


۱۷۸۷۷۷۷ ۰065] ۲ 0۱0006 0 








قاسم انوار 


قاس ا جرد میں دف نکیا گیا؛ دولت شاه 
لکهتا .ه که اس کے زمانے میں [میر ] علی شیر 
[نوائی] نے قاسم کے روضرک آرایش کے لیے اس کے 
ارد گرد عمارتیں بنانے کا کام گر دیا تیا - 
یہی مصنف کہتا ہے که قاسم نے اوائل عمر میں 
اتنی زاهدانه زندگ گزاری تھی که اس کی بحت 
خراب هوگنی» لیکن آخری عمر میں اس کے خیالات 
یں کچھ تبدیلی آگئی ۔ مثال کے طور پر جب‌کسی 
شخص نے اس کی ظاهرا خوش حا ی پر تعجب کا 
اظہار کیا تو اس نے کہا که اب میں عاشق نہیں 
رها بلکه معشوق هو گیا ھوں؛ ایک زمانے میں فقیر 
تھاء بگر اب بادشاه هون . 

تصنیفات : اس مصنف نے جو بقول دولت شا 
کتاب مذکور» ص .مس حافظ کی شاعری کا بڑا 
مداح تهاء ایک دیوان چهوژا ے جو غزلیات: 
قطعات؛ رباعیات» صوفیه کے سرائی اور مثنویات پر 
مشتمل ہے - بعض چیزیںگیلانی اور ترک زبان میں 
بھی هس ۔ اس کی دوسری تع‌نیفات انیس العارفین» 
اور انيس العاشقین (نيز المعروف به رسالة الامانت) 
هین: یه لثر و نفام میں تصوف کے رسائل هس ۔ 
آخر میں بوستان سعدی ہے مرب کرده افتباسات 
کے اس مجموعے کا ذکر بھی کر دینا 
چاھیے جو خلاصۂ بوستان کے ام ہے مشہور 





ے2 ۰ 
یه کتابیں غیر بطبوعه ہیں ؛ براؤن اور 
دولت شاه نے جو چند نموم پیش کے ہیں اور 


جنہیں کسی طرح بھی جاع نہیں کہا جا سکتا 
Biand)‏ ی Century‏ جس میں قاسم 3 دس غزلیں 
شائع هوئی هس؛ میری نفار سے نہیں گزریں) انہیں 
دیکھتے هو هم براؤن ی اس رائے ہے متفق هس 
که قاسم انوار ی شاعری محض اوسط درے ی 
ہے 2 اس کی اس قابلیت ہے انکار نہیں کیا جا سکتا 


به ۳ 


۱ 
۱ 
۱ 
1 


of the 


۳ ما 


سم پا 





که وه فارسی نظم بڑی خوش اسلوبی سے لکھ سکتا 
تها» لیکن اس کے مان تالاش ک تاوعود ایسی 
دی بات نظر ہیں آتی جس سے ا سے فار سی ۳۳۹ 
بمترین شعرا ی حف میں جگه دی جا سکے ِ 


کوئی صحوح رنه اسی وت دی جا سکتی ےش 


پھر ادبی کاراموں کے بارے میں 


جب اس ی تصنینات شائع هو جائیں . 

ES ماخحل ۱(۰) جامی: نفحات الانس؛ کاکته و‎ 
س وب تا ب۹؛ )م( دوات شاه : تذ کرة الشعر راء طبع‎ 
67۷۸۸۲۰ der Iran. در‎ E(hé براژن ص وم ببعد؛ (م)‎ 
History of :Browne (م)‎ ‘r.1 ‘r44 ۲۹۵ Phil. 
ضر‎ Persian ‘Literature under <Tartar Dominion 
: Rieu (o) raq Û rar ‘cera وو۳»‎ ۵۲ 
Catalogue: Sprenger (<) نا عم‎ ۳۵ «Catalogue 
of the...manuscrip!s of ihe ۲۶ 
Catalogue (4) بعد؛‎ arr ص‎ «(King of Oudh 
م۱ بعد‎ : ۲ 0 ۵ 


(V. ۳, BüCHNER) 
قاسم پاشا : * گوزلحجد“‎ 
تاسم پاشا کے نام ہے سشہور ے؛ ایک ء؛مائی‎ 
کے ھاں‎ 
(یعنی ایاس پاشا اور قاسم پاشاء هر حیثیت ہے‎ 


جو عام طور پر 
سیاست دان ے؛ وہ عیسائی والدین 


عءرسالی ھیں در 56062۵6۲ ‘Tagebuch : C. D.‏ در 
Missions diplomatiqgues de Corn. Dpl. 416 ۲‏ 


Brn. de St. Génoisjl ‘dit Scepprus, de 1523 4 1555‏ 
A. Yssel de Schepper,‏ .0» در Ménıoires de‏ 
«Académie de Belgique‏ برسلز A1‏ ۳و 
تحت) با یزید دوم کے عہد میں پیدا هوا» اور 
سرای سلطانی میں پرورش پائی (اولیاء , : و ر) ۔ 
ایب رکاب اغاسی کا عهده مل گیا؛ چنازچه .عبر ی 
مہم میں وه سلهٍ اول کے همراه تھا - اگست 
۵۱5 ۱ء میں حما کی فتح کے بعد وه وهان کا حا کم 


www.besturdubooks.wordpress.com 





قاسم پاشا 


(سنجاق بیگی) مقرر هوا (دیکھ ے ۳۵۳2۵۳ .ا : Die ٥5۱.‏ 
‘Chronik des Rustem Pascla‏ لائہز دک ۳٣٣۹ء‏ 
ص د۵ ۵؛خلیل اد هم ۰ expedition‏ .۲۱ج Tugebuch der‏ 
des Sultans Selim T, aus Feriduns Sammlung der‏ 
Staatsschriften‏ ویر ۱ وع» ص و ب» میں نہیں 
ے؛ اور ۹ ھی مدت بعد اہے آطنه کا حا کم 
بدا دیا گیا - چندسال بعد غالبا ساعطان سلیمان ک عہد 
ای سا وه آناطول اوز رومیلیا 6 جا کم اعلی 
(بیگلر بیکی) هو گیا - ٣‏ ۹ھ (جس کا آغاز ۲ , دسمبر 
۰ ۱۵۷۲ سے هوا) میں اہے وزیر دوم کا عمده ملا 
اور اس نے رودس کے خلاف سہم کی قیادت ک 
›Chronik des Rustem Pacha‏ ص r‏ ؛اوپر یجانب) 
جب ۱۷ رجب ۲/۸۹۲٩‏ مئی ۱۵۲۳ ءکو مصرک 
حا کم مصطفی پاشا برخاست هوا تو اس کی جکه 
قاسم کو ملی» لیک 
٩‏ ۲ جون ۵۲۳ ع) یه عہدہ اس سے چهن 
گیا (دیکهور (ra ۳۳۱۵۰0۰/۰: J. von Hammer‏ - 


کن مم روز بعد (ہتاریخ ور شعبان 


چند ماه بعد (ربم‌الثالی ۱ ۹۳ه/فروری ۵ ۵۲ ۱ع)می 
جب اس کا جااشون احمد پاشا خائن ایک بغاوت 
میں مارا گیا تو وه دوسری ہار حاکم ی حیثیت سے 
تاهره میں داخل هواء لیکن مارج ۵ ۶۱۵۲ میں 
ایک ہار پھر برطرف کر دیا گیا ۔ معلوم هوتا هه 
که ھم وه (جو و ستمبر ۵۲ ۱ء کو شروع هوا), 
کے بعد جب وه دوباره وزیر دوم کے ععہدے پر مامور 
کیا گیا؛ اہے بعض ماخذی رو ہے بظاهر ایک سم ی 
حا کے۔یسٹت (بدن ”'8' یعنی اوئن 0۴۸ 
بقول بعض حاصل رهی» لیکن بتینا 
عارضی طور پر) - مثی ۳۳ ٤‏ میں هنگری کی بیوه 
ملکه ماریه Fleming 0. D. Szhepper iw, Maria‏ 
نے ایس صدر اعظم ابراھیم پاشا رک بان اور 
ایاس پاشا (م ٣‏ , جولائی ۵۳۹ ء) کے ساتھ شریک 


وزارت پایا : ”قاسم پاشا کا چہرہ بڑا اور سرخ 


۳۸ 





۱ 





قاسم پاشا 


ے لیکن اس قندر ہڑا نہیں ے که وه جو 
ای اس کہلاتے » کتاب,یذکوره ص وہ ۔ 
ے٣۵‏ اع میں وہ موریا کا خاکم, اور مودوں کا 
سنجاق بیگی تھا - اسی سال موسم گرما ھل اس نے 
نپولی دی روبانیا 0:0818 ال ام18 اور سلویشیا 
Malvasia‏ پر حم ےکیے جو سوریا M٥۲3‏ میں وینسی 
کوبت کک آ خن یگڑ ھ ٹھےء لیکن ناکام رها (دیکھے 
۱۷۶٥0 : Zinkeisen‏ :ہےے؛ (Ar‏ ۔ غالبا اسی 
زسانر میں وہ معتوب هو گیا ھوگا اور جلاوطنی میں 
زندگ گزارنر لگا ۔ اس کی تاریخ وفات کے بارے 
میں وئوق ہے کچھ نہیں کہا جا سکتاء تاهم 
معلوم هونا ےے که ون ۹ھ جس کا آغاز وم دسمبر 
۱ هه ء میں هواء وه موریا میں رهتا تهاء اور هر 
قسم کی سرگرییاں ترک کر چکا نها؛ دیکھےعطائی : 
ذیل بر شقائق التعمایه. ص سب -مموه (جو 
٠‏ جون م۵۳ ۱ع کو شروع هوا) میں اس نے 
ا بن يزيد + ی اوغلو ارک بآن) کی تربت سے 
ملحقه باغ میں شاعر سروری (رک بان) کے لے 
ایک بدرسه تعەیر کرایا جو اب جل کر رأکه هو 
چکا ے (دیکھے عطائی؛ کتاب مذکور؛ ص ےم) - 
لہٰذا وہ ۹۳۹ھ/ءدء میں فوت نہیں هو سکتا 
تھاء ناهم یه یقینی ے کد وه 91 پول میں دان 
کیا گیا تھا , 

قاسم پاشا نے کئی رفاہی ادارے قالم کر کے 
اور استالبول میں ایک مسجد؛ ایک مدرسه اور 
ایک حمام بنوا کر زندہ جاوید شہرت حاصل ک ۔ 
آج بھی قسطنطینیه کا ایک بارونق محله بوزلطی 
''مضافات بہار“ krenides)‏ یا ؛ەمم) اس کے ام 
8 


سک 


J. v. Hammer (دیکھے‎ 


۰ ع» ص مم بعد؛ اولیا‎ ۲۲ der Bosporus 


Constantinopolis und : 
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J. ۷۰ Hammer ترحمه از‎ <Trarcls of Evliya 


ل٬دن IAFF‏ و ۳ (م ) حافظ حسین: حدیقةالجوامع؛ 


Geschichtes des +: J. v. Hammer : 


نفيسيه خاتون نے بھی ایک مدرسه وقف کیا اور 


as TES 1 ۲‏ 
دفن ھوئیں؟ٴ دیکهیر حدیقة الجوامم» ۲ : م؛ 


۲ : ۲ لبعد 


+ q 05۳7۱۵۱۱۱5۱6۱۱ Riches 


وھوں 
س ۳). 
مالیل : کتب ہذکورہ کے علاوه : () 


: Geoffroy (r) سجل عشه‌انی» م: ہم ببعد (ناقص اور غلط)؛‎ 
sti پیرس ۲ج‎ »] 'Estat de la Court du Grand Ture 
La tierce Partie des:Guiml Postel ورقء . ہردب؛(م)‎ 


Poitiers ۷0۶۱۶۱۱۱۵۱۶ 0۳۵۶‏ ببعد 


۵۰ ص 1.۱ 
(Cassun Bassa du temps qu'il estoit Bossa, 2۲0۱۶ 20‏ 
mile ducats, il en peut avoir autant de Sangeacly‏ 
de Morca, Maintenant en son lieu est Moustaplia‏ 
صەدوق) [قاسم پاشا جب سے پاشا ( گورنر) بنا اسے 
ھزار *"ذ و کاث؟" ملتے تھے اور شاید اتنی ھی رقم دوریا کو 
سنجاق لیفی سے وصول هوتی تھی ۔ اب اس ی جکه پر 
مصطفی پاشا _ے] . 
(FRANZ BALINGER)‏ 

قاسموف : Kasim‏ روسی میں اس کا نام 
گوروڈز Gorodez‏ يا گوروذوک مشچرسی 600۳0001 
Mesıcerskiy‏ تھا اور تاتاری میں ای خان کرہان 
کہتے تھے؛ پہلے یھ زار روس کے باجگزار تاتاری 
فرمالرواؤں کا دارالحکومت تھا اور اب یه حکومت 
00 کے ایک ضاع کا صدر مقام ے - اس کا نام 
قاسم پر رکھا گیا تھا جو علطنت قازات کی با نی 
اولی جع ظا نا تما جب اولو #9 کے قتل 
(ہمم,ع) کے بعد بیائیون کے درمیان خانه جنگ 
شروع هوئی تو قاسم روسی‌گریند ذیوک کی بلازیت 
قبول کرش پر راغب هو گیا - ۱۵ء کے قریب 
(۵م۱ع سے قبل) اس ده شہر عطا کیا گیا جو 


۳۹ 


قاسموف 





اس کے نام سے موسوم ره وهان اس نے ایک 
مسجد (جس کے اب صرف مینار باقی-ره گے هین) 
اور ایک سنگین محل زيه اب بافی نہیں رھا ا ہے 


۱ 
| 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


آخری بار روم رع میں ذ 8ا91 نے دیکھا تها) 
تعمیر کرایا۔ ۹ مء کے قریب اس نے وفات 
پائی اور پھر تقریباً ہم ء تک اس کا بیٹا دانیار 
حکوست کرتا رھا ۔ اس کے بعد قاسموف گرای 
خاندان کے بادشاه نور دولت اور اس کے بیٹوں 
ساتلفان اور جنای کے زیر حکوست رها - ۵۲ ٢ع‏ 
ین تاسوف ک بادشاه ی عبت ہے شیخ اولیار 
(خان کوچک محمد کا پوتا) کا نام بلتا هم جس کا 
ی (سه مرچنگیز) ی اولاد کی ایک دوسری 

شاخ ہے تھا - رو ,ع میں اس کا ابالغ بیٹا 
شاه علی (لوح مزار پر اس کا یہی نام درج ے؛ 
لیکن عام طور پر وه شیج على اور روسیوں کے 
Shigalev ٩۱۱۵۱۲۵۲۵۲۱6 gla‏ کی نام سے ۱ 
اپنی زندی 
میں کئی نشیب فراز دیکھےۓ کے بعد (اہے کۂ 

بار زار نے قازان کا خان مقرر کیا اور کئی بار تمام 
نہایت کڑی 


تعلق جوج 


ے) برائے نام حکومت کرتا رها - 


اعزازت ہے محروم کر EF‏ سزاے قید 
دی اور پھر معاف "در کے اس کی ریاست واگزار 
کر دی) ۔ شاه عا 
۱۰ ت بجع اپریل ے دی رع لاولد فوت 
هو گیا ۔ ا نے رمضان ۲ وھ میں جو تکیه بنوایا 3 
تھاء 3 اس کا اپنا مزار اور اس کے کی 
(سے داروں رخ مقبرےے ھیں؛ اس کا حال کئی بار 
بیان هو چکا ےہ ؛ سب ہے پہلے 89ا نے ہے ١ء‏ 


رہ برس ی عمر میں بتاریخ 


میں اس کا ذکر کیا تهاء اور سب ہے زیاده: 
زمانه حال ہیں 26۲00۷ Welyaminov‏ نے ۳ور رع 
میں ۔ جن دنوں شاه علی قازان پر حکوست کرتا تھا 
اس کا بهائی جان علی قاسموف میں اس کی نیابت: 
کرتا تھا - جان علی نے کچھ بدت (م۵)؛ تا 
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قاسموف 


۵ی ١ع‏ قاسموف مس بھی حکود ت کی ۳ آنکه 
وھاں ایک بغاوت میں مارا گیا ۱ 


ا 


قاسەوف میں ”زار“ شاه علی کا جانشین اس کا 
ایک دور کا رشته دار ساین رات قرار پابا جو 
آلنورده (اردورے زران) کے خان احمد کا پڑپوتا 
تھا - سے نع میں وه عیسائی هو گیا اور اس کا 
نام سائمن ۹۱0600 رکها گیاء یہاں سے وه اسکو 
چلا کیا چہاں زار آئیوں ۷ خوفنا کک“ [van the)‏ 


2 


ا ”جما“ روسیوں کے زار“ کا 


۲۵6 ) نے ا 


خطاب دیا ۔ اس نے 


Stephen‏ ي حیثیت سے وفات پانی - دبس 


دا 
٦ ٦‏ ٢ء‏ میں راهب اسئیذن 


۱۵۸۵ء میں جا کر قاسوف میں صطفٰی عل نو 
اس کا جانشین مقرر کیا گیا جس کے باپ عبداللہ 
بن آق تیک لے؛ جو سائەن ی طرح خان احمد کا 
پڑپوتا تھا ۱۰ میں وفات پائی اور قاسمرف 
میں دفن ھوا۔ ..ورء کے قریب قاسموف کے 
فودالروا کی کیت سے ارز محمد کا نام م اتا هی 
جس کا تعای فرغیز فزاقود کی خوانین که گورانر 
تھا - اس نے آ گے چل کر روس کی خانه جن 
میں حصه لیا اور . رو ع میں مارا گیا ۔ قاسموف 
کے آخر ی فربانروا آرسلان (سائبیریا کے آخری 


ےت 


خان کوچم کا پوتا) اور اس کا پیا سید برھان تھے۔ 
وه سائبیریا کے حکەران خاندان کی اولاد تھے۔ 
مؤخرالڈکر کا نام حکمران کی حیثیتِ ہے پہلی بار 
۸ میں ملتا ے؛ ۳ دور اور دوع کے 
درسیان اس کو بپتسمه دم کر عرسائی بنا لیا گیا؛ 
اس کا نام ویسلی لذانهع۷ رکیا گیا اور وه اس کے 
باوجود اپنی وفات تک جو ۸ءء کے فورا بعد 
واتع دوئی تهی» قاسموف پر فرمانروائی کرتا رها ۔ 


اسی زمانر میں ریازن تدوخ > 


کے اسف اعثام 
میسائیل اازہ ہہ( ( ,حور تا ہو وع) نے تاناریون 


۰ ۳ 
amar‏ سے سے سے ...ا سس ساس سا ںیئ e amer‏ 





,ٹل چک ہیں 2۳005 


قاسموف 


عنم سے مسجم میتی 








جب استف اءظم اسم کی کوشش میں مصروف 
تھا تو ایک مشتعل دجوم کلم )سے قتل کر دیا ۔ 
بعاوم ھوتا ے که قرآن پاک کی 
کی آیة و 

1 


۶ سورد 
ال عمرن] جو قاسموف میں مڑاڑانں ی 
الواح پر برابر نثار آنی ہے؛ عیسائی مبلغون ی 
سر آرتیزان کے خلاف اظلہار نغرت کے لے دج ی 


حا کی دی ۳ 


۳۹ 


9 7 
کی Wesil)i‏ ۲ رہ نے 


۳ ببس بھی قاسموف کا 
نالم و ق ایک روسی وائوڈا ۱۷0۷ (نواب 
پا مدار المہام) کے ھاتیے میں تھا : 
ک حکومت محض براے نام تھی ۔ ویسلی ی ونات 


e 
س‎ 


تاتاری با دشاه 


Ê 


بعد اس ی ہاں واو سطعثان ۳ انہیں تب اك 


کے مانحت حکمران تسایم کیا گیا اس ا ظز 
آخری بار ر۸٦‏ ٢ع‏ میں ماتا ہے ۔ اس کے بعد 
قاسموف می زد کبھی کوئی اور ”رار“ Czar‏ هوا 
نہ ”زار ویچ“ ûi) CZareviltch‏ حکمرانوں 2 لیے 
۱ ثبهی ”ایک اور ثبزی دوسرا" لقب استعمال دا 
حا رها) ضلع قاس‌وف زد موجوده صدر دقام 1 
آبادی ک ایک نسہتا قلیل حصه تاتاریوں پر مشتمل 
_ش ~= ۸٩۹۶‏ ١ء‏ یف رادم شماری کے مطابق کل آبادی 


۱۳۵۵ (بقول I FAL Reclus‏ م۱۰ 


تھی اور اس میں وی , تاتاری تهر» و.ووء 
ین کل کی کی ابادی میں تاتاریون کی تعداد 
۰ تھی - بلغاروی صنعتیں (چمڑا رنگنا؛ جوتر 
بناناء دیکھے بالا ءاده بلغار) روسیون میں تاتاریون 
ھی لے وراسدام ہے پہنچی یس اور قاسموف مس 


لا خاس فر وخ ا رگی ٹزیں 7 


ا ا ۰ ۰ .- 
ماخ : (۱۱-ب سے جع اور ضروری تصیف 


< 


باوجود اس کے کہ اس رقت ب 


ہے 


اور ئی ئی دستا!ویزیں 


۷ - یک باند پایه 


v 


«Istoriya Kasimowskikh Zarey si zarewicy تعہنیف‎ 


Trudi Vost 01۱1. Imp. ۰. Arch. Obshic م جلدیں؛‎ 


www.besturdubooks.wordpress.com 





وا 





یلم ملسا لس سد سای ماب 


ج و تا ٢‏ اھ ۔ قاسموف کے پرمائرواؤں کے بارے میں 


جو کمہیں اور جو کچھ لکھا گیا ج وہ تقریبًا سب 5 مدب 


اس پر فد 


History of ٠ سی پر‎ 


کی ایک 


ہنی ثگ؛ خصوطا Ifoworth (r)‏ 


لب اس ک 2 بوا 


‘Are! ۲م‎ ٩ : r «the Mongols 


‘Simeon Bekbulotuwich : N. Lileycw اور کتاب )ج(‎ 


Zap. Vost. در‎ D.K. (Obck.:) j تبصرہ‎ <£, A4 1 Trier 


Istory'a عماج‎ : N. Shishkin (r) .04ہ : م ببعد؛‎ 


A.4 +Kasimona‏ £1‘ تبصرہ از R. (Oscn)‏ ۷۰ : وعی 


تاب جج مر بيعك . 


(MW. BARLTHOLD) 
گر‎ 


قاسیون :ہی 3ه از 


6 


ی مس» جنهس بارش کے ۳ نےچٹیل بنا دیسا 


ے - یہی پہاز کی للهنی ہے (یعنی عمودا پہاز فی 
درمیانی ساخت اسی نت هرک هی ) ۔ اس کے 


دامن میں نرم چونے کی چٹانیں ہیں جن یں دم 
کا چھلکا که سحز نس . 

دمشق پر اس کا فراز بہت غعلوان ےہ؛ چنانچه 

کی چٹاندوں نے اور سخت ڈھلان : نس پہاز ک , 


نبا تات ؟ 1 


چونے 


چولیون اور درمیانی بلندیوں پر نشو و 


نما روک دی ھے - سوائے طریق. کے یہاں 


$ e. ۳ ۰ ۶ یہ‎ ۰ 

درخت داز کی کوئی سبیل نہیں : چنانجه پہاڑ 
سے 
د 


مصخو گی 


کے صرف ایک حصه پر درخت لگائے 


نهی یزید اسی پہاڑ سے تی ے اور ! 
نچلی سطح کو سیر اب کرتی 


ے ہیں . 
مس ی 


ھے 


= 


جو که نہر بزید 


۳ 


ہے 


جنوبی کناره پر واقع رهم ۔ پہاڑ ی ہی 
سط<< شاداب ہے اور منظم طریقے پر آباد بھی ے . 
رھی پہاڑ کی بلند سطح؛ جو اس کی د درمیانی 


بلندی پر ے؛ تو وه 1 لتر و پیشتر خشک 


ز ہر لزید 6ت کے قریب ھیں : جنانچه 


ےہ سوائے 


۷ جن کے د 


ہاڑ ۳13 انی یال میں دیر مم و «خاره الام 


۶۳۲۴۱ 





قاسیون 


اس ہر ہم جج پچ کیہ م ای مم سم و ر مس مقا مسا کا ۳ 





والجوع (ے خون اور ہیوک کا غار) اور" ون جبریل 
بھی وائع رم 


پہلی صدی میں دیو مران 


یا 


اس پہاز 1 همرت 


کی وحه ہے هوئی» چنانچه اسوی خلفا یمان شوق سے 


آثر تھے - خاینه دارون الرشید اور خایفه المامون نے 
بھی جب (اپنےاپنےعہد میں) دہ شق کی زیارت کی تھی 
تو یہاں تیا م ذیا تھا ۳ اس در یق حرف خلیفه المامہون 
0 

ےے 
پر ایک ئلی رصد که بیی قائم کی تھی . 


: ۲ هو مه 
موفع منان سے ایک نہر نکا ی تفی اور اس پماژ 


خمارویه بن ححا بن طولون : نے ای دی ر مران 


کے قریب ایک محل تعمیر دیا تھا اور وہ یہیں 
قتل هوا ٠‏ 


فاطمیون کے زمائے میں د.شق کے والیوں نے 
اسی پہاژ پر دارالحکوہت قائم کیا تھا اور خاص 
اسی دیر میں قیام رٹھتے تھے . 

پھر چھٹی صدی هجری یعنی بارھویں صدی 
عیدوی میں اس پہاڑ کی اصل روق شروع هو ئی»› 
یعنی اس ی 
آل قدابه نے آباد کیاء جو قدس کے رهنر والے 7 
اور صلیبیوں کے مظالم تنگ اآئر دسشذق بيا ۱ 


71 مدت میں يه شہر بہت 


۱ ی سے 
۱ ام زا 1 کا e‏ 
سح پر الصال!حيهە ہسایا تیاه يه شہ 


7 


کے 


ما با : 
لے تھے ۔ - پور لهوزی می 


آباد دوگیا ۔ یہاں مدر سے قالم هو » مسجدیں بئنیں؛ 


تخیر ؛ مساثر 1 نے اور حانقا هم 


ں تعمیر ھوئیں اور 
کاغذ سازی کے کارخانے وجود ہ۰ 7 
که قاسیون پر دو اج نفار تھے : ایک تو 


بر .وق 


۳ ے 


بالکل چوٹی پر تھا یعنی قب الحہر: جسے 
نائب شام نے ےے۸٥/‏ ۲ے م اء میں سواریک پر فتح 
پانے کی خوشی میں بطو ر یادگار بنوایا تھا ۔ اس ی 
بلندی اه سو اژتالیسر ءیٹر توی؟ دوسرا قبه مذرب 


ید قبه 


مال یک کے زا 
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تاسیون 





پہلا قبه تو پیل جنگ مس فو ہی اقدایات ی 


بنا پر گرا دیا گیا لیک 
یمان مخاسشب ا ھوتا _ھے که دی 


ن دوسرا قبه ایی تک فائم ۵ . 

اور 
روایتی اعتبار سے ی قاسیون ی اهمیت بیان کردی 
جائے ۔ اس کے بارے میں بہت سی ح۔کایات اور 
53 جاتی هس» مثلا کہا حاتا هم که 


ں ان میں سے ایک (سیدنا) 


روایات ببان 
زیریں سطح پر جو گھر ہی 
آدم ابوالبشر" کا سمکن 
نے اپنے بھائی 
کف جبریل میں ف-رشتم آئے تھے اور انهون لس 
حضرت آدم" ی خد.ت میں فرژند ی نعزیت کی تھی. 

14 اڑ کے ی حصے میں جو سطح باهر ی 
طرف نکی هوتی ۵ وهال سیدنا ابراهیم ۲ پیدا 
هوثر تھے اور غرای سطح سرتفع پر حضرت مسیح 
اور ان 1 والده ماحده علبهم السلام نے لود سے 
بچ کر پداه ی تھی : 

حضرت ابراهیم " »حضرت‌موسی حضرت عیسی “۰ 
سب نے یہاں عبادت کی 


7 مغارة الدم مس قابیل 


هابی۔ل کو قعل کیا تھا اء؛ر 


ور رڈ 


حضرت ایو ب عاي هم السلام 
اور هزارها انببائر کرام یہاں مدفون هس اور 
امتحاب یف بھی (صلوات اللہ علیهم اجمعین) . 
وه تمام حدیثس جو اس پہاڑ کی فضیلت میں 
وارد هوئی هس وه سب موضوع ہیں - ان میں 
سے کوئی بھی صحیح نہیں - بعض تو اسرائبلیات 
میں ہے ہیں اور بعض بنو اميه کی عہد خلافت میں 
دمشق کی فضیات کے اظہار کے ل ےگھڑ یگئی ہیں 
مآخیل + )١(‏ باتوت حم البندان (طبع Wüsten-‏ 
‘r ۵۵ ۱ )٥۵‏ ۷۵۸۸ ۷۳ وب ۵۱۲ ۱ 
() این طولون : لاد الجوغریه (طبع دهمان» دمَشق) 


۹ص م ٣‏ = ۸و ہم ؛ (م)الریعی : فضائل الشام و 





۱ 


دع 2 
دمشق طبع المنجد» دمشق , نو رع المقدمه؛ (م) ابن عسا دز 5 


تاریخ مدینة ده تق رااظاهریہ 5 قلمی نسخه) زیر عنوان 


0 
0 


rr 








عبداللہ 'لمامون؛ و هارون الزشید؛ (ی) دهمان : جُبل قاسیون 
(دسشق ۹م۹): (ہ) دهمان : مخطط, الصالحْة (پیماند 
١‏ < ۵..۰) دسشق م۹ ۱ء؛ )4 Gcographiel :Thoumin(‏ 
‘humaine de la Syrie ۷۵‏ پیرس ٩‏ ؛ 
‘Notes et Memoires : Dubertreb (^)‏ پیرس Ue, qer‏ 
£40۰ . 
(صلاح الدين المتجّد) 

قاضی : +د(عری) وہ منصف (جچ) جر کر * 
اسازمی کے نظریے کے مطابق ان تمام مقدمات کا 
فیصله کرنا پڑتا هھ ے جن پر دیوانی یا فوجذاری 
قانون کا اطلاق هوتا هو ؛ تادم عملی طور پر تمام 
مشرقی اسلامی ممالک میں زمانه قدیم ہے قانونی 
نظم و نسق کے دو طریقے چلے آتے هس جو کسی 
حد تک بجا طور پر ”دینی“ اور ”دنیوی“ کے نام 
سے ایک دوسرے سے ممتاز ہیں - نقط وه اور جن 
کے متعاق عام طور پر یھ خیال کیا جاتا ےے که ان 
کا دین ہے گہرا تعنق ے (مثلا ازدواجی تعلقات یا 
ورائت یم متعلق بقدبات یا خیرات ؤمیرات 
و اوقاف ہے متعلق قانونی مسائل» دغیره) قاضی کے 
پاس قانون شریعت کے مطابق فیصله کرنے > لیے 
لائےجاتے هس - باقی تمام معاملاتہ مشوق‌مین مقبول 
عام راے کے مطابق حکام کے انتظامی حلتة اختیار 
میں آتے هس» آلیکن تاریخ شاهد ے که عام سباسی 
اور اجتماعی مسائل بھی قاضی کی دسترس ہے باهر 
نھ تھے. آخری قانونی راے کا قطعی فیصله‌و بحا لمه 
بھی قاضی هی کے اختیار میں لیکن 
کے که سی سد کی عام رن تا و 
نقہا ہے دریافت کی جاتی تھی جو حکام کے شرعی 
(قانونی) مشیر هو تھے اس لیے یه شابد درست 
نہیں که یه اور محض سلاطین و آمر یعنی حکام 
انتظام و اقتدار کے سپرد تھے] , 

قاضی کے بارے میں شرعی حکم یھ ہے 


me ها له‎ 
e 1 


۳ 


www.besturdubooks.wordpress.com 


تاضی 





ایک ہے لوث» صاحب کردار عالم هو حو اسلاسی 
قانون کی جزئیات ہے مکمل طور پر واقف هو - 


۳ 


شروع میں آکثر بذاهب کے اصول اس بات کے 


متتاضی تھے که قاضی ایسا شخص هونا چاهیم جو 
اپنے اجتهاد ی بنا پر مسئلهُ زیر إسحٹ کے فیصا 
کے لیے قرآن و منت سے صحیح استخراج ک ری 
یعنی مجتہد دو (رک به اجتہاد)؛ لیکن بعد میں یه 
خیال عام ھوگیاء که اجتہاد ی صلاحیت والے اهل 
عام باقی نہیں ره جو استخراج کی اهلیت رذهتر 
م اس لے عموبا اسلاف کے افلائر پر اتحصار 

نے لک . 

ملت اسلامیه میں سای ا ایک مذهبی 
فذریضه سمجھا جاتا ے؛ اس لے سلطان کا فرض سے 
که هر علاقے میں کسی مناسب آدمی کو قاضی مقرر 
کرے ۔ اگر قانونا قاضی بنر کا اهل صرف ایک 
ھی شخص هو تو اس کافرض ے که وه اس عہدے 
کو پیش کے جانے پر قبول کرے . 

قاضی کے لے يه بھی لازم ره که وه اپنی 
عدالت کو کاملا شرع اسلامی کے ضوابط کے مطابق 
چلالے؟ مدعی اور مدعی عليه دونون در لحاظ ہے 
بساویانه ساوک کے حق دار هس - اگر می عليه 
اقرار کرت که مدعی حق بر ہے تو پیر مدعی کو 
اف دعوے کے لے کسی مزید ثبوت کی ضرورت 

نہیں - اس کے برعکس اگر مدعی علید ere‏ 

دعوے کی تردید میں معقول وجه نہیں بتاتا تو 
مدعی کو اپنے دعوے کا ثبوت دینا پڑے ػء[البینة 
على المدعی]. ۱ ۱ 

تاضی کی آزادی را ےکو ۔احوظ ر کھنے کے لے 
نا کو قالونا دقدمم سے متعلق افراد سے کولی 
تحفه یا نذرانه قبول کرنےکی سمانعت ے - قاف یکو 
حکم ے که وه تجارت کرنے 


سے اذی رید ˆ ڈررے؛ 


: G. RK. 6 طبع‎ cof elKindi 


گے ذریعم ہے؛ کیو نک امن صورت میں لوگ قاضی 
دو اپنی طرف مائل کرنے کے لیر اس بض تجارتی 


مراعات دینے کے لیے ابار هو سختر ددی». 


ان ضوابط اور دیگر بہت سے اور ضوابعط ہے 
باوجود جو نظام ءدالت کو حتی الاء‌کان ہے عیب 
بنانر کے لے موجود ہیں إیه٭ بوی غیر قدرتی 


کد ب٭ض اوقات قاذیوں کی دیانت کے خلاف: صحیح 


میں 


یا غرض مندانھ شکایتیں پیدا دو جائیں ۔ اس ءعہدے 
کی مشکلات اوراس کے نازک فرااأض کی وجه ہے 
(جن میں ہض اوقات حکا کم وثت کا غاط دباؤ !وی 
شاد ے)] ذہے دار اور عادل اور ایمان دار لوگ 
اس عہدے س سے بچنے کا دوذش کرتے 7 2 
کئی پرهیز کار فتماء ملا انام ابو ِ ارگ بآن] 


وم : چنا' 45 


نے قاضی بننے ہے امی بنا پر انکار کر دیا توا (اءلی 
درجے کے تضاة یکم یابی کے باوجود» دنیاسه‌اسلام 
نے بڑے بڑے قضاۃ پیدا کے - 
درجے کے قاضی بھی بہت ھوئے جنھیں "قاضی ااضرورة* 
کے نام سے راد کنیا جساتسا نچا کم-ونکه ہمخران 


ارذ دوسرے 


کے نہ ھونے کی صورت میں ان کے سامنے مقدەات 
لے جانا بار »جروری تھا ؛ تام | کابر اة نے ریمع 
اسلامی میں نمایاں کارنامے یادکار چھوڑے ہیں] ۔ 
عمد قضا اور تاذہوں یق تاربخ کے لیے 
The Cudi, Ilistory of this : R. J. H. Gottheil‏ 


دیگوودر 5 


Reveu des Etudies ethnographlques et ار‎ ۸ 


qr Û: ۱ع)؛ هرس‎ ۹۰۸) ۱ «sociologiques 


The History of the Egyptian Cadies «s 


«compiled by Abu Omar Muhammad al-Kindi 
یو پارک ۸ء (ع ایک‎ eR. J. 1. Gottheil طبع‎ 
Tne Governors and Judges of Egypt مقدمے کک(‎ 
ساساۂ یاد گار گب ء‎ 


عدد ۹ ()ء؛ ۲ ,و اع یز دیکھوے ۵ .2 وه اھم 


خواه یه تجارت بذات خود ھو؛ خواه اپنے وکیاوں ۱ ملا غلات جو اس نے قرطبه میں عمده قضا ہے متعلق 
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قاضی 


طس ہسوسو سح ورس حیسم va‏ ور بر حر as‏ ` ہہ = ee av‏ 





الخُشنی کی کت تاب الفعماه بقر ر دلره Hist. (le los Juecos‏ 


ce Corb ۲ Sa‏ میڈرڈ م۹۱ ء کے سے 
تسم 


میں دیر ھیں؟ تب حاجی خلیفه» م : وم عدد 
و ۲ 

آذحضرت صا زد عليه و آله وس م اور ابتدائی 
خلفا بذات خود حکم ک5 ی حہئہت سے مقدمات کا فیصلہ 


کہا کرت تھے 5 اس طرح مختلف صوبوں سں ان 


کے وای» عمال اور حکام شرطه (پولس) بھی باه فرض 
انجام ده لیے تھے - اسلامی ممالک میں بہت حد 
تک مقامی حکام با خص رص شرطه E‏ حکام عدل 

قاذم رکیتے تھے [امکن ان لوگوں کا تعلق 
طے شده قوانین کے نفاذ ہے تھا] ۔ اسے بعض اوقات 
*نظر فی الەظالم“ کا نام دیا گیا ہے (الماوردی؛ طبع 
fa. | YA Jf ۳۲‏ 2ہ ۸0۰۷۰۲۷ ۳۰ 1۳۰ : The‏ 
Mozalim Jurisdiction in the Ahkam Sultaniyy'a of‏ 


ازاف 


Mawardi‏ ¢ در Journ. Asiatic Society‏ ر رو فی 
ص م ۲ب بعد؛ Arabe : dc Sacy‏ ۳0۳۵۱ طبع ثالی 
۱ ۱۳۲ بعد) 
مزید برآن حضرت عمر:" اور حضرت عشمان:۲ 
اور ان کے حانشینود نے خاص خاص آدمیوں کو 
بطور قاضی مقرر کر رکها نها - یه قاخی زمره فقا 
میں ہے هوش نهی » [اور حیسا که پہلے بیان هوا 
عے بعض اوقات » آگے ادوار میں ان ک] خودمختارانه 
حیثیت بھی مجروح هو جاتی رهی 5 بعض اوقات 
وه اتنے عارضی هوتر که تقرر کے فورا بعد معزول 
کر دیر جاتر اور کبهی بادشاه ی ناون مزاجی کا 
شکار رھتے تھے [تاهم متدین قاضی ان مشکل حالات 
میں بھی دیانت و توازن کا دامن تهامم رکه تھے] . 
قاغیوں کا کام صرف فصل خصومات نے نها 
بلکه انھیں اوقاف» یتیمون" معذورود اور دیگر لوگوں 
کی جائیدادوں کا انتظام بی ی کرنا پڑتا تھا اور جب 
کسی عورت کا کوئی مرد 


رسش دار له هو و اس 


مود 


ا س س د م مہ ر مھ م س م ت میس م ص جم 
1 


سے 
۵ 


ئن 


2R |1 n r ma r r‏ ا سس a‏ سو گنی ییئیییٹھٹا ہا 


e 


۳ طرف سے وی لن ۳۹ نکاس کروانا تی اس کا کام 


هر تا تیا۔ دارالخلانے القضاة ر ڑے عہدے_ 


: الخعاطء 


میں قاضیٰ 
داروں میں سے ایک هو تا تیا ر بڑی : 
هن یت - به نام قاضیٰالقتذاة 


j ۵۸۰ 


بولاق 


ا لیکن مغرب میں اشن کا 


لتب قاضی الجماعة تھا Dozy)‏ :اط Suppl. aux‏ 
r ۸۰‏ ¢ ۳ م۔ب)) بعد کے زمانے میں قاضی 


السك بھی ایک ب اعلی 


ہے 
حا کم هونا تھا ردب 


۵ بت سم 
القل شندی ٠‏ ص ر لاع 


۸4٥1۱51٥٠۲۰ r :  »ی ج‎ 
سلا‎ (Journ. AS. 3 ۲ ص‎ cl" [bu Khaldoun 
Osmanischen : J. ۷۰ Hammer rr 4 ¢ ۳ چہارم؛‎ 


«4A ¢; ۲ 1۱6/6۱5‏ ببعد)۔ بعض قانی 
فوجی تائد بھی ھرتے لور ۰ 

باه شہروں میں جہاں مختلف بذاهب کے 
لوگ رعتے تھے هر مذهب والوں کے لیے بشرط ضرورت 
زمائے میں تاهره میں چار قاضی تھے 
Hist. d. Suitans Mamlouks : Quatremere)‏ /\ + 
محل 
مد دور) ی [قاذیون 8 آداپ؛ اوصاف» شرائط 
ملازست» قضا کے بنیادی اصولود کے بارے میں 
بڑی تعداد میں کتابس لکھ یگئی ھیں - ان ق منزلت 
کا مثا لی تصور يه تھا که خود امیر یا 


سقرر هو نا نها ۰ 


ل ار 


ت 


میں 


cAutobiogr. d@Ibn Khaldoun حاشید؛‎ ٩۸ 


حاکم وقت 
بھی ان کے حضور پیش ھونے پر مجبور تھا اور اس 
قسم کی مثالوں سے تاریخ اسلام خالی نہیں - شرع 
وی ی سوب وا می وی ی و 
سے اکوالی بھی ستے نه تها] . 

ماحل : فقہی کتابون میں نظام قانون کے باب کے 
علاوہ : (,) الخصاف : أدب القاضی ( ۷۲۷۲ 550 .ین 
(r):‏ 


Omar's Instructions to the Kadi: 


Cod. Or. Bibl. Lugd. Bat.‏ .ہ0 w‏ زب 


D.S. Margoliouth 
(rra Br.” 


۱ ‘£1۹1. Jour. Roy. 48101 Soc. در‎ 
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۳ ضی 


س ی س 


(م) الماوردی (طبع ۲٤ج50))؛‏ ص ے۔, 


تبعد؛ (فرانسیسی 
ترجمهھ از ‘E. Fagnan‏ الجزاثر روبع ص سم ببعد؟ 
(م) الشوکانی :پل لاور : بو ولاق ے ۸۱۶۱۲ :۵ح۹ بععد؛ 
(و)الذمشتی: ترعدالاتتی اختلاف الائة» (بولاق . (ar.‏ 
ص ۸ ببعد؛ (و) اوران 1 المُرانْ | الکیری: قاهره 
الهقَدّمة طبع 


ے۳۹ بعد): 





۹ ۲ ۱۱ ببعد؛ (ے) اہن ملد ون 1 
ı <Not. et Extr.) ۵‏ 

قاهره ے م ر ھ) ص وم ۲ ببعد؛ مترجده از 5126 N01) de‏ 
mera :‏ ببعد؛ (ہ) C. Snouck-Hur.‏ 


‘Mekka 


1۹ et Extr. 


: ببعد؛ (و) وهی مصاف‎ ۱۸۲ ۱ : gronje 


Zeitschr. در‎ ‘Anzeige ron Sachau's Muhammı. Recht 
! (£1۸94) ۵۳ ۵, Deutsch. Morgenl Geselisch. 
cMohanımedanisı : مھ ببعد ؛(, ,) وهی مصنف‎ ۸ 
نیویارک پرورے ص .رم ببعد؛ (رر) وهی مصنف‎ 
1 IJ. Goldziher (jr) مم ببعد؛‎ ۱ ‘The ۵ 
۱۸۰۷۵۸۵ Kremer (| r) وس ببعد؛‎ : r ۸۱۵۱۵۸ Studien 
(وی آنا دےہ۱ع) :دم‎ Culturgesch. des Orients 
The Office of Kagi : 11. ۳۰ ۸۳۵6۵۲۵2 )۱( تا و رم؛‎ 
in the Ahkam Sıultaniyy'a of Mawardt Journ. 
‘£, 4.۹ ۷۵۱ ص رہےتاووے‎ ۶۱۹۱۰ Roy. As. Soc. 
Hanab. : Th. W. Juynboil (1 ۵( و‎ 1 r7 ی ح۱۱۳ تا‎ 
‘des 


islamischen Gesetzis 


ص ۳.٩‏ بعد ؛ (ور) 
Muhamm, Recht nach Schaf iiltischer : E. Sachau‏ 
<q 21 Û ix ۵‏ دود ببعد؛ )4 ) ۲۵06 The : E.‏ 
«<Afanners and Customs of the Modern Egyptians‏ 
نظام حکومت پر ایک باب‘ )۸ ر( ۷۵۵۹۵۱ Uber : Ph.‏ 
<Marokkanische Processpraxis‏ در Mirth. d. Semi‏ 
fiir Orient. Sprachen‏ ۶ ۷۶۱۹۰۲ ج ۵» فصل دوم : 
ی ہے بہعد؛ )4 ر) ۵055۵0 0 Tableau gendral : M.‏ 


de "empire otfoman‏ ۲ (پیرس 


6۰ : مد ٹا 


Des osmanischen : J, ۷. Hammer ؛ (,م)‎ ۸۳ 


Reichs Staatsverfassung und. ۰ 8 


۱ م ۳ (r)‏ رحمد عبدالحی لکھنوی : 





س ت ا 








(وی آنا ۵ مرش YY‏ رود ؛ [(, ج) واحد حسین : 


: انى‎ neee ) r ۹2۱۱۱۵0۱ of Justice in Islam 





سے 
ال رلم ق الاسلامن : : )۳ (r‏ رن ره با له حکم تجکومت» عدل 


و شور د (ج ۲) مسامانون کا نظام غدل کد ری ۱ سلام آباد ۰ 


(مم) صدیقی حسن خان : ظفر اللاضی دم ارحب فی ا 'ذمْماء 


Juyxnon!)‏ ۷۷۰ ۲:۲۰ [و اداره]) 

ر قاضی خان: 

الاوز جندی الفرغانی» مشہور حنفی [فتيه]ء مفتی اور 
عالم» جنکی فقہ حنف پر کی بلند پایه کتاہیں اور حنفی 
ارات پر ری مشہور ھیں؛ خاص طور پر ان کا 
مجموعه تاوی 0 بآن] (حو فتاوی قاضی خان کے 


1 ۰ ۰ 7 07 ہاج 
در الدین الحسن بن منصور با 


۶۱۸۲۵ مع ضمئنی اق النازی سا لبم 
سنگی لکهنو جو ۲, تا دو ۲ رھ قاهره ۲ ۲,ه) - 
یه مجموعه سہل الفہم هوثر کی وجه سے بہت 
مشہور هوا - انیوں نے رمضان ٣‏ وم داہور ۱ء 
میں وفات پائی دیکیر الزرکلی : الاعلام» بذیل مادہ 
حسن إن منصور ] ۰ کے 
ماحز ۽ (۱) ابن قطلوبغاء طبع 
۰ .۰ ج ۲» عدد ۳)» ص ہہ عدد ږو؟ 


Abh.) Flugel 
(+( 
Die Classen haneflt. der Rechtsgelehrten :G. Flu gel 
ص‎ <11.) A ج‎ Abh d. Kon Sachs. Ges. dl. Wiss. 
۳ الفوائد البية‎ 
تراجم الحنفية (قاهره م٣ رھ)» ص م ببعد ؛ (م)‎ 
حاجی خلیفه» طبع اعون۳۱» اشاریهه عدد .مو؛ (ی)‎ 


۱ زر : ور ۳ [تکمله‎ GAL : 0. Brockelmann 


“rr: 


Kat. der Arab. Hss. in 6۵۱۱۱6 : W. Pertsch (1) ببعد].‎ 


عدد ووو ؛ [عبدالقادر القریشی : الجواهر المضیة فى 


طبقات الحنفيه» , : ۰.۵ ۲] . 


(Tri. ۷۷۰ JUYNBOL) 
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تریق): فوجی کل ۱ 


کے و6 سس 





قاضی عسکر 


عدالت کا حاکم؛ ساطنت عثعاليهە کے نظام عدلیه کے 
اعلی ترین عهدون میں ہے ایک تھا۔ اس عہدے پر 
جو لوگ فائز هوتر تھے ان کا منصب رثیس العلما 
یعنی شیخ الاسلام کے بعد سب ہے ! بلند سمجها حانا 
تها - آن کا لتب صدر ارک به صدرالصدور] ع 





سسس 


اور مکتوبه عرائض میں انھیں سماحت کی نع یعنی 
''فیض ماب“ ے لقب ہے خطاب کیا حاتا _ش ۔ 
قاضی عسکر دو ہوتےتھے: ایک روم ابلی کا اور دوسرا 
آناطولی کا ۔ اصلاحات کے نفاذ ہے پہاے اگر حرمین 
شریفین کے اوقاف ہے سوا ہاتی اوقاف میں سے 
کوئی وتف متولی کی دفات کی وجه ہے محلول 
(خالی) قرار پاتا تھا تو روم ایلی کا قاضی عسکر 
اس کے نگران اعلی کے فرائض بھی انجام دیتا تھاء 
لیکن تلفایم‌ات کے بعد ہے به کم وزیر اوقاف کے 
سپرد کر دیا گیا . 

تافی عسکر کا لقب سب سے بای a4۳‏ 
۶۱۳۰۲ میں سلطان مراد اول نے قاضی قره خلیل 
جندره لی کے لیے وفع کیا تھا - یه قاضی فوج میں 
سلطان کے همرکاب رهتا تھا اور جہاں فوج ٹھیرتی 
وهی چھاؤنی میں اپنے فرااض سرااجام دیتا تھا ۔ 
قسطنطیليه کے بعد ۸۸,۵ھ/. رم ۱ء میں سلطان محمد 
انی نے بجاے ایک کے دو قاضی عسکر مقرر کر 
دہے؛ ؛ ایسا کرل کا مشورہ صدر اعظم قره مان ی 
محمد پاشا ارک بان] نے دیا تھا جو مانسا چلبی کے 
اثر و رسوخ کو بڑھتا هوا نه دیکھ سکتا تھا - سب 
270 پہلے ان عہدوں پر مصلح الدین التسطلالی و 
حاجی حسن زاده مامور ھوے؛ سلطان‌سلیمان القانونی 
کے عہد ہے پہلے شیخ الاسلام یا مفتی اعظ مکو ان 
پر کوئی اقتدار حاصل نه تھا - انہیں تمام قاضیوں 
اور مدرسون (ءعلمن دینیات) کے مقر رکرلے کا حق 


حاصل تھاء سوائے تین مقامات یعنی قسطنطینیه»: 


برسه اور ادرنه کے جو یکے بعد دیگرے سلطئت 


اح 





القاضی الفاضل 


عشانیه کے تین صدر بقام تھے۔ ان تین سقامات میں 
عہدوں کے لیے نامزد" کنر کا حق صدر اعظم 
[رک باد] کے لیے مخصوص تھا , 

روم ایی کا قاضی عسکر مسلمان مَیخاصمون 
کے ان بقدمات کی سماءت کرتا نها جن کے مسائل 
صدر بقام سے تعلق ر کهش تھے اور غیر مسنمون 
کے مقدمات کی سماعت آناطولی کے قافی عسکر کے 
تھی - اس وجه ہے روم ایلی کا 
قاغی عسکر اتنے اهم عہدے کا مالک هو گیا که 
اس کے آگے ااطولی کے 
باند هو کر رہ گئی - اس کے دائرۂ اختیار میں 
جائدادوںء سرکاری قرفود اور خزانر کے مفادات 
ہے ستعلقه مقدیات ی سماعت بھی داخل تھی - 
سلطان اول کے عہد حکومت تک اس کے عدالتی 
اختیارات کے حاقے میں تینون بربری ولایتیں بھی 
داخل تهیی» معامدۂ [ کوچک] قینارجه (دےے ,ع) 
[ام جولائی ہمےے ع سلطان عبدالحید اول اور 
روس کی بلکه کیتهرین دوم ہے مابین] اور 
احتفال اینه لی قاواق (, مارچ ٩‏ ےے!ع) کرو ہے 
'ئریمیا کے قاضیوں پر اس کا اقتدار تسلیم" کټا گیا 

مالیل + 0۵5902 : 


1[. von. Hammer (r)! ۳ ۱ 


سپرد کی جاتی 


قاضی عسکر ی اهمیت 


Tableau de empire 


iw fara: ۲ 00۱۵۸ 
. ۳۰۹: ۳ Hist. de P'émp. ۸ 


(CL. HUART) 


کی س 5 
قاضی کمخ: رک ب ۹3 وموک 
القاضی الفاضل : ابو علی عبدالرحیم بن 


على بن محمد بن الحدن ای البیسائی العستلانی 

ا الدین ۰ ساطان صاح الم ن کا نامور وزیر» 
یا الاخره ٩‏ ۵۲ه/ اپریل ۱۱۳۵ء کو 
عستلان 27 بان] میں پیدا هوا - وهان اس کا 
باپ» جوپیسان کا رهنم والا اور القاضی الأشرف کے 


نام ہے مشهور تھا؛ قاضی کے عہدے پر فائز توا - 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰065] ۲0۱0006 0 
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القاضی الفاٍل 





۳ج - مدرم ١‏ روم ۱۱ع میں اس کے باپ نے 
ہے بطور متعلم قاهره کے دیوان الانشاء میں جگه دلوا 
دی - رم ھھ/ ن , ١ء‏ تک اس اسکندربه کے فانی 
اہن حدید کے هال کالب کی حیثیت ہے ملازست مل 
گئی - چونکه وھاں ہے وه جو رنگین و مرصع 
رسائل بھیجتا رها ان ک سے تاهره مين ار گرت 
کی توجه ام ں کی حادب منعطف هوئی» اس لیے 
بنو رژیک کے وزیر خاندان کے آخری نءانئده 
العادل رژیک بن الصالح الطلاعی نے اسے 
الجیش کے ناظر کے عہدے پر قاهره میں بلا لیا - 
کچھ عرمے بعد جب توش مامتا وهی 
نے العادل ریک کو وزارت وت 
تو القاضی الفاضل شاور کے بیۓ الکاسل کا اور 

شاور کے قتل کے بعد شی رکوہ مغ 
نےشاور کی جگه قلمدان وزارت سنبهالا تها- +نھ/ 
و" ھت رع میں وه دیوان الانشاء کے رئیس 
ابن الخلال کا جس کے ماتحت اس نے اپنی سرکاری 


وحه 


دیوان 


ہم جمادی الاخره ههام مارچ ۱ کو 


اس ی وفات پر اس کا جانشین مترر ھوا۔ اس دوران 
ہیں صلاح الدین منصب وزارت پر فائز هو پکا 
تھا ۔ ا گلے هی سال جب آخری فاطمی خایفه کے 
انتقال پر صلاح الین نے مصر کی زمام حکوست 
خود اپنے هاته میں لے لی تو فوج اور محاصل کے 
بارے میں ضروری اصلاحات افذ کرنے کے سلسلے 
میں القاضی الفاضل اس کا دست راست ثابت هوا ۔ 
پھر سلطان نے جب شام پر لشکر دی کی تو وه 
اس کے هم رکاب تھا - ۵ہدھ/۹ہ۱, تاہہدھا 
رھ وه مصر میں مقیم رها تأکه ما ی نظم و 
نسق کی نگرانی کرے اور بری و بحری افواج کو 
ضروری سامان سہیا کر م - اس کے بعد وه شام 
لوٹ آیا اور لطان صلاح الدین کی وفات تک » جو 


ۓ ۳ 


۱ 


القاضی الفاضل 





ےم صفر وری‌ه/بارج ۶۱٩۳‏ میں واقع هوئی؛ 
اس کے ساته ردا - جب الملک الافضل زر » جس . 
نے اب دمشق کی حکوست سنبهال لان اپنی 

ہے تدبیری سے اقندار کو خطرے میں ذال 
دیاء تو القاضی الفاضل» الملک العزیز کے 


اپنے 
پاس مصر* 
چلا گیا تھوڑے ھی دنوں کے بعد دونوں بھائیوں 
کے درمیان جنگ چھڑ گلی» لیکن ۹۱ د اد۹ ۱١ء‏ 
ہیں القاضی الفاضل کے بیچ بچاؤ ہے ان میں صاح 


هو گئی - اس کے بعد اس نے گوشه لکش اختیار 


کر لی اور + یا ے ربیع الاخر ۲/2۵۹۹ یا ےم 


جنوری .۳ء کو اچانک فوت هو گیا ۔ 
القاضی الفاضل نے دیوان الانشاء میں اپنی ملازمت ' 
کے دوران جو متعدد سرکاری دستاویزات قلم‌ند ی 
تھیں؛ ان کی کئی مثالس مخطوطات کی صورت می» 
نیز ابوشامه کے هان [یعنی اس ی تاریخ کتاب 
الر لروضتین فى اخبار الدولتين میں] محفوظ ہیں - 
ان ی ایک مکمل فہرست دی ہے 
ان کے علاوه اة بن منقذ سے 


Helbiy‏ نے 
(ص ےہ تا ھے) 
اس کی وه خط و دتابت بھی موجود هی جو اسابی 
ایک تصنیف کتاب العصاء کے بارے میں؛ جو 
عماد الدین کی کتاب EE‏ سے مآخوذ ے؛ در 
gya <Nouv. Mel. Orlent : H. Detenburg‏ مب تا 
۲و ۴ فرانسیسی ترجمه 04500 8 ۰۷ ص 
ج ۸م تا ۹م ۔ سرکاری ملاژیت کے دوران ہیں وه 
ایک سرکاری مجلے المتجددات کا مدیر بھی رهاء 
جس کے متعدد نمولے الەٹریزی نے اپنی خطط میں 
پیش کے ہیں ۔ یه صرف سرکاری خطوط پر اس ی 


ان اعزازات ے بارے میں بھی روداد لکھی یہ ۱ 


جو بارگاہ سلطانی سے عا ھوتے تھے . 
مآخذ : ۰ (۱) آبن لکن طن عدد 
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%4 


2 


ا 


6 


نخبة الدهر (طم (Meharen‏ 
سد 


تاضي الفاضل 


(Aira. تق اب‎ Î (¢) مه ؛‎ FA 





یت المحاضرة (قاھرہ 
۹ ۲۵ء(م) علی پاشا مبارک : الخعاط الجدیدة 


۱ ٠ 
وم ببعد؛ (م) السیوطی‎ ۲ 


> (بولاق ۱۳۰۵): ۱۲؛ [ه السبک : طبقاتالشافعيةه م : 


۳ () ابو شابه : کتاب الروضتبن؛ ۲ مم ببعد ؟ 


09 النویری ۷ نهایة الادب؛ ۸ 


الا صفہانی 


رتا رد !(م) العماد 


۳ خرید 5 القصر» (قسم شعراء مصر » إ۲ ۶ ۳۵ : 


(و) التجوم الزاهرة» و : ود ,]. 
BROCKELMANN)‏ )) 
۲ ۳9 سم لک 
القاضی الم‌روی ٠‏ (رک به العبادی» 
ابو عاصم ۰ 
واعده ۱ لغری معنی بیڑھنا) اسط!۔ 


(,( اس ء بذیاد دستوں آئہنء ریت » ارز ذهنگ» 
عادت» خصلت؛ 
کی با بطه حو اپنی تمام حزثیات پر ر منلیق هو * 


در اوم 5 


قرینة. اسلوب؛ (() وه 


(+) کسی عام ک5 بنیادی اصول یا گر 


جہے 
حساب کا قاعدہ؛ صرف و ٹحو 5 قاعدہ ؛ (م) اقلیدس 
میں قاعدهہ سے مراد وه دح _ه حس پر آنوئی 


مثلث یا متوازی الاضلاع واقع عو (ی) القاعدة 


اس عمر رسیدہ عورت "کو لتر ہیں جو تح +2 
قابل نه رھی هو ؛ (ہ) برصغیرِ پاک و هند میں 
قاعده سے مراد زبان آموزی کی ابتدائی کتاب» جس 


میں خرو مچ ی اوران کے مر کبات درج هود ثر ھیں . 


ماتول : (۱) آلمنجد؛ (م) مفردات راغب؛ (م) 


فرهنگ آنند راج (er)‏ نوراللغات ۳ 


[اداره] 


قاف : [ کوہ]ء عہد وسطٰی کے علم کائنات 


[یا جغرافيه] افسانوی ادب ہیں ایک پہاڑی سلس ےک 
نام جو یا زمین کو گھیرے هو ےھ ۔ متاخر زمانے کے 
مسلما نون مس رین 3 ۳ ج بابت مختلاف رائیں 


ضیف 8 


_تھیں؛ دیکھے القزوینی 6 ۱ : جم ببعد؛ الدسشة 


ر 


ی ٴ 
ص ۹ 5 ن الوردی: 


ت 


A 


می س ری سی پر بت تی س لے مسر روت ربا سای نع کے ا ی م 


کتاب مذ کور ص ۹ 8 


کتاب مذکوں 


اور اسی پر 787۶ میں 
Zenker‏ ; ۲ اور ۲۳۱ 
بعد؛ Rein ud‏ 8 کتاب مدکوں ۱ A1‏ ببعد؛ أور 


260561۲. der Deutsch. در‎ <Radloff-Hochheim 


اف اا6 ئ6 6. o Morgen‏ ج: . ۲ )- عبرانیوں اور هومر 


le !onian اور‎ ء11٥٥‎ ‘Homer 


می 
دو ایک بالکل میاق و ل 
با نتے 
ل کے نزدیک] دوه قاف لو قرص 


دوه کرنا 


رها نے بو نا نی زمین 


کم کا شم گ 
در ص سمجڑیے لهس - اب ۳ کر التعداد ۵ 


ھیں [افسانوی اديع 
لہ ایک 0 ایسا ے 


سے حدا 


ہمد 


مین 
کے لب 
جس کے عبور کرلے کے لے چار ماه کا عرمه 
¢ جس کا تعاق یونانی و 
ایرانی کو بلاواسطه ایک 
متعفن ناقابل جماز رائی سمندر ہے گھرا ھوا خیال 
البحر !ل لەحیط یااوقیانوس (Oxcanos)‏ 


ی آدم 
ناقابل عبور ے - يه ایک تاریک خطه ےھ 


حھ لہ 
ہے جو له 


درکار کے -_ ایک اور راسته 


خیالات سے 


ےے؛ زمین 


درتی ہے جسے 


کہا حاتا تھے اور جس کا دږ حه یا وہ پورے کے 


پورا سمندر تاریق میں چهپا دوا ے اور اس کے 
سواحل کا کسی کو پتا نہیں (ابواافداء» کتاب 
مد کوں ص و ب؛ 1 

ابن 


قفا ۰ ۰ 1 
القزوینی» ر امرس .و٩‏ 


الوردی» ص ہے : 
ہہدکور؛ ص ۱ 
مذ ٹور؛ ۱/۲ 
اور,.پوری زمین ک وکوہ قاف کی دیوار ن ےگویا ایک 
حلتے کل ا 


Zenker‏ در Lane‏ کناب 


Reinaud ‘rrr ‘rrr‏ : کتاب 


: ۲۳ ببعد) - پھر اس سارت سمندر 


ان ۱ يانات سے جو اس کے بار ے میس دی ؟ ئے 
ھیں؛ خاص لور پر یاقوت؛ التزوینی اور ابن الوردی 
5 هال»› HER Al‏ م جو تا ےہ که قاف وی و دک 
ہے 1 وم دو ہز زمر 


وی < د ِ دیٹا ی ایک اور بیان 


بنا ھوا هه 


حو ام قدر_د, درختای رش : به هم کد صرف وه 


با شلد 


حثان (الصخ رة( سن پر اسل کوه قاف قائم نے 
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۰ قاف 


۳۹ 


سک سس شض ہے سے ۱ 


ایک قسم کے زبرد ی ھے؛ اس چثان کو الوتد 
(میخ) بھی کہا گیا ے کیونکه اسے اللہ تعالی نے 
زین کے سہارے کے لے بنایا ے ۔ بعض u‏ 
کا خیال ےہ که زمین اپنی توت ہے اپنے سہارے پر 
قائم نہیں ره سکتی تھی اور اسی لیے اسے اس قسم 
کے سہارے کی ضرورت هوئی» اگر قاف نه هوتا تو 
جیسا که الطبری کے فارسی ترجم میں ے؛ زمین 
برابر کانپتی رهتی اور کوئی 
رہ سکتا . 

تاهم زمین کے ”اٹھانے والوں“ کی بابت اس 
ہے بھی زیاده پیچیده رائیں توا ےہ : 
ھم › س ہم بعد) کی ایک روایت کی رو سے 
چونکه ابتدا میں زمین ادهر ادهر هاتی تھی اس لے 
خدا نے ایک فرشته پیدا کیا جس نے زمین کو 
”ئندھوں پر لے لیا اور اپنے دونوں ماتیوں سے 

سے پگ لیا (اس ے آسمان اٹھانے وا اثاس دملاۂ ی 
ياد تاره هو جاتی ھے) ۔ ر 


حاندار اس پر زاده زه 


«انها 


یه فرشته نارنجی رنگ کے 
قیمتی پتهر (01000هز) کے ایک ِ توده پر 
نے اٹھا رکھا ے اور 
یه یل پانی میں تیرتی هوئی ایک مچھلی پر 
کھڑا ے؛ اسی قسم کا بیان ابن الوردی (ص ۰۲ 
س و , ببعد) کا ے جس نے اس بات پر زور دیا ہے 
که قاف مذکورۂ بالا پتھر ی چٹان سے نکلا ے ۔ 
اہن الوردی (ص ۳,» س م, ببعد) میں ایک اور 
مختلف بیان ے جس میں حاملین زمین ی تعداد 
اور بھی زیادہ بتائی گئی ہے (لیکن فرشت ےکو چھوڑ 
کر) اور ان ی ترتیب میں بھی قدرے اختلاف ے؛ 
بثلا یه که بیل چٹان پر کهژا ے؛ مزید مختلف 
بیانات کے لیے 


دیکھے ٤ا٥ The Ocean‏ وغیره» 
ص چ (اور وه عبارت جو حاشیه ‏ می دی کی 
2(‘ نیز Rasel) Die Hile im Islam : J. Meyer‏ 


۹۰ء)» ص ہم ۔ ایرانی مسلمان اس جانور کو 


کو و اٹھا رکا ہے ہے تی پیل بتاتے 


: يوسف و ورٹھ طبح ‘Rosenzweig‏ 


جس نی زه‌من 
هس (جاءی 
وی انا م۲ر,ء» ص مر س و ببعد» اور اس پر 
۵/8 کتاب مذکوره 


۰ شرب ٩‏ 
r ‘Lex, Pers-Lat. : Vullers‏ : وم و - الف) او رکبهی 


ایک عجیب الخلقت دیو جس کا صف حصه بیل کا ے 





اور نف مچولی کا( کاو ماهی» (فردوسی : شاهنامه» 
طبع ۷۵۱۱6۲۵ ص ہم س و ح؛ ص مم س ۱۹۰ اور 
دیکھے ٥٥:‏ ا۷۵۱: ,۰ م ےم و الف)۔ بغداد ی لوک. 
کہانیوں میں بھی بیل اور مچذلی کو زمین کا حامل 
بتایا گیا «Reisen im Orient :H. Petermaan). A‏ 
ج ۲ لائپزگ برع ص۱.,م) - بحیرۂ احمر 
کے ساحل پر رهنر والوں میں یه عقیدہ عام ے که 
زمین عظرم الجنه بیلوں کی پشترں پر قائم ے4 
‘Reise in Abyssinien : E. Rüppel)‏ ج ١؛‏ فر نکفرك 
تتریا وسط رجہ رع ص +یم) - القزوینی نے بیل 
اور مچھلی ی جگه بائیبل کے عفریتوں لیوی ایتون 
Leviathan‏ اور ہے ره موته Behemoth‏ کے ام دیے 





ھیں ۔ بیل کا زمین کو اٹھائے دوا ثم هون رکا بنیادی تخیل 
جیسا که Renaud‏ (کتاب : م ذکور) نے بتایا ےء 
هندوستان میں بھی پایا جاتا ے ۔ جس چٹان کا اوپر 
ذکر هوا _ه که وه کوه قاف ی جڑاےہ؛ وه وهی 
شعایہ دوزناه5 پتهر هو سکتی ہے جو یہودی 
روایات کے مطابق زمین کی اف کا وه پتهر ے جسے 
خدا نے عماء chaos)‏ یا ابتدائی سمندر) ی 
گہرائیوں میں بٹھایا اور اسے دنیا کو سہارا دینے 
والا پتھر مقرر کیا - یم‌ودی روایت کے لیے دیکھے 
fir‏ 
des Judentums‏ ۱۳/۹۶6 ج من (۰ بوبع) ص 


Monaischrift G:sch. u. ys Feuchtwariig 


` Neue Omphalos- : W. H. Roscher zd م ہے‎ 


«Studien (Abhandl. d. sachs. Gesellsch. u. Wiss.) 


ج رب ۹۱۵ ۱ع» ص سے ببعد - یہاں یھ بات بھی 
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قاف 





بیان کرنے کی ے که القزوینی ( : مم ؛س ۲۳) 
میں ایک روایت یه بھی ے کد ا تعالی نے زمین 
کو بغیر کسی بند یا سہارے کے قائم کیا سے . 
ایک مقبول عام خیال ۳ مطابق تاف 
دیا کے تمام پہاڑوں کی اصل .ه؛ سب بماژ 
کوه قاف ہے زمین دوز رگود اور ریشود کے ذریم 
مل هوه هس - دب خدا تعالی کسی علاقے کو 


تاه کرنا چاهتا _ه تو وه ان ردو میں سے ایک 


و کی هر :کر سک کے یا 


زلزله آ جاتا ه ‏ اس ہے مختلف ایک اور عام 
خیال کے مطابق ژلزله اس لیے آتا ے که وه بیل 
جو زمین کو اٹھائے ھوے ه» بعض اوقات اس کے 
بوجھ سے کانیپنے لگنا _ه [ھندوستان مس ایک عام 
روایت یه ے که بیل جب اپنا سینگ بدلتا ے؛ 
یعنی ایک سینگ ہے زمین کو دوسرے سینگ پر 
منتقل کرتا ہے تو زلزله آ جاتا ے] . 

[افسانوی ادب کی رو | قاف کو؛ جس تک 
انسان ی رسائی نہیں هو سکتی» دنا کا آخری 
سرا خیال کیا جاتا هم ۔ لذا اس کا نام اسی بات کی 
علامت که طور پر استعمال هوتا ے؛ مثا جامی ی 
ا جا (طبع 18 ص |إ؛ سم 3 
کا ایک شعر ۔ یه افسانوی پہاڑ مرئی اور غیر مرئی 
دیا کے مابین حد فاصل بناتا ے؛ کسی کو معلوم 
نہیں که اس کے پیچه کیا ے؛ ان مخلوقات کا عام 
جو وهان رهتی هین» صرف خدا کو ےے ۔ بہت سے 
لوگ یه کہتے هی (ابن الوردی» ص ہ۸ہ؛) کد 
ماوراے تاف کا خطه عالم آخرت میں ہے ہے اور 
اس کی زمین چاندی ی طرح سفید ے؛ اس کا طول 
چالیس دن ق مسافت کے مطابق ے اور وه فرشتون 
کے رھنے کی جگه هی ... یه بھی کہا جاتا 
ہے که قاف اور اس کے پار کا علاقه حنون آیا 
پریوں] کی جاے سکونت "ه» قاف خود فرضی 


قاف 


پرندے سیمرغ ق جاۓے سکونت کے طور پر سشہور 
ےھ جو گدھ کی قسم کا ایک پرنده ے لور جو 
در حقیقت وهی ے جسے عرب غنقا [رک بآل] کہتے 
هی -ده پرنده دنیا ی ابتدا سے موجود ».اب قاف 
کے گوشۂ تدہائی میں قناعت و سکون سے رهتا بے 
اور ایک ایسا دانا مشیر ے جس ہے گزشته زمانے 
کر بادشاه اور بهادرنشوره کرتر ر ے ھی لپذا اس 
کے سکن قاف کو شعر وشاعری میں '' کوه دائش“ اور 
ایز رمزیه طور پر" کوه 00 حاتا ه - فارسی 
شاعر فرید الین عطار (رک به عطار) اپنی مشہور 
موی مثتلق الطٔر میں صولی کے سلوک کا ذکر 
کرتے هوے؛ جس میں روح کو سات مراتب ہے 
گزرنا ھوتا ے تا آنکه وه واصل باللہ هو جاتی ے؛ 
اس کی تشبیه ایک پرندے کی پرواز ہے دیتا ے جو 
بڑے دشوار اور پر آشوب مراحل ہے اڑتا هوا 
گزرتا ے اور سات وادیوں کو عبور کر کے 
کوه قاف تک پہنچتا ے جہاں اس کے دانا بادشاه 
سیمرغ کا تخت ہے [دراصل صوفیوں کے علامتی. 
اسلوب بیان میں یه هویت یا لاهوت کی منزل کے 
لیے رمز ے] - عربوں کے پریوں کے افسانون میں 
بھی قاف کو ایک سقام حاصل ے؛ چنااچه 
الف لیاة و لیلة میں۔ اس کا کمن بار ذکر آیا 
ره . 
اگر قاف کے معنی بحدود کر دیر جائیں اور 
اسی زمین پر اسب موجود مالا جائے تو قاف ہے 
مراد ایشیا کا وه کوهستانی ملسله _هم جو شمال 
میں اسلامی دنیا ی حد بندی کرتا _ه» بالخصوص 
کوه قنقاز اور اس کی وه شاخس جو شمالی ایران میں 
هی» اسی وجه سے کوه دماوند کو جسے شاهنایه 
(, :ے۹۳ ب) میں قدیم ایرانی بادشاهون اور 
بهادرون کے کارنامون کا محل وقوع بتایا گیا ے› 
سیەرغ کی جاے سکونت کے نام سے پیش کیا گیا .هه ۰ 
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قاف 


ایرانیون کر عان ارز (البرج)» قدیم فارسی 
هرا ہیر زائتی Hara-berezai‏ ( کوه بلند)» دژ حقیقت 
دیا کے ارد سین ایکت: کیال از مق ان 
یونانیوں کے اولمپس دuطصرات‏ پہاڑ کی طرح 
دیوتاؤں کے محل ہیں ۔ اوستا کے بیان ہے باننا 
لازم آتا ہے که هرا بیرزائتی دنیا کے پباژی 
سلسلون کے لیے ریژه ی هذی کی طرح ےہ کیونکه 
دنیا بهر کے باقی تمام پهاژ زیر زمین بندهنود که 
ِ اسی ہے تکار ہیں - هرا بیر زائتی کی بابت 

خیال تھا که یه نھ فقط تمام دنیا کو گھیرے 
ھو_ے ھے پلکه ایک جهیل کو بھی احاله کے هوه 
ہے :جس کا نام ورکُشا .ه) یه جھیل گو دنا کے 
آخر میں ھے لیکن بندهش  Bundehesk‏ بیان 
کے مطابق ۱ کے فا کن هوه نہیں ے؛ مزید 
برآد اس پہلوی تصنیف کے جغرائیے 
کا نام واقعی پہایا حاتا ےے؛ Windischmann)‏ : 


میں کوہ قاف 


» برلن ۳ ع» ص‎ 20۴0851۲56۱۶ Studien 
حاشیه ,) - اس کے بعد دنیا میں البرز کے‎ ۵ ۳ 
صحیح بقام کا پتا معلوم هو گیا اور اس کی تعیین‎ 
اس پہاڑی دیوار ہے کی گئی جو شمال میں ایرانی‎ 
تہذیب کی حد بندی کرتی ے؛ چنانچه البرز کا‎ 
نام آج کل ہميیں کشی مقامات پر ملتا ہے اور‎ 
ان مقابات میں یه نام اس کوه یا سلسله کوه کو‎ 
دیا گیا ھے جو ایرانی زبان بولنے والوں کے ملک‎ 
کی سرحد پر واتع ے اور بالخصوص اس ملسله‎ 
کوه کو جو بلند هو کر کو دماوند ہے مل جاتا‎ 
ره یه بات اهم ہے که یاقوت (کتاب مذکور)‎ 
تریح 0 ھک لاف کو هدیم زا مین‎ 
: البرز کیا جاتا تھاء دیکھیے السنتولی‎ 

رة التلوب (ہسلسه یاد گر گب)» ص ۱و١‏ 
ببعد) - Geiger‏ (کتاب مذکور؛ ص ٌ کا خیال 
که جھیل و کشا ہے ابتذاه ایک معین نا مراد 


۵۱ 


در 


قاف 





تھا (بحیرۂ ارال 1 یا بحر غزر مہ امہہ)ء؛ لیکن 
اوستا کے زمانے میں ھی اس ایک خیالی منعاقے میں 
منتقل کر دیا گیا - هرا بیرزائتی البرز اور ورکشا 
اکے لے دیکوے «Erdkunde i Ritter‏ ۸ چم بعد؛ 
Fr. Spiegel‏ در der Deutsch. Morgenl.‏ .21561۲ 
٦ «Gesellsch.‏ : ۵م» اور در Erûnische Altertums-‏ 
Kunde‏ ۱۳ لائپزگ ۱ ع ۸ ۶۱ 


1 ۷۰ Geiger 


رو( بعد 


05۱۲۵۱۰ Kultur im ۸۵ 
:F. ۷۰ Andrian ہم ببعد؛‎ <¢, ۸۲ 0 
Der Höhenkultus asiatischer u. ۰ 
ص ے۸ م بعد‎ ٤)۸۹ وی انا‎ ۶۲ 

هنذوژن کے هان بھی ایک ایسا خیال پایا جاتا 
ره جو ایرانی علم کائنات سے بہت قراب هم ۔ 
ان کی کتابون» بالخصوص پرانوں میں ایک خیالی 
پہاڑی منطقه ”لوکا لوک“ کا ذکر"کیا گیا ہے جو 
مرثی دلیا کو غیر مرئی دلیا ہے جدا کرتا 
سے اور جس کے پرے سواے تاریی کے 
کچھ نہیں؛ لوکا لوکا کے لیے دیکھے 1٤8٥م‏ در 
<Zeltschr, d. Deutsch. Morgenl. Gesellsch‏ هد 34 
٦ہ‏ اور Classical Dictionary of Hindu : J. Dowson‏ 
Afytholagy‏ لنڈن و ر بع» ګل ۱۸۰ - جینیوں ۹1۸8[ 
کی تعلیم کے مطابق کوہ مائو سوٹرا ۵۵0۱0۵۵ 
جس کی شکل ایک حلقے کی مانند ہے اور جو 
بر اعظم بسن کروارا (٥٥٥۷٥:۵ا:ن2)‏ کے وسط میں 
واقع ے؛ انسانوں ی آخری حد ھے؟ 7 Jacobi‏ 
d. Deutsch. Morgenl. ۰ 6۰‏ ,701561۲ 
(ır‏ . 
مسلمانوں کے ادب میں کوہ قاف کا تخیل اس 
هندوستاا ی اور ایرانی تخیل ہے ملتا جانا هه جس ک رو ۱ 
سے لوکا لوکا اور هرا ہیر زائتی البرز زمین ک وگھیرے 


هو ےھ - اس سے پل به :نٰاہڈ؛ہ0 (کتاب مذکور» 


e 


۱ ص م۳۱) اور Rosenzweig‏ (کتاب مذکوں ص 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰065] ۲0۱000۳6 0 





قاف 
۵) نے بتایا تھا . 

مسلمانوں کے ادبی تخیل ہے اٹل مندائیوں 
(Mandaeans)‏ کا تخیل ره ان کے خیال کے مطابق 
( دیکھے Reisen im Orient ( ۰ Peterman‏ (لائپرگ 
۱ : دیکدے (war‏ زمین هر طرف سمندر 
سے گھری هوئی ے؛ ماسوا شمال کے که اس طرف 
خالص ترین فیروزے کا اونچا پہاڑ؛ سمندر اور زسین 
کے درمیان حائل ہے - اس فیروزے کے پہاڑ سے 
بالکل متصل» جس کے عکس ہے آسمان نیلا دکھائی 
دیتا _ه» پاک و صاف دنیا واقع ے جو شمال تک 
چلی گئی ہے ۔ بہت اغاب هم که مندالیود نے یه 
تخیل بسلمانون ہے لیا هو عز600 ے٥‏ (الطبری» 
کے برعکس 
یھ راے تالم ی اھ که عربون نے کوه قاف کا 
تخیل مندائیود کے علم الاساطیر سے لیا هم جو 
زیا:ه قرین قیاس نہیں ے . 

شہال میں ایک سرحدی سلسله کوه کا تخیل 
- البرز اور قاف کے تخیل 
کی محدود تشریح میں پایا جاتا هم (خاص طور پر 
دیکهیر مندائی افسانه) ایشیا میں اور بالخصوص 


۶ ۔مقدمه ص زا۷×××اء) نے اس 


جیسا که هیرا بیرزائتی 
م 


قدزٔم مشرقی ال گرت میں عام طور پر پھیلا هوا تھاء 
اس کا مآخذ غالبا بابلیوں کا علم کائنات تھا جس میں 
دیوتاؤں کے پباژ کا محل وقوع شمال میں بتایا گیا 
ے۔ باہلی؛ آشوری راے کے لیے دیکھے داہ :112ء2 ۴۲۰: 
das Paradies?‏ وه ۱۵ لائپزگ برع ص وب 
ع ۱ ۱ cAufsatze u. Abhandl : Fr. Hommel ‘e‏ 
ج ۰۲ بیولخ ..۹٠ء‏ : ص ومجم بعد اور 
Zimmern‏ در Div. Keilinschrjften und das Alte‏ 
برلن ۶۱۹۰۳ ص ۳۵۳ 
۵۵ . ۲+ -قدیم عبرالیون کے هان بھی یه تخیل 
پایا جاتا ‏ . لے با 

ماحل : باقوت : معجم» (طبع ووسٹنفلٹ)؛ م : رد 


۷ بار سوم» 


0۲ 


کتاب البدء و التاریخ» طبع ۱ ب متن ۰ ص وه 





قاف 
۱ رس م تا و؛ (م)) ابو الفداء : 
(طبع Reiraud‏ و 51۵00 ے۵8)؛ من ۳٩‏ (م) 
عجائب المخلوقات» (طبع وولتنفل)» ۱ 
دم 


١؛‏ (م) ابن الوردی : خريدة العجائب» قاهره س ده 


تقویم البلدآن؛ 
۱۹ 
القزوبنی ۱ 
ص ۱۳ س ۱۳ بعد ص ہر ٢‏ س س بیعد؛ (و) العلبی : 
قعص الانبیاء» قاهره ۵ ۳۲ ,هه ص م؛ (و) مر بن طاهر» 
ے۷۴۳ 
ام بیعد» ترجه ص ٦ا‏ ۳۵ rr‏ ہماج ۳ متن ص 
۰ ترجمه» ص وم ۱ Publ. de ۳ Ec. des Lang.)‏ 
(ے) البلعمی کا 


تاریخ الطبری کا فارسی ترجمه» مترجمۂ و2۱97 


ا ,0۲)» سلسلهُ چہارم؛ ج ےو مب 


‘rr ج ۱ (پیرس £114(« ص‎ «(Chronique de Tabari) 


(q4) ہےے الف؛‎ : r cLex. Pers. Lat. : ۵ 


5نازہ :ع0 ۰۷۷۰ کتاب ذکورں ۲ ۳ ببعد؛ (. )6 
۷18 : آپنی طبع یوسف و زلیخا » از جامی مين 
(وی ,تا م برع ض مرن ۲۰۰ (۱) E.W. Lane‏ : 
cManners and Customs of Modern Egyptians‏ 
طبع ثالث (لٹتن ٣ہ‏ ۸رء) ١‏ 


جرمن ترجمه از 260۷6۲ 3.۸۰ (لائپزگ ۲ دم ۲ع)؛ ۲ 


۳۳٩ ۲ ۳۳ :‏ اور 
rra ‘rrr ‘r.‏ ببعد؛ r)‏ ر( Geograpie 4' : Reinaud‏ 


۵ ج ۱ (پیرس مج ۱ع)» ص ری تا a‏ 


Das Leben und die Lehre des : A. Sprerger )۱۳( 
ء)؛ ص ہم تا ہے م؛‎ ۸٦۳ ج ۲ (بران‎ ‘Mohommed 
The Ideas of the Western ۱ A. J. Wensinck ۱ 
در‎ 5 concerning ۵ ۷۵۲۵۲ of ihe Earth 
Afd. «verhand. der. Kon. Akad. v. Wetensch. 
۱ع)»‎ ٩, ؛عدد ر (ایسٹر ڈم‎ 4 E Letterkunde N. ۰ 
: بالخصوس ص و بیعد» ےم ببعد؛ (۵) وهی مصنف‎ 
The 0ھ‎ in the Literature of the Western Semites 
وهی کتاب» جلد و,» عدد ۲ (ہ۹۱:ع))؛ بالخصوص‎ 
ہے و‎ j: L. ۵95۵۵66۵ (ı1) ص م۱ تا رن‎ 


Havniae ali «(De Monte Caf ۵ رسا لے‎ 
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١ہع‏ تک میری رسائی نہ هو سی . 
(M. STRECK)‏ [و ا+لره] 


® قافیه ۽ فا (یقفو قلوا وتفوا) آرهء اتبا عکیاء 
پیروی ق» سے اسم فاعل قافی (جعم 
- آخر میں تاه انتقال کا اضافه‌ کر دیا گیا ے۔ 


اصطلاح_ شعرا میں تافیه جنك حروف و حرکات کے 


تواف) 


مجموعے کا نام ہے جو غزل اور قصیدے کے مطائع 


اور مثذوی 1 هر نصرع یں تن کے آخر میں 
اور ۳9 میں ردیف ہے پہلے اور قصیده و غزل 
کے دیگر اشعار اور ی ۳۳ صرع ثانی, غیر مرد 
کے آخر میں اور مردف میں ردیف سے پہلے بلا 
استقلال مکرر آتا ے۔ [قافية کل ف ی۶ آخره ‏ هر چیڑ 
کا قافیه اس کا آخری حصه هو (سانء آقرپ» المنجد): 
الۃتفیة عندالشعراء هی توافی الکلام الحرف الاخیر = 
تقفیه شعرا کے نزدیک اشعار میں حرف آخر کا توافق 
ے (اقرب» المنجده)؛ قافية : کلم اخیراست از بيت 
که اعادۂ آن واجب باشد = قافیه شعر کا آخری کلمه 


هونا .هه اور اش اعاده واحب هوتا ے - (منتہی . 


الارب) . 

شعر کے دو پہلو اخص و اهم هی :نایک 
وزن» دونرا خاتمه» وزن کا ترنم اور خاتم کی 
صوتی هم اهنی دونون مل کر نفس انسانی پر 
اثر انداز هوتم هس - وزن کا تعلق علم عروض ے 
ے اور خانه مم کا علم قافیه ہے قسم اف ہے 
بحث کر ره ہیں . 

فارسی شاعری میں ایرانیود لے عربی اصول و 
قواعد کی پیروی ک؛ لیکن زبان ی خموصیات کی 
بنا پر کچھ اختلاف بھی رها - فارسی ہے یه فن اردو 
میں آیاء اردو کے اساتذه نے عرب و عجم ی عہد 


به عد تحقیق و تدقیق ‏ نتیجی میں ترمیم و ننسیخ: 
21 ق کے نتیجے میں ترمیم و تنسیخ 


کا پورا پورا تع کیا لیکن اختلافِ زبان کے باعث 
کچھ تخصیص بھی پیدا هو گئی ۔ اس مقالے میں 


dè” 


قافیه 





تفصیل کی گنجائش نہیں ۔ بڑےیج)اختصار سے قافیے 
کے ضروری اصول و قواعد ی وضاحت ی جائے گی۔ 
مثالیں صرف اردو کی دی جائیں گی "لالم بی 
مناسب معلوم ھوتاے : 

حروف افیه لو ہیں : 
تافیه اک حرف اور تابع ہیں اس کے آثه حرف 

چار پہلے چار بعد اور ان کا ھے یه دائره 
حرف تابس و دخیل و رده ف و قید اور پھر روی 

بعد ازاں وصل و خروج اور پھر مزید و نائره 

سب حروف قافیه ایک شعر کے آخر میں جمع 
نہیں هو سکتے؛ زیادہ ہے زیادہ ایک شعر میں سات 
حروف قافیه آ سکتے ہیں ایک حرف اصلی سے زیادہ 
لانا شاعر پر لازم نہیں ۔ البته اس ایک حرف کا 
لانا واجب ے اس کے بغیر قافیه متشخص هی نہیں 
هو سکتا - اس ایک حرف کا ام روی ہے ۔ باق 
آله میں سے چار روی ہے پہلے آتے هی اور چار 
رری کے بعد - اگرچه چار حروف قافيه روی سے 
پہلے آتے هس» لیکن پہلے آروی کا جاننا ضروری 
ےہ اس لے که وهی اصل قافيه ہے جب تک روی 
کی تشخیص و تعیین نه هو دیگر حروف قافیه متعین 
نہیں هو سک - 

وی : اس کلم کا حرف آخر اصلی جو مصرع 
شعر غیر مرف کے آخر میں اور مرف میں ردیف 
سے پہلے آئے جیسے 

e‏ بستر گل پر کروٹ 

جنبش باد بہاری ہے گئی نیند اچث 

قصیدے کے اس مطلع میں قافیه بالکل آخر 
میں ے؛ کیولکہ اس میں ردیف نہیں - تاے ثقیله 
روی ہے حرف روی کی تکرار واجب ہے حروف 


قافیدمیں ہ ےکوئی اور حرف اس شعر میں نہیں آیا ؛: 


هونا ره درد میرے دل میں 


ہے چینی هو بیری آب و کل میں 
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مثنوی ی اس بیت میں قافیه آخر میں نہیں کیونکه 
اسن ین لفظ میں“ ات ره اتا قافيه اس سے 
پہلے آیا ه - حرف روی لازم ے . 

وہ چار حروف قافیه جو روی ہے پہلے آتے 
مین ت 

حرف ید اگر زوی ید پھلے کوئی 
حرف صحیح ساکن متصل هو تو اس کو حرف قید 
کچ ہیں جسے : ۱ 

سافی شتاب چل که تغافل ہے .جه په جبر 

امڈا رف کس بہار سے مژگان کا میرے ابر 
اس مثال ہیں راے سہمله روی ره اور باے و 
حرف قید - بعض حضرات نے قید کا دس حروف پر 
حصر کیا ے وه درست نہیں - ان امثله ہے حقیقت 
ظاهر هوتی لھ( جر و صیرہ (م) جر وار 
(r)‏ وجد و مجد )م( لحو و .حو (ھ) بخت و تخت 
(ہ) صدر و قدر (ء) جذب و عذب (م) بزم و رزم 
(و) پست و مشت (۱۰) چشم و خثم (,,) وصل 
و فصل (,) قطم و اطع (۱۳) ) لعل و جعل 
(م ب) نز و مز (۱) گفت و سفت (ب,) ّل و 
نف (ے )١‏ ذکر و فکر (م و) حلم و عام (۱۹) جع 
و دمم ( (r.‏ بند و پند (,() زهر و قمر - حرف 
قید ی تکرار واجب ےے اور اس کا اختلاف عیب 
فاحش» اگرچه قید مختلف هم مخرج هو - جو چیز 
اصولا غلط هو وه کسی بزرگ کی غلطی ک مال سے 
درست کیسے هو سکتی ہے - ترک اصول ضعف و 
عجز شاعر پر دال .ه . 

۱ عرب واو لین یعنی واو ما قبل مفتوح اور 
یاے لین یعنی-یا ما قبل مفتوح کو حرف قید میں 
شمار کرتے هس اور ان کے اتباع میں اهل عجم 


بھی یہی لکھتے آ ره هس» لیکن مقاله نگار عرض 


کرتا هم که اردو تو اردو فارسی میں بھی واو لین 
اور یاه لین قطعا موجود نہیں ۔ کوئی بھی ان 


ا 


قافیه 

دونون حرفون کا تلفظ بفین مد و اشباع نہیں کرتا - 
هم واو لین و باه لین کا تلفظ بالکل واو و باه 
مده بعروف و مجهول کی طرح کرتے )میں - لہٰذا 
واو و ما قبل مفتوح اور یاء ما قبل مفتوح بھی گرو 
مذہ کے حکم میں یعنی حروفب دف هس - 
: روی ہے قبل الف؛ واو اور 
ن آئین تو وہ ردف هس خواہ اُن حروف 
دہ سے پہلےکوئی بھی حرکت ہو - جیسے 
ارا نور و طور؛ تور و کو طور و غور؛ تیر و پیر؛ 
دیر و زیر اور غي 

ذکر میرا به بدی رو ی انم متظلور نهس 

غیر ک بات نگل جاے ت و کچھ دور لین 
راے مپاه آخر روی اور واو حرف ردف ے ۔ 
ردف ی تکرار واجب ہے ۔ 

عرب الف ردف» واو ردف اور یاه ردف کا 
باهم تقفیه کرتے هین» یعنی أن ھ2 نزدیک تاره 
نور اور تیر کا آپس میں قافیه جائز ہے - ایرانی 
معروف و مجہول» یعنی نور و کور اور تیر و زیر 
کا لقفیه جائز سمجھتے ہیں - اردو میں دونوں 
صورتیں اب اجائز هن - 

ردف زائد : وه حرف ساکن 


۲ حرف رد 
باسه سا 5“ 


یار و 


ا 


جو روی اور 
ردف کے درمیان داع هو ب جیسے چاند ماند» جهینک. 
2 ۶ 8 
چهینک» اونٹ گهونث» ناخت باخت» دوخت 
سوخت» کاست راست» دوست بوست» بیست زیست» 
کاشت برداشت» یافت نافت : 
کہوں اس کی جبین کو کس طرح چاند 
که اس ہے لاکھ حص چاند تھا ماند 


٣ ٦‏ ۔ حرف تأیبیس : جب روی ہے پہلے کوئی 
حرف متحرک آئے اور اس ہے پہلے الف ساکن تو 
اُس الف کو تأسیس کہتے هن ۰ 
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قافیه 


مل کہتے هین یه أستاد کامل 

که دیوانه بکار خویش عاقل 
م ۔ دخیل : روی اور تأمیس کے دربیان جو 
حرف متحرک هو ایب دخیل کہتے ہیں - جسے 
باور یاوں عامل کاسل» تجامل تغافل _ تأسیس و 
دخیل کی تکرار لازم نہیںن؛ کوئی اختبار کرے تو 


لزوم ما لایلزم اور صنعت ۵ » لیکو پهر حرکت 


یکن 
دخیل کا اختلاف عیب هم - موسس قافیے کا نقفیه 
غیر موسس سے جائز بلکه عام ہے : 
ان شوخ حسینون په جو بائل نہیں هوتا 
کچھ اور بلا هوتی ے وه دل نہیں ھوتا 
قائیے کے ان چار حروف کا بیان جو روی کے 
بعد آتے هی : . 

ب - وصل : روی کے بعد اس ہے متصل جو 
پہلا حرف زائد غیر مستقل آئے اہے وصل کہتے 
هس : جیسے 

" گهر بار ہے تو نے منه کو مو 
کیا جی میں ٹھنی جو سب کو چوو 


ڑا 
ڑا 
اس میں راے فیله روی عے اور الف حرف وصل . 
۲ - خروج: وصل کے بعد اس ہے متصل جو 
زف زالدغیر مسقل آنز | سے خروج کم هس : 
عاشق کی بھی کٹتی هس کیا خوب طرح راتیں 
دو چار گھڑی رونا دو :چار گھڑی باتیں 
اس میں تاه فوقانی روی ے؛ بای تحتانی وصل 
اور نون خروج . 
۳ -مزید : خروح کے بعد اس ہے متصل جو 
حرف زائد غیر مستقل آئے وه خروج ہے : 


پیارزے تو اسی خاک په گهوژه ہے گرے گا. 


ے ه یہیں خنجر تری گردن په پھرے گا 


کاف فارسی خروح اور الف بزید ی . 
م - ناثره : مزید کے بعد اس ہے متصل جو 


۵۵ 


. قافیے کی تعریف دود کرت ہیں : 


قافیه 





حرف زائد» غیر مستتلالگي وہ ائرہ ے بلکه ایک 
دو فن اس کے بعد بھی اسی" طرح زائد اور 
غیر مستقل آنے ہیں وه بھی نائرہ کي ہیں : 
ناچار هم تو تجھ بن جی مار کر رمیں کے 
پر اس روش کو تیری یه لوگ کیا کہیں گ 
اس میں ھاے هوز روی» بای تحتانی وصل» نون 
خروح» کاف فارسی مزید اور یاے تحتانی ناثره ه . 
حرکات قافيه : حرکت + قبل الف تأسیس کو 
رش حرکت دجیل کو اشباع» حرکت ما تبلق 
و ردف کو حذو» حرکت حرف با قبل روی ساکن 


کو توجیه» حرکت رو یکو مجری اور حرکات ؤصل 


و خروج و مزید و ائرہ کو نفاذ که هی : 
رس اور اشباع اور اک حذو ے 
اور پھر توجیه و مجری و نفاذ 
القاب . قافیه :اس نقالے میں القاب قافیه بیان 
کرنے کی نه گنجائش نه ضرورت» کیونکه ان 
التاب کے نھ جاند, ہے فن پر کولی ار مطلق نہیں 
پڑتا ۔ روی ساکن و مق اور متحرک کو مطلق 
کہتے ہیں - روی مقید يا مطلق کے ساتد جو 
حروف قائیه هوتر ہیں ان کا حواله ہوتا ھ مثا 
روی مقید به قید یا به ردف وغیرہ . 
حدود قافيه : انھیں اقسام قافيه از روے وزن 
اور انواع قافیه بھی لکھتے هس - اب تک قافیے کے 
متعلق جو کچھ بیان هوا یه اس ہے بالکل متغایر و 
مختلف ھیں اور تمام ائمة فن زہرایت شد و مد ہے 
ابی شنب : تحفة الادب: فى ميزان اشعار العرب» 
و با بینهما من المتحركات و المتحرک التی قبل 
الما كن الاول = قافیه ان دو حروف سأکن اور ان 


| کے درمیانی حروق متحرک اور ساکن اول کر 


ما قبل متحرک کا مجموعھ ے جو بیت کے آخر میں 
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قافیه 


واقم هو ؟۔ اس کی سفتاح 
القافیة فہی عندالخلیل من آخر حرف فی الیت 

اول ساکن يليه مع المتحرک اللذی ةل الساکن. 
علی رأیه لابد من اشته‌البا على ساکنین . 
فیستازم لذالک خمسة انواع - احدها ان یکون 
سا کناها مجتمعين . 


العلوم» اختلفوا فى 


ت الی 


, اویکون بین حرف وادد 
متحرک . . او عرفان متحرکان . . اوئنة احرف 
متحرکات ۔ او اربعة = قافے میں (عاما نے) اختلاف 
کیا ہے ۔ خلیل کے نزدیک قافیه بیت کے آخری 
(ساکن) حرف ہے ساکن اول تک مع اس ؛تحرک 
حر کی تو یوک اہن جو ان 
(خلیل) کی راے کے مطابق دونوں سا دنو کا 
اشتمال ضروری ہے - لہذا اس صورت میں پانچ 
قسیں لازم آتی ہیں ۔ ایک ید که دونوں ساکن 
بلا فصل جمع هون یا ان دونوں ساکن حرفوں کے 
درمیان ایک حرف متحرک یا دو حرف متحرک یا 
تین حرف متحرک یا چار (حرف »:حرک) واتع دوں؟ 
اس لحاظا ہے قافے ی پانچ قسمیں ہیں : 

: دولون ساکن متصل : 

یہی خورشید هووه اور ہی ماه 

یہی وضع زمانه اور یہی راہ 
۰ ۔ متواتر: دو ساکنود کے دربیان ایک 


رہ مترادف 


متحرک : ۱ 
نگاہ لطف ہے کیا کیا اشارےٴ 
که منظور نظر هو تم دماره 
۱ ۳ ۔ متدارک : دو ساکنوں کے درایان دو 
کن ۱ 
صبح هوئی تو کیا هوا ہے وهی تپره اختری 
کثرت دود ہے سیاہ شعلہ شممع_ خاوری 
م ۔ متراکب : دو ساکنوں کے دربیان تین 
متحرک : جگر و سرزنش نشتر غم 
سینه وقفِ خلش خار الم 


قافیه 


سم ت توس ہنع سس 


تپ 


م ۔ ستکاوسر ‏ لو ساکنوں کے درمیان چار 
متحرک ۔ تمام مصنفین وامولفین لکھتے چلے آ ره 
ھیں که عربی ہے مخصوص هر اردو میں سمکن 
نہیں ۔ عربی ی تخصیص مسام؛ لیکن )زبان اردو 
کہیں عاجز نہیں مثال حاضر ہے : 

بحر رجز مسدس» هر رکن نبول [رک به 
زحاف] - , 

ند و جی تم کبھی نه یھ هو سکے کا 

ی کہ میں ام کسی طرح کروں خفا 

ج تم ۳3 ن ید مم سک گا 

م ان کس طح؛ رو خفا 
فعلانْء فعلانْء 2 
من توعلتنء من 

قائیے کی ر به تقسیم غير مردف اشعار کے لیے 
ے مردف اس ہے ۳ ھیں؛ کیونکه ردیف 
اختراع اهل عجم ۵ ۔ عربود نے اهل عجم ی 
تقلید میں رباعی اور تخاص کی طرح ردیف بھی بعد 
کو اختیار ی ہے . 

عیوب قافیه : قافیے کے جن عیوب کے القاب 
هی وه بالعبوم نو ہیں : 

١‏ اقواء : توجیه یعنی ح ر کت جرف ما ایل 
روي ساکن یعنی مقید کے اختلاف کا نام ے 
بھی ملحوظ ره که حرکتِ خر ما بل ووی 


بتحرک» یعنی مطلق حرکات تائیه میں شامل نہیں 
لم دا اس کا اختلاف عیب نہیں - 
۲ ۔ [کفا : حرف روی کا اختلاف بشرط قرب 


٣۔‏ اجازه : يه بھی حرف روی کا اختلاف 
هی ه 


نه هو , 


جس میں مختلف حرف قریب المخرج بھی 


م - تحریف روی : کلم روی کو غاطء 
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قافیه 


غیز لم اور رائج اراذل نظ سم تبدیل کر کے 
روی بنا لینا - جیس جب کو جد اور کب کو کد 
بنا کر حسد اور جسد ہے تقنیه کرنا؟ یه اکنا سے 
بھی بد لر .2 . 
۵ ۔ سناد : اشباع (حرکت قخیل) اور عو 
(حرکت قبد و ردف), کے اختلاف کو کت ہیں - 
جیے عالم و عالم* نور و غور؛ طور و شور پیر و 
زیر» سیر و دیر؛ خی کر حرف و صرف وغیره - 
قدیا میں اختلاف حرف قید بشرط قریب اله‌خرج 
کمی ہے سبی مگر رائج تهاء اب عیب فاحش ہے . 
+ ۔ ایطاء : تکراز کلم حرف روی به اتحاد 
لفظ و معنی - اسے شائکان بھی کہتے ہیں - اس کی 
دو قسمیں کی گئی هس (,) جلی (۲) خفی - هم 
مقحق طوسی کے هم نوا هی که اهل بصیرت ہے 
عیب مخنی نہیں ره سکتا اور بے بصر کا اعتبار 
نہیں - لہٰذا جلی هو یا خفی هر صورت میں عیب 
فاحش ے اور اس ہے اجتناب لازم - چسے داناه 
بیناء ستم گر و فسون گر؛ پانچواد اور دسوان» 
ا عقلمند» و هنرمند» دوڑا اور چلا» اٹیا اور گرا 
قرو ت ان علمات کے روالد خن کر خی خائین 
تو اصل کلمات باهم تقنیے کے قابل نہیں رهش . 
یه بھی ملحوظ ره که ایطاء کے معنی عربود 
کے نزدیک یه تھے که قصیدے کے اشعار میں اسی 
کلم کو بار بار قافیه بنایا جائے - چنانچه یه حکم 
تھا که کلمات قافیه کی تکرار نه هو اور قافیه تنگ 
هو تب بهی کم از کم سات اشعار کے بعد لانا 
چاهیم» لیکن اب اردو قصائد» قطعون اور غزلون 
کے اشعار میں متواتر» ہے به پر ایک هی قافیی کو 
مختلف پہلوؤں ہے دل پذیر انداز 


صنعت و هار ۵ ۔ 


میں باندهنا 


قصیده و غزل کے مطالع» مثنوی کے ابیات اور 


البته جپان تصریع هو جسے ,ا 


قافیه 





المعنی شانگان ورایطاء کہتے ہیں . 


اور اردو دونون میں تاه 
مصدری کی تکرار اب عیب نہیں ری > -الانکه 
کیا هوا ایطاء و شائگن مه جیسے محرت عتایت 


هو تو اس 
استاٹا : فارسی 


شفقت» دوات و-یره کا باهم آقیه عام غه . 
اگر لذظ کی تکرار مختلف معنول میں هو تو 
ایطاء نہیںء تجنرس ہے یعنی عیب نہیں هنر ہے 
جیسے ۰ 
کبهی دیکهم سنے نھ ایسر کان 
لکھوں کانوں کو نازی کی کان 
ے - معمول : قافیه معموله کبھی 
اب هثر هم اور عام - اس کی دو قسمیں ہیں 
(,) تر کیبی (۲) تحلیی . 
ترکیری : وه قافیه جو دو کلمون کو ,لا ک 
بهم پہنچایا جائے جیسے 
دیوانه بنانا ی تو دیوانه بنا دے 
ورنه کہیں 
تحلیلی : وہ قافیه جو کلیے کے ایک حصے و 
حاصل کیا گیا هو اور اس کلم کا دوسرا حصه 
ردیف بنایا گیا هو - جیسے : 
لپٹ جاتے میں وه بجلی کے ڈر سے 


1 ۳ 
اې یه کی دو دن تو برے 


کیب هوکا 


تقدیر تماشا نه بنا دے 


۸ - شلو : روی کا ایک ممرع میں ساکن اور 
دوسرے میں متحرک دونا - جیس : 
له پوچھ دج سے که رکھتا ہے اضعاراب جگر 
لے کے تا بجگر 
و - تعدی : حرف وصل کا ایک مصرع میں 


۱ 5 1 
ہیں ره مجھ کو خبر دل سے 


ساکن اور دوسرے میں متحرک هونا - عربی ہے 
خاص ے؛ فارسی میں ادر اور اردو میں یه عیب 
صادر نہیں هوتا . 

ردیف : قائے 


کے بعد حو کچھ مستقل وارد 
ہو وه ردیف ۳ چاھیے که شعر و معنی ردیف سے 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰065] ۲0۱0006 ۷" 


قافیه 

ایس متعلق و مربوط هون که بغیر اس کے پورے 
نه هو سکیں ےکسج 

صبحدم دروازۂ خاور کھلا 

صرف اپک حرف روی پر بھی مبلی هو سکتا ے 
لہٰذا یه ذروری نہیں کد ردیف تمام جروف قافےه 
کہ بعد آئے ۔روی کے؛ وصل کے؛ خروج کے اور 
مزید کے اور ناثره کے غرض روی ادر روی کے 
بعد تافے کے هر حرف کے بعد ردیف آ سکتی .هه - 
مد کور با لا دثال مس حرف قافیه صرف روی _ھے 
اور کلم ! کهاد" ردیف . 

حاجب : بعض شاعر ردیف کو قافیے سے مار 
لے آتے دبس » ایسی ردیف کو حاجپ کہتے هی 
جھسے : 

پسکه درد و تشم سے ےہ دشوار یاں اه یار کار 
اشک کا آنکھوں میں رعا 


اه يار حاحب» یعنٹنی ردیف قبل از قانيیےہ ہے اور 


۵ 


سس 


کار و تار قاثیه . 
1 

کے درمیان آتا رش - جیسے ۰ 
کہیں آنکھوں سے خون هو کے بہا 


+ڈی شعر ذو قافیتین میں حاحب دو قافیوں 


کہیں سر میں جنون هو کے رها 
کبھی حاجب شعر ذو قافیتین میں دونوں 


قافیوں ے پہلے آ جاتا ھے - جیسے : 
غیروں کو جب ہے تجھ به هوا اختیار یار 
عاشق تری نظر میں هوا ہے شمار خوار 
مانیل ء مقالے میں بیان کرده حوالود کے علاوه 


(,) محیط الدائره؛ (م) معیار الاشعار؛ (م) ميزان الانکار؛ 


۵۸ 


(م) زر کامل العیار؛ (ه) بحر العروض مطول؛ (ب) مطلم ' 


التالى 





مقیاس الاشعار؛ (. ۱) بحرالقصاحت . ` 
(میرزا,هادي ءلی بیگ و دق) 

قا ی: رک به فن (قالین بائی )2 

القالی ؛ ابوعلی ا بن القاسم بن ون 
بن هارون بن عیسی بن محمد ایک جیل © 
عرب باهر لغة» جو حمادی الا خره ۰۸ شی 
جون ۹۰۱ ء (بقول بعض دیگر کے .م۲ه) میں 
آرمینیا کے ایک چھوٹے ہے شهر مناز جرد میں پیدا 
هوا - آرمینیا اس وقت ملحتات دیار بکر ہے تدا - 
اس نے یکم حمادی الاولی ۱/۸۳۵ اپریل ے دوع 
کر (بعض کے نزدیک ربيع الآخر یا حمادی أك 
٦د‏ مھ اور بقول ابن عذاری ٦٦۳ھ‏ میں) وفات 
با 

ج ,مه میں وہ شہر قالل قلا کے چند باشندوں 
کے ساته بغداد گیا تو وھاں کے لوگوں نے ایس 
انھیں کا هم وطن 'سمجھا اور اس لیے اس کا لتب 
آدان هه گت اعم مر فانک می ا بے ضر 
ابو علی البغدادی کے نام یاد کیا جاتا ہے - 


بش 


جب وه اسلاسی علوم» بالخصوص عربی زبان اور 
ادب کی تحصیل ہے فارغ هوا تو اس ک تمام ذرائع 
معاش جواب ده چکے تھے؛ چنانچه ر ٣ ٢‏ ھ/و مہ 
بو ہیں وه یغداد چهوژ کر الدلس کی مرف 
رواند هوا لیکن وهان کہیں .مہم ہموء میں 
جا کر پہنچا - ان دنوں وهال خلینه عبدالرحمن 
الناصر ی حکومت تهی» اس خلیفه کا بیٹا ابوالعاصی 
الحکم جو عام و فضل اور عاما کا دلداده تهاء اس 
ہے بڑی شفقت ہے پیش آیاء اس کے متعلق یه بھی 
کہا جاتا ہے که اسی نے شرقی ممالک کو یه 
لکها تھا که القالی . کو مغرب میں چلر آنر ی 
ترغیب دی جائے - ابو علی وب شعبان .٣مم‏ 
ہر مئی ۲موع کو قرطبه پہنچا جہاں اس نے 
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ہسہسسس‪۔۔س٣‏ سس سس رتست مس تسس 


القای 


شروع کر دیا - اس کے اساتذه میں عبدالته بن 
مجمد البفوی» عبداللہ بن سلیمان ابن الاشعت 
سس سچستانی» ابن دو السراج « الزجاح: 
الا خفش الصفیر» نقطوید» ابوبکر ابن الاثباری» ابن 
قتیبد» ابن رد وغیرہ شامل: نیس ۔ اس کے 
شاگردود, میں ہے نحوی اور ماهر لغة محمد بن 
الحسن الزییدی؛ [مصنف امن الفتد] خاص طور 
پر قابل ذ کر ۵ . ۱ 

اس کی تصنیفات میں 
ذیل دستیاب هو سي کر تیا 

( )تاب الامالی و الیل و ا 
قسم کی بیاض هه جو ضرب الامثالء زبان اور 


ابن 





سے شمیں صرف حسب 


لنوادر -۔ یه ایک 


۵٩ 





شاعری ہے بتعاق متعدد تشریحات پر مشتمل ۵ 


مطبوع پت ممم هه شعرا» 7 نظموں کے 
لائڈ بے سے کر 0پ 


اول» کیمبرج» یولیورسٹی لائبریری؛ ای ۔ جی ۔ 
بر ان» A Hand-list of the Muhanımadan Manu-‏ 
نت شماره پ ٣و‏ ؛ (م) کتاب البار: البارع ۶ فی غریب 
الحدیث؛ اہکمل رهی» پیرس .4× .ا80» 5 
۳۳۵« 


ماخذ: (١)‏ الغبی : بد تس » شماره dor4‏ 
02 اہن الفرضی : کتاب تاریخ عداءالاندلس» شماره ۲۱ج 


(r) ۰‏ المتری : ۸48۵۱56/65 ١‏ ده تا ۰ ۲ : ہم تا 
۳ ۳ ی 
(e) fire ۱۱۵/۱۰۶۵6 ۷/۵۴‏ السیوطی : بغیة الوعاة 


فی طبقات اللغوبین النخاة قاهره ۱۳۲٩‏ ص ۱۹۸؛ (ه) 
ابن خلکان : ونیاتء قاھرہ؛ : far‏ )4( الدلجی 
فا کة والمفل وکون؛ قاھرہ ۳۲۲ ,هه ص ہرر؛ (ے) 


المرتضول 1 تاج العروسصء ہڈیل ماده تلا؛ (۸) ابن عذاری : 


۱۱١۳٣۰ 


سم سے ك4 

البیان المغرب» طبع ۷ ۰ : ٩‏ ۲» ترجمه . 71590 
الجزائر م . ۶۹ ۳ج rir‏ (۹( المراکشی 1 Hist. des‏ 
۶ طبع ›00zy‏ ص و ترجھ 38080 الجزائر 


قانصوہ 


.سی 


۳ ۶ ص .۰م 


۳۷ 6:0 


PO ER 
معجم البلدان » طبع‎ 


(۱ ), وهی مصاف ۰ 


؛ (.۱). ياقوت : 


مد د اشساریه؛ 


: r روبع‎ IA YY «(Margoliouth ارشاد الاردب» طبع‎ 


۲ ودم نا م۳۵ (۲) ابن دون : کتاب العبز» بلاق 
(ir) fies : ۲ MITA‏ السمعانی : کتاب الأ ساب 
لائیٹن ‏ ۲ ۹ رع ورق اکن (۱) Pons Biogues‏ : 
‘Ensayolhio bibliografieo‏ شماره Brockel- (j0) ‘rr‏ 
۲ تکمله ۲ وه 
(Lift. Arabe :‏ ص کیب ۱ 


: , Gesch. d. arab. Litt : mann 
Huart )۱( 
(جحمد بر‎ 


قال قلا : (رک به ارزروم) . 
وان دوک به خان .. 


بن شنب) 
7 


قازصوہ : : الملک الاشرف سیف الدین من 
فو دی (یعنی بیبر دی کا مملوک) لغوری (اس ک 
نلفظ در اصل مشرقی ایران میں ""غوری" [بواو 
جہول] تھا لیکن آگے چل کر وہاں نیز مصر میں 
غوری[بواو معروف] ه وگیا)؛ افغانستان کے سل وکون 
میں ہے تھا جسے خاص طور پر قرآن مجید اور دینی 
علوم ی تعلیم دی گئی تھی - وه مدت تک غامی 
(محافتط جان) اور جامه دار ی ناف سر الام 
دیتا رها اور کہیں چاایس برس کی عمر میں جا کر 
البحریه کے صوبے [رک به بحریه]کا وا ی بنا ۔ پھر 
۳ ۱ - ۳۸۸ میں اے حلب کا حاجحب 
(رک بآن) الاب (نوجی عدالت کا صدر) مقرر کیا 
گیا جہاں اس نے ایک بغاوت کو فرو کرنے میں 
ِ مستعدی کا نبوت دیا - .ها ومع میں 

سے مقدم الالوف (ایک هزار مل وکول_ کا سرد 
اور دو سال بعد تلان جاثبلاط [رک ہاآں] 1 
عہد میں رأس توب اف (مملوک سرداروں کا 
افسر اعا ی) بنا دیا گیا - سلطان جانبلاط کے حریف 
اور جانشین و اول نے .وه ورع 
میں اپنے مختصر ہے دور حکومت (کے دوران اسے 
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قا ی تلا 





دوا دار اعلی ہے دوات دار) کا منصب عطا 
کیا؛ لیکن اس ے ساته هی؛ جیسا که مملوک 
خاندان کی بادشاعت کے آخری دنود میں اکثر هوتا 
تها» تانصوه» هی استدار اعظم (حاحب اعلی)» وزیر 
اور کاشف الکشاف (ناظر اعلی) کے عہدوں پر بھی 
فائز تھا؛ء چناذچه چند ماه بعد جب اٹ بای سے 
مملوک بیزار هو گے تو تانصوه کر ال ب 
کے باعث ان کی نظر انتخاب اسی پر بای جونکه 
اس ی عمر اس وقت ساٹھ سال ہے متجاوز هو چک 
تھی اس لیے اس نے ان کی درخواست تال کے بعد 
قبول ی اس لے بهاری بهاری لگان اور محصول 
عائد کر کے اور کم قیمت کا روپیه چلا کر 
اندها دهند دولت جمع کرنا شروع کر دی تاکه 
اس ے پرائے ممل وکو نکو وظااف اور لئے مما کون 
کو انعامات دے کر انهس اپا حابی بناثر - روبیه 
جمع کرتر ی خاطر اس نے ان مراعات کا بھی پاس 
له کیا جو خیراتی اوقاف کو حاصل تھیں اور ردام 
کی قیمت کم کرک نجارت اور کاروبار کو نقصان 
پہنچایا ۔ قائصوہ نے سوداگروں » عورتوں » خواجه 
سراژد» اپنے درباری اهل کارود» حتی که دربانوں 
ہے بھی جبرا روپیه وصول کیا - اس کے معاصرین 
نے اسے طرز عمل کی بنا پر بت سخت مورد الزام 
قرار دیا یہاں تک که جمعے کے خطبات میں بھی اس 
پر لعن طعن هون لگی - وقائع نگارون لے اس کا شمار 
سلاطین سو“ [ہرے حکمرالوں] میں کیا ے ۔ 
اس نے اشیا کی فروخت پر بهاری ٹیکس اور بہت 
زیادہ محصول چنگی عائد کرک ملک کو بسرعت 
ما ی تباھی کے قریب پہنچا دیاء اگرچه اس نے اس 
روپے کا بیشتر حصه لہایت مغید کامول پر صر ف کیا - 
قلعم (خصوصا قلع حلب) مستحکم کے۔ حجاز میں 
اوی کدویس کهدواثی اور پانی ک 
بهم رسانی کے لیے عمده پکی نہریں تیا رکرائیں (مثلا 


٠ 


۱ 
7 


ا 


کے راستے بلاواسطه یورپ میں لانے لگے 


قا ی قلا 
نهر قاعرہ) - اس زمانے :مین,حکومت ک آمدلی کا بڑا 
ذریعه بندرگاه اور چونی کے محصنولا تھے جو هندوستانی 
مال پر عائد کے جاتر تهر؛ اس وقت. یه, مال براه 
مصر (عدن؛ جده» سویس» اسکندرید,) یا براه شام 
(هرمزء بصره» حاب) یورپ بهیجا جانا تھا - ان بهاری 
محاصل سے بچنے کے لیے پرتگیزوں نے هندوستان کا 
نیا بحری راسته دریاف تکرلے کی خاطر اپنا سب کچھ 
داؤ پر لگا دیا اور آخر کار واسکوڈی گاما نے ایس 
ڈھون ڈکر هی چهوژا - اس کے بعد پرنگیز آهسته‌آهسته 
هندوستان کے ساحلوب پر قدم جمانے اور اپنے مال ی 
بڑی بڑی کهیپس راس امید (Cape of Good Hope)‏ 
نان ظز 
مصری بندرکاموں سے گزرنے کے بهاری محصول اور 
خشی کے راستے مال لے جانے کے کثیر اخراجات کی 
بچت هوگنی اور منافع پرتگیزون کے هاته لگے ۔ یه 
ما ی نقصان اس غوری بادشاه [قانصوه] ی برداذت 
سے باهر تھا - علاوه برین سب ہے بڑے اسلامی 
فرمائروا» خليفة المسلەین كا مایندہ اور خادم 
الحرمین الشریفین هونر کی حیثیت سے اس نے اسه 
اپنا فرض بحسوس کیا که هندوستان کے مظلوم اور 
ستم رسیدہ مسلمانوں کی مدد کو پہنچے - پرتگیزون 
کے خلاف پہلا معرکه (۹۰,۹ھ/٥۵۰:ع)‏ میں پیش 
آیا جب که الهون نے ھندوستان ے آنے دار ایک 
مصری جہاز کا سارا سامان لوٹ کر اہے غرق کر 
دیا ۔ سلطان الغوری نے پہلے تو پرامن عاریقے سے 
اہنے نقصان ی تلانی چاھی؛ اس لے خانقاه سینا کے 
بڑے پادری کو ایک شکایتی خط دے کر پوپ 
کے پاس بھیجا جس میں لکھا تھا کہ اگر پرتگال کا 
بادشاه میلوئل 38010:٥1‏ هندوستانی مسلمانون پر ظلم 
توژز اور اس کے تجارتی جہازوں کو لوٹنے ہے 


' باز له آیا تو وه یروشلم کے مقدس مقاسات کو ‏ 


1 


تباه و برباد کر دے گا ۔ یھ وفد حصول مقصد میں 
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قا تصوه 


ناکام رهاء کیونکه مینوئل. اچھی طرح جانتا تھا که 
عیسائی زائرین کے آنے سے سلطا ن کو جو ما ی فوائد 
حاصل ھوتے هس ان کے پیش نظر وه اس طرح کا 
انتہائی قدم کبهی نہیں اٹھا سکےگا - لہذا (قانصوہ) 
سلطان الغوری نے ایک اچها بڑا بیژا مع مکمل 
ساز و سامان تیار کرنے کا فیصله کر لیا - اس کا ایک 
خاص سیب یه بھی تھا که . ,وه (م.۵,ع) ہیں 
ء ۱ عرب جهاز هندوستانی بند رکه پنانه (ومه‌نیوع) 
دیے کے تیم» لیکن سلطان کے اس 
یه کو تیار کرنے کے کام میں ایک یه وانعه بھی 
خلل انداز هوگیا که روڈس 31٥08‏ میں سینٹ جان 
کے جانبازوں لے 
کھیپ پر قبضه کر لیا۔ سلطان نے پرتگال کے خلاف 
بحری جنگ لڑلے کے لیے ایک مستقر ی تلاش میں 
کئی مہمیں روالہکیں ناکه عرب کے ساره ساحل 
پر اس کا تسلط ائم رهم - اس کے قابل سپه سالار 
حسین لے جدے کو مستحکم بٹائے کے لیے اس کے 
گرد فصیل اور برج تعمیر کے اور اس بندرگاه کو 
یات کا مستتر قرار دیا ۔ پہلامقابله م ر و ھار . ن رع 
میں هندوستانی بندرگاہ شاول 5۱۵1 کے قریب حسین 
اور اورنزو 0 کے درمیان هسوا جو پرنگیز 
وائسراے کا بیٹا تھا ۔ لورنزو کا جہاز جلا دیا گیاء 
لیکن اگلے هی سال پرتگیز امیر البحر نے اب بی 
کی موت کا التقام لے لیا - اس نے مصری ہبڑے کا 
اہک حصہ بالکل تباہ کسر دیا (ھندوستانی جہاز 
الگ تهلگ رے) اور حسین کو اننا دبایا که وه 
فی الفور بحیرۂ قلزم میں پسپا هو جائے پر مجبور 
هوگیا ۔ اس کے بعد بھی چند سال تک مصریوں اور 
پرنگیزوں کے درمیان جهژپی جاری رهس - پرتکیزون 
کے ایک مستحکم بیژه نے عدن پر بھی حمله کر 
دیاء لیکن اس حملر ہے انھیں کوئی دیرپا کامیابی 
حاصل نہ هو سی ۔ اس کے بعد سلطان زر ایک نیا بیڑا 


میں تباه کر 


مصر جا والی لقلق ک ایک 


۲ 
4 


قانصوہ 





هندوستان روانه کیاء لیکن حب له حدے پہنچا تو 
صر 6 سیاسی حالات تبدیل هو چکی هی - ۲ 33 


۱۱ میں عثمالی سلطان سايم اول نے قاهره فتح 


۱ کر لیا اور اس لے وه محافظ الحرمین الشریفین اور 


عرب کے مغربی ساحل کا مالک بن گیا - سلطان سلیم 
کو هندوستان ی جانب اپنی سلطنت میں توس 
کر ضر کون ال میں یا کرد اسن یناد 
ايشیاه کوچک اور ریاستها ه بلا سے وابسته 
| ؛ چنانچه اس نے ادل مکه ی درخواست پر حسین 
۳ اس کی کادیابمون کے باوجود مع اس کے ماتحتوں 
کے جو عرب کے دوسرے حصود پر قابض تهی » 
واپس بلا لیا اور عرب کے باشندود پر مخدلف مظالم 
توژار 9 الزام میں اسے سزاه موث ده دی - 
مصری بیڑے کو واپس آنا پژا ‏ اپنی جگه پرلگیز 
بھی اپني حاصل کرده کامیابیوں پر مطء‌ثن تھے 


کیونکه انیون نے بحیره قلزم کی جگه ایک لئی 


شماه ایران سے 


تجارتی شاهر اه حسب سرضی قائ مکر لی تھی -مشرق 
پرتگیزود کے نمودار ھونے اور تجارتی شاهراه 
2 جائے سے مصر کی آبدنی کا سب ہے بڑا اور 
اهم سرچشمه آهسته آهسته خشک هوگیا ؛ چنانچه 
اب سلطان الغوری عتول با نام کر فقدان سر 
باعث استحصال زر کے لے پہلے سے زیاده جبر و 
تعدی پر انر آیا اور رعایا پر سختی شروع ی» کمولکه 
سا ی حالت کے بگڑ جالے کی وجه ہے اس کے لے 
کوئی اور چارۂ کار باقی نہیں رها تھا ۔ اب یه اس 
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قانصوه 


موسم بہار میں ساطان سلیم ایشیاے کوچک میں 
داخل هوا بظاهر اس غرض ہے که شاه اسمعیل 
سے لڑائی کی جائے۔ سلطان الفوری دونوں فرمانرواژن 
کے درمیان مچ اء و > بہانے حاب اجا اور ابنی 

صلح جو نیت کے اظہار کے لیے وه اپنے ساتھ [ع: اسیا 
خلیفه اور قاضی القضاةکو بھی لیتا گیاء لیکن درپرده 
اس نرشاہ اسمعیل ہے اس کی مدد کرنےک پخت و پز 
کر رکھی تھی ۔ سلیم کو اپنے جاسوسوں کے 
ذریعے اس کے اراد ما پتا چل کیاء چنانچه جب 
اس کے سفیرون کا سلطان الفوری نے پرتپاک خیر مقدم 
ی وہ دهی ی نله آیا اور نک کو باکر 
بنانے کے لیے سلطان الغوری کے سذیر ہے بڑی بدسلوق 
ی» اس کے بلازه‌ین کو قتل کروا دیا اور ات 
نہایت ہے عزتی کے ساتھ خچر پر سوار کرک اور 
اعلان جنک حوالے در کے واپس بھیچ دیا ۔ 
سلطان الغورى کو شروخ ھی ہے ناامیدی توی؛ 
کیونکه ای اپنے سبه سالاروں ہر بهروسه نه تھا - 
وه نھ تو اپنی رعایا کو اپنے عاملوں کے جبسری 
استحصال زر اور .الم ہے بچا سکتا تھا اور نه ان 
کی وناداری پر اعنماد کر سکتا نها - اگرجه اس 
کئی باییریتنبه کیا گیاء لیکن اس کے باوجود اس نے 
اپنی فوج ی ہائیں بازو کی قیادت حلب کے عامل 
خاثر بک کے سپرد کر دی جو حملے کی ابتدا هی 
مين ساتهیون سیت میدان جنگ سم چل دیا - ابهی 
لڑائی شروع هی هوئی تھی که ضعیف العمر سلطان 
پر مرگ (×٭٥ام٥م٥)‏ کا حمله هوا اور وه گھوڑے 
ہے یچے آرها - اس کے سوانح‌نگار کے بیان کے 
مطابق اس ی لاش کبھی دستیاب نہیں هولی - بعض 
دیگر مصنفین کا کہنا ہے که کسی شخص نے امن 
کا سر تن سے جدا کر دیا اور اس سلطان سلیم کے 
پاس لے گیا ۔ مصر اور شام پر ایک قلیل عرصے میں 
]ترکوں کے قبضے اور ممل وکوں کی آخری شدید 
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جنگ کے بارے مین کک به ماده سلیم و طومان‌بای 
2074ا 2 اگرچه سلطان الغورى نے اپنا 
فرض ممت و عزم ہے انجام دی کی کوشش ک 
تھی؛ لیکن نه تو وه لوگو ںکو اپنا طرف آذار, نا سکا 
اور نه اس ہے ما ی اہتریکا بندوبست هو سکا ۔ چونکه 
سے اپنے امیروں اور مما وکوں پر قطعی اعتبار نہیں 
تھا اس لے اس ی آوچ طرت اس ا از مرکوز 
رهتی تھی جو فورا حاصل دو سک کے؛ تاکه کسی نه 
کسی طرح خرچ چلایا جائے ۔ اس میں انصاف کو 
سمجھنے کی قابایت نہیں تھی اور نه وه مختلف 
قوتوں کے بای نناسب کو پ رکه سکتا تھا ۔ 
علاوه ازین ایس جدید تیارون» توپ خائوں اور 
راثفلود ہے 
نہیں توے؛ کیونکه اس کے نزدیک ان کے استعمال 
سے ذاتی دلیر ری دکھائے کا موقع نم نہیں مل سکتا تھا ۔ 
ترکوں ز نےجو اس قدر جلدی فتح حاصل کر لی اور 
پرتگیزوں نے جو اس پر اپنی فوقیت ابت کر دی 
تو اس کی ایک حدتک وجد یہی تھ یکه‌سلطان‌الغوری 
اور اس کے فوجی سرداروں کو آتشیں اسلحہ کے 
امتعمال کی مہاب تربہت حاصل کرثر اور دینے پر 
اعتراض تھا - ابن ایاس نے اس کا خاص اور پر ذ کر 
کیا ے . 

کتاب خانه ملطالیه میں قرآن مجید کا ایک 
نسخہ ہے جو اس کے لے لکها گیا تھا ۔ اس میں اس 
کے نام > ہے تانسوه غوری ۲ Kansawh‏ کے 
3 هی » به «E. Denison Ross‏ در Bulletin of‏ 
vre : + the School oj Oriental Studies‏ (لنڈن 
۲ ع) طبع جدید . 


: ۵ ‘Geschichte der 2۱۵۱/۵۱ : Weil ¢ ماخحذہ‎ 


نفرت تھی ۔ اہ دور مار هتيار پسند 


Gesch. des Osmani-: ۷۰ Hammer (r) جر نا و رم‎ 


Pest «chen 5‏ ےج ۱ع بعد ۲ : م بعد زان 


دونون کتابون میں بڑے بڑے مشرقی مآخذ نیز هم عصر 
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قانون . 


وقائم اور یورپ کی قدصلی رویدادیں بھی دی ئی ھیں)؛ 
(م) ابن ایاس نے بدائم الور میں سلطاں الغوری کے عمد 
کا حال بیان کیا سے (رک به ماده ابن ایاس) ؛ لیکن قاهره 
کے مطبوعه نسخے میں اس کا صرف آخری جزو ہے ۔ ٦۹۰ھ‏ 
تا م م ۹ھ کے حالات مخطوطه کتاب خانه مل پیرس» اه» 
6 6»شماره مہ ,(ہ, ۹ع-۱۳ وع) اور مخطوطه سینث 
پیٹر زبرگ» list. des :Rosen‏ !إ| 1.es manuscrits orabes de‏ 
۰ 8۱۱5 ۱111 شماره دم 7 ۹و۔م+رمو۹ع) میں موجود 
هی ؛(م) (ین ای کی تصنیف کرده مکمل سوانح حیات 
سے قبل ۔ازیں استذاده نہیں کیا گیا ؛ رک به ابن الحنبلی : 
الب فی تاریخ اعیان حاب» مخطوطه وی آنا» 0861[ : 





4Die arab... Handschr. dér Iofbibl.‏ ۲ : عدد 


0561. d. arab. Litt. 
Hist. 


کی 
۳م (قب Brcckelmann‏ : 
۸:۲ ۳))ء ورق ١١١‏ ب ببعد ؛ (۵) J. J. Marcel‏ : 
«de (2۱6 cepuis la conguete des Arabes etc.‏ 


Tha: 


کش م۳۰ 


پیرس ۳ 2۱ تا ,روم (+ہ) Muir‏ ,۱۷۷۲ 

Slave Dynasty‏ مہابرامجروں لنڈن وورراص مرو تا 
۳ 0 (ے) اس ی تعمیرات صل حالات حلب کے 

کتبات پر آنم والی کتاب میں ”'قلعے اور فصیل شہر“ کے 

ابواب میں درج هون گر ؛ (م) دسشق میں اس ی تعمیرات 
۱ ای ۰ 

کے بارے میں رک به Die Inschrif- : ۷۰ Sob:r:heim‏ 

»ten der Zitadelle von Damaskus‏ عدد مم تا دم در 


[slum‏ ۷0۴ ج ١٢‏ (۶۱۹۲۱) ؛ )٩(‏ اس کے زمانے ی 
سے 

Ein Firman des : B. Mori(z تجارت کے متعلق رک به‎ 

Pestscher. Ed. Sachau ۰ 


پرتگال سے 
e‏ نم 
اس کی لڑائیوں کے بارے میں رک به ع10 .8 : 6e۸.‏ 


. géwid- در‎ «Sultans Selin 
برلن ۶۱۹۱۵ ص ۵ جم تا ےمم ؟(۰)‎ ۴ 


880:٠. Oncker} des Zeitalters der Entcdeckungen 


«Gesch. :H. 


Portugals Schafer )۱۱( اور‎ ۲ 
R.S. White- جلام» هبرگ . ور (ع» ص . . ۲ ببعد؛ )ج ر(‎ 
لنڈن‎ «Rise of Portuguese Power in India : way 


“۲ سے 
۹ (۱۳) اس کے سکوں کے لیے رک به .وا٥‏ .0۲ 


„T1 Û ۲ مر‎ w cof Kafistih in the Car. Brit. Mus. 


MI. , SOBFRNHEIM) 


قانون : (جمم : قوالین)» عربی» فار م تری ٭ 
اور اردو میں ایک آل موسیقی کا نام بھی ہے جو 
تکونی یا غبر متوازی الاضلاع چو کور شکل کا دوتا 
ےے اور اس میں ایک لکڑی کا جپٹا اور کی وکھلا 
کاسه هوتا ے جس پر تار کھنچے ھوتے ہیں جنهس 
مضراب ہے بجادا حاتا عے۔ یہ .راب دونون ھاتموں 
کی شسبادت ی انگلیوں میں پہنا جاتا ۓے؛ اگرچه ببلر 
میں مضراب صرف ایک هاتھ کی انگلی 
سی نٹیاں 


(ے ملاوی) حسب ضرورت گھمائی جاتی 


زمانی 
رس اسان فا افو روصق فا 
تو 
اگرجە یه نام یونانی لفظ ” کانون“ ۵00۵ ہے مأخوذ 
معلوم عوتا ے؛ لیکن یونانی یا بوزنطی اس آلے کے 
متعلق کچھ نه جانتم تھے جسے هم قانون کہتے 
مشابه 


ی 


هی کیونکھ یونانی فن موسیقی میں ا سے 
کوئی چیز باقی نہیں ے؛ عبدالقادر ابن الغیبی نے 
جو ید لکها عے کہ اس "انلاطون ر72 ایجاد کیا 
تھا“ اس نے 9 ایک ہے بنیاد افساله دهرا دیا 
ے جس ک یکوئی حقیقت نریں؛ ابن خلکان (م ۸۱ ھ) 
قانون کو الفارابی (م حدود و۳عه) کی ایجاد بتاتا 
ےے؛ لیکن اس ا میں 
اس آلے کا کو؟ ی د کر اکر نی کیا اة یه ان 
عاف“ یعنی بربطنما آلات کی ختلف اقسام میں 
بخوبی شامل هو سکنا ہے جن کی اس ن ےکیفیت لکھی 
ہے ۔ در حقیقت گمان غالب یہی ےک اسی نے یه 
چو کور غیر متوازی الاضلاع شکل کا آله وف کر کے 
اس کا نام قانون اس لیے رکه دیا که تاروں ی لمبائی 
کا *فانون» اصول آنکھ ہے نظر آتا تھا اور وه یه 
که چھوٹے نار کی آواز پنچم تھی اور لمم‌ی مدهم- 
یه بھی یاد ر کہا چاھیے له اہن خلدان کے قول کے 
طاق عرابی نے قانون کی ”موجودہ شکل"" کو 
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قانون 


وضع کرک رواج دیا ھے ا غی ر متوازی الاضلاع 
چ وکور شکل کے قانون کا ذکر بار لول ( (زمانه 
فروغ ٣۵مھ)‏ کی سریانی لغات میں یقیتا موجود ہے 
اور الف ليلة و ليلة ی پرائی کہانیوں میں بھی 
آنا سے جن میں "قانون سصری» کی تخصیص کی کئی 
ےھ ا هسپانیه (الانداس) میں اہن حزم 
(م ەمھ) قانون کو ”رئیس الالات“ کہتا ے اور 
الشقندى (م فا a‏ 
ره جو اشہیليه ہے تجارت ہیں باعر بھیجے جاز تھے ۔ 
de 5۵/۵ ۵‏ 00۳/9۵9 (ساتویی صدی) ی کتابی 
تصاویر میں یه اله هسپانویون کے داتهون میں نثار 
آنا ہے - یہاں اس کی دو شکلیں ہیں 0۱66۵ ج۸ دہء 
(نکمل تانون) اور 0٥ء‏ ہ01٦1‏ (متوسط قانون) 
جیسا که تام ۵٠ع‏ (آٹھویں صدی) نے انھیں موسوم 
کیا ہھے۔ فارسی کی کناب کنر - العف (حدود ۵ ه) 
میں بتایا گیا ے که قانون میں چونسٹھ تار هوتر 
ھیں؛ جو ”تین تاروں“ کی ترتیب ہے لگائے جاتے 
۱ ھیں - یعنی هر تین تارود کا مجموعه ایک بک بیدا 
کرتاے ۔اس ائلی صدی میں عبدالقادر اہن الغیبی 
بتاتا ہے که چو مو۔یقار ”عام و عمل کے جامم* 
ھیں؛ وه و ر تاروں کا قانون استعمال کرتے هه 

* کشف الہموم“ (نویں صدی) کے مطابق جو ایک 
مصری ماخد ہہ شام میں جس آلے کو قانون کہتے 
هی وه مصر میں سنطیر کے ام سے موسوم ہے؛ لیکن 
صحیح یه ھے که 5 لیر جلشرنگ (عوناونة) قس مک 
ایک باجا تھا جس کی شکل تو کسی قدر قانون سے 
ملتی جانی تھی؛ لیکن جسے چھوٹی چھوٹی موگریوں 
(مطارق) ہے بجایا جاتا تھاء 09 قانون کسو 
مضراب ہے بجاتے تھے ۔ کشف الہہوم میں ان 
دونوں آلوں کے درہىیان مندرجه ذیل فرق بتایا گیا 

سے : اگر آله مربع ہو تو وہ فانون ے اور اگر 


غیر متوازی الاضلاع چوکور شکل کا ھ ےہ تو 80 


1۳ 





قانون 


ے یه تصریح دوسرق تمام اسناد ہے بالکل مختاف 
_ه اور شاید صرف مصر هی مین تسلیم ک گئی هوق - 
تری میں نظامی اور روالی (نوین اوردسویی صدی) 
دونود شاعروں نے قانون کی تعریف میں مسرت آفرس 
نغے لکھے هیی - یه ساز ت رکوں میں بارھویں دی 
کے اواخر تک مقبول عام رهاء پھر متروک هوگیا 
تاآنکه اس کے بعد ی صدی میں دمشق کے ایک 
عرب نے اس کی هردلعزیزی کو دوباره بحال کر دیا ۔ 
۱ ۳ ٢ء‏ میں فرانس کے مشہور عالم ۵۷ نے 
اس آله موسیقی کی تفصملی تحقیق ی اور اس ی 

شکل اور استعمال میں کامل الخلمی (2۱۳۲۲) کے 
زمانے نک کوئی خاص تبدیلی پیدا نه هوئی - ۰ ۱۳۵ه 
میں قاهره میں عرب موسیقی کی ایک کانگریس منعتد 
هوثی جس میں ایک بہتر قسم کا قانون پیش کیا گیا - 
اس آلے کی ”ملاوی“ (سر ک ککهونلیود) وا ی جانب 
هر تار کے نیچ ایک س رکنم والا پرزه (عرابه) لیا 


گیا تھاء جسے مطلوبه لغم نے ۲ مطابق 52 مغ 


کیا جا سکتا تھا ى المغرب میں له آله ابھی پچھلے 


دنوں تک بہت رائج تھا اور آخر میں یہودی 
نوسیٹارون سں زیادی قول هو کا تھات ابراق می 
ارت قدیمه میں اس کا رواح عام تھاء لیکن بعد میں 
کو = سنطیر) قانون پر غالب آ گیا - پنجاب میں 
زمائه حال کا قانون اکیس تاروں پر مشتمل ے 
لیکن یه سب تار الگ الگ کسے جاتے هی - دعوی 
کیا جاتا هم که یه بنگال کے " کاٹیا اوینا ہے لیا 
گیا ہے - مسلم هندوستان میں دهلی کے سلاطین 
لودھی (دسویں صدی هجری) کے شاندار ایام تک 
تو یقینا قانون کی تاریخ موجود اور خاصی طویل 
ہے ۔ غیر متوازی الاضلاع چوکور اور تکونی شکل 
کے علاوہ مستطیل شکل کے قانون بھی موجود ہیں - 
صفی الدین عبدالەؤمن (م ۳وه) نےاسی آل رکا ایک 


نمونھ ایجاه کیا تھا جس کا نام اس نے ”ئنزھةٴ 
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ف 


قانون 





رکها ۔ یه جسامت میں قانون ہے دوگنا تھا اور 
« کتاب الادوار“ کے بعض نسخوں میں اس کا جو 
نقشه پیش کا گیا هه اس عم معلوم ھوتا تحت 
حف“ 


اس میں ٣٣ح‏ تار تھے - فارسی کتاب ”كنز 
میں اس ہے کہیں زیادہہ یعنی م. , تاروں تک کا 


ذکر ه ۔ مستطیل شکل کا قانون هسپانیا کی 


Cantigas de Santa maria‏ (سا تویں صدی) میں دکھایا 
۔ اس قسم کے تمام ساز نویں صدی ہے اسی طرح 
بحائے جاتے تھے که "کاسه" بجانے والے کی گود 
میں یا کسی ٹیک پر انقی طور پر رکه لیا جاتا تھا۔ 
اس سے قبل اس کے بجانے کا طریقه یه تھا که ساز 
" کا پیندا بجانر والے کے سینے کے سامنے عمودی طور 
پر رکھا جاتا تھا اور یہی طریقه مغربی یورپ کے 
ملکوں میں نظر آتا عے جو قدرتی طور پر مسلمانوں 
کے رائج العام طریقے هی کی نقل تھا . 
ماخحذ ¢ )1( The Music and: 0. R. Day‏ 


10i «Musical Instruments of Southern India‏ فرع 


ضصض 4.۲“ ۱۳۳ “Mi zaf” : H. G. Farmer (r)‏ در 


وو انگریزی لائیڈن بار اول ؛ 


Arabic musical manuscripts in the Bodleian Library 


(م) وهی مصنف : 


رنژن ۹۲۵ ع)» لوده : (م) وهی مصاف Studies in:‏ 
Musical Instruménts‏ 0۳:۵۵ (لنڈن مو ع)ء ص متا 
٦ر‏ ؛ (ه) وهی مصنف : Turkish Instruments of‏ 
«Music in the 17th Century‏ کلاسگو مو «e‏ ص ry‏ 
تا مم ؛ (د) وهی مصلف The Minstrelsy of the:‏ 
5 ۰۵۳۵۵۱۵ لنڈن ۱۵ ص r.‏ تا ۳۲ ؛ (ء) 
وهی مصنگ : cOriental Studies : Mainly Musical‏ 
ص ہم تا م۲ ؛ (ر) ابن الغیبی : 1 
جامع الالحان» حصۂ آلات موسیقی» طبع محمد شفیع» 
)9( [ءحمد] کال الخلعی : : آلموسیقی ‏ الشرقی» (قاهره 
۲ص وه و و ؛ (۱ .) كنز التحف ب» مخطوطه" برٹ 


میوزیم 0۲ ۰۱ ورق م٦۲‏ ؛ (۱,) کشف ات 





لنٹن ۳ء 


مخطوطه" قاهزه» ""فنون جمیله» ‏ : دوم تا مرو 


<The Modern Egyptians : E. W. Lane 0 ۲(‏ نان 
۰ص ۳۵٩‏ تا LaVignac )۱۳( ‘r4q.‏ ۸ : 
‘Encyclopaedie de la musique‏ پیرس qr r,‏ £4 ص “yal‏ 
۲۲۹۲۹٩ Û rqra ۸‏ ۳۰۱۳ ۳۰۲۰ تا ورس 
(م ب) Catalogue...du Conservatioire:¥. ۷۰ Mabillon‏ 
roa de musique de Bruxelles‏ ؛ (یں) المقر ی : نفح 
الطیبء لائیڈن ۱۸۵۵ تا ,روررع» ۲ :جم مر تا ممر؛ 
Catalogue of 5 Metropolitan Museum of Arts (1 1)‏ 
Musica ۶‏ نیویارک وپ و رعه اعداد , سم» 
۰۶۷٦ ‘er‏ (ء ) K, Niebuhr‏ : :ا475 ہہ <Voyage‏ 
امسٹرڈم بہےے١‏ * )۸( 
«Natural History of Alleppo : ۳. A. Russeli‏ لنڈن 
۵۲ ؛ )14( of : K. Sachs‏ 


تا .مرعرع» ر ےم 


History ۱٢۶۱ ۶ء‎ 
IA نیوپارک ۰ ص‎ <Musical. Instruments 
£ 2 کاکته‎ ۵ Kosha : ٩. M. Tagore (r .) 
La descrip-: G. A. Villoteau (r |) ص ہم تا وم ؛‎ 
تأد رم وعه‎ ۱ ۰ ٩ پیرس‎ «tion de Egypt Etat moderne 
۱ „A^ تا‎ ۱ 

(HENRY GEORGE FARMER) 


۳ ر 
قانون : رک به شرع» شریعت. 0 


2۷00۷ 
مه 


قانون : (یونانی ماخوذ)! * 
انگر یزی0:000»دستور» قاعده»(۲3۷])-اسلامی‌سلطنت 
کے فروغ»*اس کی وسیع فتوحات» جن کی وجه ہے 
اسے بہت مختاف قسم کے لوگوں سے سابقه پژا جن 
میں سے بعض کے پاس پہلے هی کچھ وضع شده 


قانون موحود تھے » تجارت اور اقسام صنعت وحرفت 


کی ترقی اور باقاعده عساکر کی تنظیم» ان سب 


باتون نے صبوبائی حاکمون کو اس پر مجبور کر دیا 
که وه عرف (دامأہ8ا:ط ٥ما)‏ کے اصول پر عمل 
کرتر هوے شریعت یا قانون یعنی فقه اسلامی کے 
پملو به پپلو مذکورہ بالا مخصوص قوانین کا ایک 
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قانون 


سلسله قائم کر دیس ۔ یہی وه احکام هس جو قانون 
(جمع : قوانین) کهلاز هس - بربر (اور عثمانی تر کید 
میں بهی) یه نام اپنے وضع کرده قواعد و ضوابط 
اور اپنے رسمی قانو نکو دیتے هس ۔ [انگریزود کے 
زسائے میں برصغیر پاک و هند میں قائون محمدی 
(شرع محمدی) کے ام سے ایک قانون رائج تھا جو 
کم و بیش شریعت پر مشتمل تھا - قانون اور شرع 
میں بنیادی فرق یه ے که تانون ضرورتوں کے 
تحت السانوں کا وضع کرده هوتا ہے اور شرع 
احکام الهی پر مبنی ے - ترک میں قانون اور شرع 
میں یه فرق gs‏ رها . - دیکھے المحلة الا حکام 
العدليه؛ نیز به شریعت» فقه وغیره]. 
ماحل : (۱) Hanoteau‏ و Letourneur‏ 

ء١۳ پیرس‎ ‘(La Kabylie et les coutumes Kabyles 
در‎ Les Kanouns du Mzab : Morand (r) ‘r و‎ ۲ 3 


»)Edutes de droit musulman algérien‏ الجزائر 
Formation des cites chez : Masqueray (e) ‘£1 ۰‏ 
‘les populations arabes sedentaires‏ پیرس ۶۱۸۹7٩‏ 
ص ہے ببعد ؛ (م) «Archives berbéres‏ ج ۱ و (o) ‘r‏ 
re droit Kabyle‏ بار دوم» پیر ۱۹۱4ء ؛ (و) 
“Essat sur la litterature des Berberes :Henri Basset‏ 


La Litterature juridique : ہاب حج‎ «£, ٩ , ٩ الجزاثئر‎ 


.des Kanouns. 
(CL. HUART) 
قانونِ اتاسی : خاص : ترک اور ایران کے‎ 
یا ملک کے رهنما بنیادی اصول ؛ انگریزی میں‎ 
عربی» فارسی؛ ترک؛ اردو میں مختلف‎ stitution 
- نام مثلا آئینء دستور اساسی» باون اساسی وغیره‎ 
]11[ [قانون کی تشریح کے لے رک به قانون‎ 
. لائیڈنء بار اول میں دیکھے دستور]‎ 


اس مقالے میں عام طور پر یه بحث مدنظر ہے 











کہ گذشته دو صدیوںا )یخلت مسلمان ملکوں 
میں؛ Constitution‏ یا دستور یا قانون اساسی 
کے سلسلے میں کیا کیا تغیرات هوتم رڑھے.۔ ان میں 
مغربی تصورات نے کیا حصه لیا اور اسلامی ریاست 
کے بنیادی فلسفی (شرعی حکمت و دانش) سے 
یا انحراف کی کیا صورتیی نکلتی رهس اور آخر میں 
یه که اس وقت (مے ء تک) مسلم ممالک میں 
ریاست کو سیکولر (لادین ؛ محض دنیوی عقلی) 
اساس پر قائم کرئر یا اسے اسلام کے رهنما اصولون 
کی طرف واپس لانے کے سلسلے میں رجحانات و 
میلانات کیا ھیں ؟ 

اس حد تک واضح ہے که مذکورہ زمانے میں 
سیکولر اور اسلامی رجحانات کی کش مکش شدید 
رهی ے؛ لیکن غو رکیا جائے تو سب ایک طرح ی 
ذهنی شدت تھی جس کا باعث ایک طرف تو وه 
غلامانه مغرب پرستی اور روایت شکنی تھی جو 
انیسویں بیسویں صدی عیسوی کے مغربی استیلا کا 
نتیجه تھی اور دوسری طرف وه جمود تھا جو زندی 
کے حرک تصور ہے ناآشنائی کی وجھ ہے قدیمالخیال 
طبقے پر طاری تھا اور سب ہے بڑی بات یه که ان 
دونوں طبقوں کے درمیان مفاهمت پیدا کرنے والا 
صاحب فکر گروه موجود نه تھا جو معقول اشتراک 
کی صورتیں پیدا کرتا - اس میں سب ہے بڑی 
رکاوٹ معاشرتی اسالیب و تصورات کا اختلاف تھا 
ورنه بنیادی عقائد میں اختلاف رفع هو سکتا تھا اور 
هو سکتا_ش ۔ 

اسلام کی روشنی میں جو بھی (آج کی اصطلاح 
کا تحریری) قانون اساسی برتب ھوگا اس کی انسانی 
بنیادیں جو شرافتون» شہری آزادیون اور حقوق عامه 
سے عبارت‌ھیں؛ خود عقلی و عمرانی اصولون کے مطابق 
بھی نتیجه خیز اور ریاست کے شہریوں کے لیے موجب 
فوز و فلاح هی هون کی - سیکوار قسم کے قانون 
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قانون اساسی 


سے سس 


اساسی بھی انسان کے حقوق کے لے جدوہہدکرتے 
هی - اسلامی تالون اساسی بهی اس ی ضمانت دیتا 
ره - فرق یه ےکہ سیکولر قانون اء سی تغیر و 


ان اتدار مطلقه پر قائم هوگا جو ماحول کے تغیرات 
کا لحاظ رکه کے باوجود: دیرپا انسانی نصب العین 
اور نفسیات پر مبنی ه وکا - اس کا سرچشم هکتاب ال 
اور سنت رسول اللہ ے؛ لہذا اس کی بنیادی حکمت 
بعض امور میں سیکولر توانین اساسی کے تعصبات 
سے پاک هو 
اسلام کے قانون اساسی کے اصول قرآن و سنت 
میں هین؛ لیکن جدید دور ی اصطلاحات اور طریتے 
کے مطابقء؛ اس کی تبویب و تدوین نہیں هوئی - 
غیر تحریری تانون اساسی (Un-written Constitution)‏ 
کوئی انوکهی بات نہیں - انگلستان ہیں صحیح 
معنوں می ںکوئی تحردری 000500۵۱100 نہیں( دیکھے 
Amery‏ 5۰ مس[ : (Thoughts on Constitution‏ ٴ٤‏ لیکن 
واضح ره که اسلام کی روشنی میں دستور کی جدید 
انداز پر تبویب و ندوین پرکوئی پابندی نہیں اور 
اس میں کچھ مشکل بھی نہیں - 
جدید دور میں اگر اسلام کی روشنی می ںکسی 
اسلامی کانسٹی ٹیوشن کی تحریری تدوین کا مطالبه 
هو تو اس میں کوئی امر مائع نہیں ۔ نه یه ناممکن 
العمل اور امناسب ابر هش - یه تو اسلامی ریاست 
ے رهنما اصولون کو موجوده کوائف و مسائل کے 


طور پر؛ قدرسه معین صورت میں مرتب کرنا ے | 


اور اس میں اعتراض کی کوئی بات نہیں - مشلا اگر 
ترآن بجید کے احکام اخوت و بساوات اور آلحضرت 
صلی اللہ عليه وآله وسلُم کے خطبه حجة الوداع ک 
روشنی میں؛ کسی اسلامی ریاست کی بنیادی قرارداد 
مقاصد برتب هوکر سامئے آ جاے تو اس میں بہت 
نائده ھے اور اقصان کچھ نہیں - 


٦ے‎ 








قانون اساسی " 


یه تصریحات اس دہستان)پکر کے جواب میں 
پیش کی جا رهی ہیں جو یه کہتا ‏ که همین آج 
بھی کسی مرتب و مدون تحریری قانون اشاسی ک 
ضرورت نہیں؛ کیونکه س بکچه قرآن و سنت اور 
اجتہادات ائمه میں موجود ے ۔ بلا شبه موجود هه 
مگر اس کی تبویب و تدوین نو ہے اصول واضح 
طور ہے سامت آکر ریاست کی قطعی رهنمائی کا 
فریضه انجام دے سکتے ہیں ۔ ` 

ان کے برعکس تشکیک پسندول کا ایک گروه 
ے جو یه عقیده رکهتا ره که اسلام نے هم ںکوئی 
تانون اساسی (باصطلاح جدید) لہیں دیا اور له 
ترآن و حدیث کی روشنی میں کوئی ایسا قائون بن 
سکتا هه جسے آج کل کے دور کا کانسنی ٹیوشن 
کہا جا سکے ۔ یه خیال درست نہیں - قرآن و سنت 
میں اس قانون اساسی کے اکثر و بہشتر اصول 
موجود هین - فقه کے وسیع ذخیرے ہے بھی عمده 
اصول مل سکتے ہیں اور ان پر مسلمالود" کے سب 
بنیادی ترتون [رک به فرقه] کا اتفاق بھی هوسکتا ے۔ 
صرف یه فرق هوگا که هدیس قرآن و سنت و فقه ی 
اصطلاحون کی (جدید اصطلاحون کی روشنی میں) 
بفرض افپام وتفہیم تشریح کرنی هوک . 

کسی قانون اساسی کے اہم مسائل کیا هی ؟ 

(,) حاکمیت (ز ا دؿاہ::50۷) کا سسٹا۔ه اور 
ریاست کی ھیئت (۳۵۲) کا سوال . 

(م) ریاست کے حقوق (بحواله افراد) کیا ھیں 
اور اسی کے ضمن میں ریاست کے فرائض کیا 
ہیں ٩‏ ۱ ۱ 

)ج( ریاست کے اعضا (Organs of the State)‏ 
کیا ھیں اور ان کے الگ الگ اختیارات کیا هین» 
انتظامیه اور عدليه؛ کابینه اور اس کے نسمائنده 
وزیر اعظم کے حدود عمل کیا هی ؟ 

(م) ریاست کے مقاصد وجود کیا ھیں ؟ ا س کا 
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قانون اساسی 


بنیادی‌انسانی فلسفه کیا ےہ ؟ 

() حکومت کی جزئیاتی تشکیل اور ائبین و 
عمال حکویت کے اوضاف؛ 

(ہ) شہریت کا اصول کیا هوک اور ریاست پر 
شهریون کے حقوق اورشہریوں پر ریامت کے حتوق 
کیا ھول کے 1 

ان نسائل میں بنیادی امتیازی حیثیت + و کسی 
امریکہ) وغیرہ سے جداکرتی رش وه ۳۱9 حاکمیت 
(رادواہ:٥۷٢80)‏ ے - (اس کی تعریف کے لیے دیکھیے 
٣٦ Strong‏ ہا : Political Constitutions‏ م2۱00 
۰ ع؛ صمتان)۔ غالہا اسی سوال کا جواب مغربی 
ذهن وذوق کے لیے پریشانی کا باعث هش ۔ اسلام 
می حأکمیت صرف اللہ تعای ی ره ۔ وهی حاکم 

۹ U 
اعسلی رش یت حاکمیٹ کک موم میں اقتدار اعسلی‎ 
مذکورہ حاکمیتٹ کے مالک یی هر بات حکم اور‎ 

قانون ے . 

فرد ی» جس بااختیار بنا دبا گیا هوء یا جمہور کی 
یا عوام ی یا پارلیمنٹ ی» ان سب صورتود میں 
حاکمیت کا منصب انسان هی کے پاس رهتا_ه» 
(اقتدار مطلق) هميشه افراط و تفریط» غضب حتوق 
یا سلب حقوق ی مرتکب هو جاتی رهی ے؛ جس 
کے نتیجے میں بار بار پربشان کن تبدیلیاں روما 
هولی هی اور تغیرات و التلابات آتے رھتے هی جو 
ادل کا باعث ھوتے هی - مثال کہ طور پر خود 
امریکه E‏ قاذون اساسی کو دیکها جائے نمو 
اصلاحات کے نام پر اس میں تریمات کی صورت 
پیدا هوتی رهتی ےے (دیکهی 1۵۲2000 A.‏ اه[ : 


امه 


۱ 


١ 








قانون اساسی 





‘Moderin Constitutions Since 1787‏ ۹ ۹۳ ,£< صسصہ 
و بعد) . 

اسلام زوا کت ضرف تس رکه اور 
انسان اس کے نائب کے طور پر» خدا ی حکمتا 
(انصاف و عدل و امن) کو افذ کرتے هین» (اسے 
کبهی کبهی حکومت الم‌یه یا خلافت الهیه به یکمهد 
دیا جاتا ے) - ریاست مسلمانون کی بطور لیابت هوتی 
اهر کنر ند حاکعیت صرف اللہ کی ہے ۔ انسان ہمشورہ 
جمہور ریاست کی تدبیر کرتے هس . 

اسلام کے تصور حاکمیت (و قانوں اساسی) پر 
یه اعتراض کیا جاتا _ه که اس قسم کا دستور اپنی 
فطرت کے لحاظ سے جامد(۵:ع21) هوک یعنی اس میں 
تغیر و تبدل ی گنجالش نه هوگ, لیکن قابل توجه یه 
ۓے نہ دنبای اس وقت‌لچکدار (۳۱62:۵16) اور جامد 
(۵اع8)دونود‌طرحک کانسنی‌لموشن سلنی‌هین- جہاں 
قانون اساسی موخرالذ کر قسم کا ے وہاں مشکلات 
کی وجه سے واضعین قانون کو یه اعتراف کرنا پڑگیا 
ره که فانون کے کچھ اجزا ایسے هدور چاھئیں 
جنس دوام حاصل هو اور بدلا نھ جاسکے؛ کیونکه 
تمدنی تجربے نے بتایا ہے که وه انسانون کے حقوق 
اور آزادیون کے سلسلر مس اگزیر تحفظ کا درحه 
رکھتے هی ۔ یه تانون بقول سی ۔ ایف - سترانگ» 
<Modern Political Constitutions)‏ ص c(ıwa‏ 
دوسره قوانین کے مقا بلے میں Greater 204 Superior‏ 
٣٭ا‏ هوتا ه - اس حصے کو اصطلاحی زبان 
میں ۵ کمتر هس ۔ دنیا ے Rigid‏ 
قانون اساسی مثلا امریکە؛ فرنچ ری پبلک چہارم 
(ہمع) اور اطالوی ری پیلک (ے م۹ رء) ان 
میں ایک نه ایک حصہ ایسا عے جسے بدلا نہیں 
۹۷۹۷۷۹ و9 

اسلامی احکام کی روشنی میں جو قانون اساسی 
هوک اس کا ایک حصه ضرور نظ هوگا ۔ یه انسانوں 
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قانون اسای 


۹ 


قائون اساسی 





کہ حقوق کے غصب کے لیے نہیں بلکه انهس بہتر 
تحفظ دیز کے لے هوک افراط و تفریط سے آزاد 
هوک اور وقتی و هنکامی تعصبات کی خرابیود سے 
پاک هوک ۔ 

از بسکه قانون اساسی صرف رهنما اصولود اور 
بنیادی عقائد (0066(۱) کا بنیادی خاکه هوتا ے؛ 
اس لیے اسلامی یں اگرکوئی Rigidity‏ 
(حمود) هوک بهی تو اس کا ار اس کے اس حعے پر 
نہیں پڑے گا جو حالات > تحت بدلتے هو ےکوائف 
ہے متعلق هوگ البته جزئباتی پہلومیں هر وقت تبدیلی 
ممکن هوگ اور اس کی اسلام میں پوری گنجائش ے؛ 
بثلا فقه اسلامی کا ایک واضح اوربڑامعروف اصول 
استحسان و استصلاح (مصالح مرسله کا اهتمام) ہے 
یبال تک که بمض افہا لے خود عرف کو بھی مآغڈ 
قانون اسلامی میں شمار کیا ے؛ اگرچه عرف خود 
ایک 1و8 سلسله_ه؛ تاهم بشرائط اس ہے استفاده 
. کیا جا سکتا ش . 

یھ بحث اللہ کی حاکمیت کے ضمن میں هوئی 
ره جس سے یھ ابت کرنا مقصود .هم که اسلامی 
قانون اساسی کی بنیاد قرآن مجید کے اوابر و نواهی 
اور سنت رسول اللہ صلی اللہ غلیه و آله و سلم پر 
هوق اس کا يبه عضه ناین تیر و یدل .هوک 
اصولی حاکمیت بھی خدا ی هو اور سیاسی‌حاکمیت 
بھی خدا ی هو اور اس کا حکم مطلق اور اقتدار 
مطلق هوک ۔ بندے صرف خلافت و نیا بث کرحق‌دار 
(اولوالاسر) هون گے جو قانون الہی کے پابند 
هون گے اور ان کی قائم کرده ریاست کے رهنما 
. اضول اور حدود عمل یہی هون گے جن کا ذکر هوا, 

اسلامی قانون اساسی میں اعضاے ریاست کا 
فرض اور وظیفه ولایت و امانت کے نام ہے یا دکیا 
جاتا ے (ابن تيميه : السياسة الشرعیه) - فرائض کی يه 
بجا آوری حکومت نہیں هو ولایت و خدمت 


قانون اساسی میں 








بندوں کے معاملات بطور امانت بشدون کےسپرد هون 
گے ۔ عدليه ((:٥:ء[1080)‏ اور مقننه (113006ع٥]1)‏ اور 
انتظامیه (۵۵۱:۷۵ع2) ی اصطلاحیی لا که ئی هون 


ان کے بارے میں اسلامی احکام میں واضح اصول و 


هدایات موجود هس اور آج کے دور می ںکسی واضع 
قانون کو ان کی حدود متعين کرنے میں کوئی 
دشواری نہیں هو سکتی - معمول سی اجتہادی 
کوشش ہے قانون اساسی کی معقول بنیادیں از سرئو 
مرتب هوسکنی هی - عدلیه کا انتظامیه ہے الگ هونا 
اسلام کا ایک واضح قائون رها ہے -اسلامی تصورات 
ک رو ے ریاست کی صورت ایک خاص طریم ی 
صدارتی جمم‌وریت (اهل‌الحل و العقد کے منتخب 
امیر کی ولایت ابر) هوق جس میں استصواب راے 
بہرحال ے (خواءاس‌ی شکل عمومی راے شماری 
هو جیسا که امام ماوردی نے الاحکام السلطالیه میں 
لکھا ے؛ خواه وه اجتماعی راے کے اندازیس هو یا 
کسی انتخا بی حلقےی (6011686 1 ) ک‌صورت میں 
هو) - یه ناگزیر ےکھ ریاست کا امیر (صدر) قومی 
رضایندی کا نمائنده هو - اسلامی ریاس ت کا Unitary‏ با 
Federal‏ یا 00۲646۲9۱ هونا حالات پر بنحصر ے اور 
اس معامل میں کوئی سخت دشواری موجود نہیں . 
اسلامی ریاست جس جمہوری اصول پر قائم 
هوق وه مغربی جمہوریت کے اصواوں ہے ان معنوں 
میں مختلف هو کہ اس میں کثرت راے کے باوجود 
امیر کے اختیارات مسلوب نہیں ۔ اس کے علاوه 
اکثریت خدا کی حاکمرت اور قرآن و سنت کے احکام 
کو منسوخ نہیں کر سکے گی گویا اس کا داشرۂ 
مصالح مرسله اور امور عامه تک محدود هو جس 
میں وقتا فوقتا تبدیلیاں کی جا سکس گی - اب بڑے 
سوال دو هی : (,) ریات کا بنیادی فلسفه و عقیدہ 

اور (:) شہری حتوق اور آزادیون کا مسثله - 
ریاست کا بنیادی عقیده خدا ی زین پر 


هو 
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قانون اساسی 
خدا ی بادشاهت کا قیام اور اصول انصاف و عدل 
واخوت ومساوات کا لفاذ ہے ۔ امربالمعروف اور 
نمی عن‌الم‌نکر اس کا نصبالعین .هم - شہریت میں 
بہت ہے بعاملات ہیں جن میں اہم سسثله مسلمون 
اور غیر مسلسوں کے معاشرتی حقوق کا ہے اور 
وخرالڈذکر کے سلسلے میں اطمینان بخش رهنما 
اصول موجود هی . 

بپرحال اسلام ی اساس پر» کسی ریاست کا 
قالون اساسی تیار هونا مشکل امر نہیں بشرطیکه اس 
کے لے ج ہور اهل اسلام کا ایمان و یقین پخته هو ۔ 
عاام اسلام میں اس وقت جو ہے بقینی ہے و ہکم همتی 
کے باعت سے اور مسلم ممالک میں دستوری ارتفا 
کی عہد به عہد روداد اسی ہے یقینی کی غماز _ه» 
لیکن ج ہاں بھی جمہور نے ءزم و یتین کا اظهار کیا 
وھاں ا لامی :روح پر مبنی تانون اساسی متھ 
هوکر رھاء مثلا پساکستان اور لیبیا میں جس کی 
تفصیل آگےر مقالے میں آرهی ے. 

پا کستان میں م۵ ۱ع میں جو قرارداد مقاصد 
منظور هوئی وه اسلمی قائون اساسی کے امکالات کا 
روشن ثبوت ے [دیکھے دیگر دستاویزات کے علاوه» 


اسلامی دستور کی تدوین» طبع اسلایک پہلی کیشنز؛ 

Law in : Lebesnly' Khadduri لاهور ۹۹و )£ لیر‎ 

Middle Ea‏ ۱۸۶۰ء من و رع (مختاف ابواب)]. 
[اداره] 


ممالک کے انون (دستور) اساسی اور جدید طرز کی . 


دستوری حکومت کے لیے جد و جہد کی تاریخ پر 
مختاف فضلا نے لائیڈن بار دوم میں بقاله (دستور 
کے تحت) جو مقالات لکھے ہیںء وه ترمیم و اضانه 
کے ساتھ یہاں پیش کے جارے هس اور تر نیب بھی 
دهی رکھی جارھی ہے ۔ جن ممالک کے قوانین 


4 








4: 


تانون اساسی 





اساسی کی بحث آرهی همان کے نام یه هین : 
۽ تزلس 
۲ - تر کید 
٢‏ - مر 
م ۔ ایران 
م - افغانستان 
+ - عراق 
ے۔ سعودی عرب 
۸ - شام (سوریا) و لبنان - 
۽ - اردن 
- الڈونیشیا 
دسا ۰ 
۔ سوڈان 
- پاکستان 
- موریتالیا 
۔ کویت 
۔ مرا کش 
- وفافی دساتیر 
- جنوبی عرب کی امارتیں : ابوظبی» دبئی 
شارجه» عجماں؛ ام القیوین 
۹ - خاتمه (مختاف نات پر سنوی تنتیدی. 
رائے) 
ان کے علاوه کچھ اور سمالک بھی هس» جن ی 
تفیل تس دی نها کی ری ساوت جن 
دیکھے تذیر احمد خاں؛ Common wealth of Muslin‏ 
q 4+ ۶‏ لاهور : یز The Statesman's year‏ 


۱۰ 
۱۱ 
1۲ 
۱۳ 
مر‎ 
۵ 
۱١ 
4&٠ 


م۸ 


۴۸ برانه سال ے۹ ١ع‏ تا ہے ۹ع ۔ ام یه هی : 
۱ اپر والٹا (۷۵۱:۵ ٭ممتا) رک به والٹاء اپر 
م ۔ البانیا (رک به انااودلق) 
م - الجزاثر (رک بان الجیریا) 
م -.البحرین (رک ہاں) 
۵ - افریقه وسطی 
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اون اتا 


و - داهوبی (رک باں) 
- چاڈ (-شاد) (رک بآد) 
م - ایتھوپیا (< حبشہ؛ رک بآن) 
٦۔‏ گیا (رک باں) 
٠‏ ۔ گئی (رک باں) 
رج ۔آئوری کوسٹ 7 
م , - مالدیو (جزائر) (رک بآن) 
٣۳‏ ۔ما یف (رک بآن) ۱ 
مر ۔ مسقط (رکٗ بآن) و عبان (رک ہاں) 
ہے 
٠۵‏ ۔ ائجر (رک یاں) 
۱3 - ائجیریا (رک بآد) 
ےا“ التطر (رک باد) 
۸ ۔ سین ی گال (رک ہآں) 
و , - سیرالیون 
. ۽ - (صوبالیه (رک ہاں) 
۱ - یمن» جنوبی (رک به یمن) 
۲ - زانیا 
٣م‏ - لوگو 7020۱) 
مم - ملائیشیا (- ملیشیا) رک به سلایا 
اس وقت (مے ۹ ١ع‏ میں) مم (اور بنکله دیش 
سابق مشرقی پاکستان کو شامل کیا جائے تو وم) 
مسلم ممانک ہیں جن میں بعض بالکل نئی ریاستیں 
ہیں - ان میں سے ۳۵ (یا ےم) اقوام متحده ی 
۔ ان کے قوائین اساسی معرض تشکیل میں هس . 
ان کے علاوہ وسطی ای یشیا ی نل مسلم ریاستیں 
(قازقستان) رک باں) ت رکمانستان (رک به ت رکمینید) 
ازرکستان (رک ہاں) » تاجیکستان (رک به تاجیک) 
اور کرغزیه (رک بآن) هين جو سوویسث روس کے 
وفاق میں شامل هیی- ان کے دستوری بنیادی جزئیات 
سویت روس کے انداز فکر کے تابع هس - مندرجه بالا 
م۲ ریاستوں میں ہے پیشتر کے دستور اور دوسرنه 
کوائف متعلقه مقالات میں ھیں جن کا حواله دے دیا 


رکن 


اه 


قانون اساسی 





سس سا 


1 ۱ گیا هم اور بض کے بازت میں تک میں مقالے 


شائم هوز کی توقع ے) . 

یہاں یه ابر ملحوظ رے که تری سلطنت کا 
جو دستور ہے م عمیں مدحت پاشا صدر اعظم کے نام 
سے ایک خط شریف“ کے ذریم اند کیا گیا ی 
"قانون اساسی“ هی کہلایا (تفصیل ترک کے قانون 
اساسی کی بحث میں آرھی ے) - اسی طرح ایرانی 
دستور دسمبر ٩.٩‏ ع بھی اسی نام سے موسوم هوا 
(دیکھے ایران : قانون اساسی)۔ باقی ممالک میں 
کبھی دستورکبھی آئین اورکبھی دوسرے نامود 
ہے یاد کیا جاتا رها) . 

و - تولس 

انیسویی صدی عیسوی کے وسط تک بر یا بای 
[رک بآد] کی طلق العنانی میں اگر کبهی فرق آیا 
تو صرف اس وقت جب اس کے بعض حاشیه نشین 
عارضی طور پر برسراقتدار آ کر اپنی من بانی کرتے 
رھے ۔ اس صورت حال میں جو خطرات مضمر ته » 
ان کا احساس کرتے هو غیر ملکی تونصلون نے 


مخمد بای [رک بآن] کو اس ”خط همایون» ارک ہآں] 


کی دفعات ہے رهنه‌ائی حاصل کرنے کا مشوره دیا 
جو ترکیە میں ہر فروری ٦۸۵٢ء‏ کو ناف ذکیا گیا 
تھا اور جس کے ذریعے سلطنت کی غیر مسلم رعایاکو 
بعض تحفطات دیے گۓ تھے؟ مگر بای نے ان کی پرواه 
نه ی ۔ بالآخر ایک ایسا اهم واقعه پیش آیا جس نے 
حالات کا رخ تیزی سے بدل دیا - ے نہ ۱ء میں ایک ۔ 
مسلمان بچه کسی یہودی کے چھکڑے کے نیچے 
آگیا - جب مشتعل هجوم نے اس شخ صکو گویرلیا 

تو اس نے مغلظات منائیں اور کفریه کلم بکے - 

حکومت نے مقدمه کی سرسری سماعت کے بعد مجرم 
کو موت کی سزا دنه دی - اس ہے دول یورپ 
[کو بهانه مل گیا] اور انهون نے اپنے سفیرون کو 
حکومت تونس ہے اس بارے میں احتجاج کرنے کی 
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قانون اساسی 


ھدایت کی - اس طرح و ستمبر ن ۸ ع کو محمد بای 
نے ٭جبور ھ وکر ”عہد الامان“ کے اصولوں کا اعلان 
کر دیا '(دیکھے ۲ ,۲ :۱۰ا وم Enmarge du‏ 
۵۸۵ در 17 و۳ورعءص وب تا درا . 
اس میں کل خانه کے خبط شریف ( + شعبان 
۵ء ءع|م نومبر و۹۳ ع دیکهی که .8: 716 
OJ «Emergence of Modern Turkey‏ ہو 
ص ےتا ھ. ,» نیز وه ىآخذ جو وھاں بیان کے 
گر هیں) کو جزوی طور پر دھرایا گیا تھا اور تمام 
باشندون کو بلا تەیز مذھب و قومیت و سل مکمل 
تحفظ دیا گیا تھا - اس کی رو ہے قانون کی نظر میں 
5 حقوق بساوی قرار پا » اداے محصول 
کے ساسل میں سب کو یکساں سطح پر رکها گیا 
اور هر شخص کو تجارت یا کوئی اور پيشه اختیار 
کرنے کی مکمل آزادی دی ئی - اس تاریخ کو 
بای نے یه اعلان بھی کیا که چند هی روز میں ملک 
کو ایک دستور دیا جائے گا - اس سلسلے میں چند 
جزوی اصطلاحات فی‌الواقع نافذ بھی 021 
(بالخصوص مجاس بلدیه ی تشکرل [رک به بلدید] - 
یه ایک حقیقت ے که دستور تا مسوده تیار کرنے 
کی ابتدائی کارروائی بھی شروع کر دی گی جس 
میں فرانسیسی سفیر Leon ۰ les‏ نے بھی حصه لیا ۔ 
م۲ ستمبر ۸۵۹٢ء‏ کو محمد الصادق [رک ہاں] 
اپنے بھائی محمد بای کا جانشین ہوا اور ے , ستمبر 
۰ء کو اس نے فرانسیسی زبان میں دستور کی 
ایک نقل نپولین ثالث کو دی؛ جس کی شہنشاہ نے 
تولیق ی - يه دستور تیره عنوانات اور ایک سو چوده 
"دفعات پر مشتمل تھا - جنوری ٦۸ء‏ میں اس کا 
اعاان هوا اور اسی سال ہم اپریل سے اس پر 
عمل درآمد شروع هوگیا . 
اس دستور کے ضوابط ی رو ہے بای مملکت 
کے جمله [انتظامی اور مذهبی امور کا] موروئی سربراه 


۲ 








قانون اساسی 


اعلی قرار پایاء لیکن ا کی لیم اسب مالیات پ رکوئی 
۱ اس کا وظیفه مترر 
کر کیا گیا - علاوه برس اپنے وزیروکک طرح وه 
بھی مجلس اعلی کے سامت جواب دہ تها,, اس 
مجلس اعلی کے ارکان ی تعداد سائه تهی» جنھیں 
پانچ سال کے لے نامز د کہا جاتا تھا ۔ حکومت توئس 
ان ارکا ن کو وزراءء اعلی عمدیدارود» بڑے افسروں 
اور مؤقر افراد میں سے چنتی تھی - ”مجلس اعلی 
کی منظوری مندرجۂ ذیل تمام کارروائیوں کے لبم 
ضروری تھی : جدید قوائین بناناه کسی قانون میں 
ترمیم کرناء اخراجات میں کمی بیشی کرنا» بری 
اور بحری فوج کی توسیع اور اس کے ساز و سامان 
میں اضافه کرناء قانون کی تعبیر و تاویل"" - 

طرح مجلس اعلی قانون سازی میں حصه لیتی تھی 
اور ان قوانین ق بای اور اس کے وزیر توٹیق کر دیتے 
اختیارات دوباره بای اور اس کے 
وزراءکو تفہ ی ضکردی ےگئے؛ تاهم مقنله اور انتظامیه 
کے مقابلے میں عدليه کو آزاد تسلیم کیا گیا ۔ 
مدالٹمرے شرطه مي معمولی جرائم کی کات 
ی سماعت بدستور قائدین هی کے اختیار میں رهی - 


اختیار نه رها اور خزانه عامره سے 


تھے ۔ انتظامی 


۱ اگرچه ابتدائی سماعت کے لیے عدالتوں کا قیام عل 


میں لایا گیاء تاهم شرعی عدالتیں[رک به شریمت] اپر 
زیر اختیارات مسائل کو حسب سابق نمٹاتی رھیں ۔ 
یه بھی طے پایا که تونس میں ایک عدالت مرانعه 
بقدمات ک سماعت کرے که تیر یه که مجلس اعل 
کو آخری اور سب سے بای عدالت مرافعه ی حیثیت 
حاصل هو - دستور کے آخر میں اهل تونس اور 
غیر ملی رعایا کے حقوق کے بارے مس عہدالامان 
ی دفعات کی توثیق و تکیل کر دی کی 
فرائسیسی محميه (Protectorate)‏ بن جانے إن 
۱۱ء کا دستور معطل کر دیا گیا ۔ بیسویں صدی 
عیسوی کے اوائل سے جنرل خیر الدین [رک باں] 
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قانون اناسی 


کے معتقد نوجوان تولسیوں نے اپنے هم وطنوں کا 
. مادی» اخلاقی اور ذھنی معیار بلند کرنے کی کوشش 
کی اور بہت سی انجمنیں (رک به جمعیة) قائ م کرلیں 


جو کم و بیش سیاسی قسم کی تھیں - ۶۱۹۰ میں 


ایک مجلس شوری (Consultative Council)‏ تام 1 
گئی؛ لیکن ایس غیر تسلی بخش قرار دیا گیا اور 
اس وقت ہے ایک دستور کے مطالے کا آغاز هوگیا - 
جنگ عظیم کے بعد م جون ۱۹۲۰ء کو الحزب 
الحرالدستوری التو نسى)-Constitu Tunisian Liberal‏ 
(tional Party‏ ی بنیاد پڑی؛ جو بالعموم دستور پارٹی 
کے نام سے معروف سے - اس زمائے میں :75 ما 
ye‏ کو تونسی قوم پرستی کے دستور العمل 
(نہہہذہ ۷2۵6) کی حیثیت حاصل تھی - اس مجموے 
ہیں ان کر حسب ذیل مطالبات درج تھے : ایک 
مجلس‌مشاورت (yر1ا sen‏ A-ra†1yeء1ibاDe)‏ کا انتخاب» 
جو عام راے دهندی ی بئیاد پر منتخضب هون والر 
تونسی اور فرانسیسی ارکان پر مشتمل هو؛ ایک 
ایسی حکومت کا قیام جو اس+جلس کے سامت جوابده 
هو؛ اختیارات کی مکمل تقسیم؛ تمام انتظامی عهدون 
پر تونسی باشندون کے تقرر کی اجازت؛ عام راے 
دهندی کی بنا پر مجالس بلدیه کا انتیخاب؟ عوام ی 
آزادیون کا احترام - ۲۲ ,ع میں محمیه (-۳۲۵۱66 
۶ ) کے ارباب اختیارک طرف سے ایک مجلس اعلٔی 
Council)‏ ۶ ایک الئی کمیشن» مجالس قائدین 
of Cada)‏ وانعجدم) اور علاقائی مجالس (21 Region‏ 
(Counc‏ کا قيا م عمل میں آیا (رک به تواس) - 
ملک کا قدامت پسند طبقه تدریجی اصلاحات ہے 
مطمئن هوسکتا تھاء لیکن وہ ایک نئے شہری متوسط 
طبقے (بورژوائی 016) ہے شکس تکھا گیاء 
جو مجموعی اعتبار ہے فرانسیسی اور عرب ثقافت 
کے اختلاط کی پیداوار تھا اور عوام کے مسائل ی 
گہرائی میں پہنچنے کی کوشش کر رها تھا ۔ اس 
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قانون اساسی 





انتراق کی ابتدائی علامات ۶,٩۳۲‏ هی ہے دستور 
پارئی میں ظاهر هوچی تهیی؛ لیکن یه پورے طور 
پر یکم مارچ م۳ ء کو نمایان هواد جب (قدیم 
دستور پارئی کے مقابار میں) جدید دستور پارئی کا 
قیام عمل میں آیا ۔ اس جماعت نے کاسل آزادی کا 
مطالبه کیا اور اس کے حصول کی غرض ہے عوامی 
مظاھرے منظم کے ۔ اس تحریک کے قائدین کو 
جلاوطن کر دیا گیا اور دوسری عالمی جنگ نے 
آزادی کے تام مطالبات کو خاموش کر دیا - امن 


قائم هوتے هی یه مطالبات از سر نو شروع هوگر 


اور بالاخر , ( مارچ ۹۵۹٢ء‏ کو فرانس نے توس 
کو آزادی دے دی یھ جدید دستور پارٹی کے صدر 
الحبیب ابو رقیبه (حبیب بو رقیبه 0158عءدہ) کی» 
جنهون نے آگے چل کر جمہوریۂ تونس کی صدارت 
کا منصب سنبهالا» بڑی بهاری کامیابی تھی (قومی 
تحریکون کے مآخذ بہت .عم هس» لیکن وه متعدد 
اخبارات» مجلات اوررسائل وغیره ہیں بکھرے بڑے 
هیں؟ خاص طور پر دیکفیی () ۸۴1 » بمواضع 
کیره؛ (۲) 02۶ بدوافم کثیره ؛ (م) Ch. Khair-‏ 
+0 .ون des‏ د ودرا جاری et de‏ انا Essai‏ 
6 65 )۱۱۱0۱۵5 ۱6۱۱/6 مطبو عه تو ا٘س؟ (م) 
ct la France : H. Bourguiba‏ 171۳5 دا؛ پیرس. 
۵ ۰ (ن) F. Garas‏ : اوہ Bourguiba et la‏ 


پسیسرس ۱۹۵٩‏ (ہ) 


Tunisian nationalism, a biblio- : P. E. A. 1 


«sance d'une nalion 


¢ (£,41.) مر‎ <MEJ در‎ «graphical outline 

Origins of : N. A. Ziadeh Oot ورب لا‎ 
. (£, qr بیروت‎ «nationalism in Tunisia 

وم دسمبر ۵ہ رء کو بای نےاپے ایک‌فرمان 

ک رد س ایک اونی شتور سازمجلی کی کل 

کی اجازت ده دی - ۲۵ مارچ ی۹ ۱ء کو اس 

مجلس کا انتخاب هوا اور اس نے ایک لئے دستور کا 
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قانون اسسی 


مسوده تیا رکیاء جو و ب ذوالقعده ےم ھ/یکم جون 
ون ء کو شائ مکر دیا گیا ۔ یه دس عنوانات اور 
چونسته دفعات پر مشتمل تھا . 

اس دستور کی تمہید (۳۳۵۵۲۵۱۵) ہیں لبت هد 
که تونس کے لوگ» جنھوں نےاپنے اتحاد محکم اور 
ظلم و استحصال اور رجعت پسندی ک پیہم مقاوست 
کی بدولت اپم آپ کو بیرونی تسلط سے آزاد کرلیا 
ے؛ اعلان کرتے ہیں که جمہوری نظام حقوق 
انسانی کا بپترین ضامن . . . اور قومی بمبود کے 
حصول کا مؤثر ترین ذریعه هم - حصه اول میں درج 
ہے که تولس ایک جمپوریه ه» جس کا مذهب 
اسلام _ه؛ یه المغرب الاعظم کا ایک حصه ه؛ اس 
کا شعار *"آزادی» نظم» عدل» ے ؛ حاکمیت اعلی 
عوام ی ہے؛ جمپورية تونس فرد 
ضعیر کی آزادی ی ضامن اور آزادی عبادت کی محافظ 
ہے بشرطیکه اس ہے نظم عامه میں خلل واقع نه 
هو (دفعه م)؛ قانون کی نگاه میں اور اداے محاصل 
کے سلسار میں تمام باشندے برابر هیی اور وه اپنے 
جمله حقوق سے بہرہ ور هوسکتم هیس, تاهم ان 
حقوق کو قانون کے ذریم محدودکیا جاسکتا ه 
(دفعه ہ۔ے)؛ آزادی رانه» آزادی تقریر» آزادی 
صحافت» آزادی تحریر اور احتماعات کے انعقاد اور 
جمعیتون ‏ تشکیل» نیز مزدوروں کی انجمنون 
(ەھەنھنا (rde‏ کے حقوق کی حفاظت جمم‌وریه اپنے 
ذے لیتی ه (دفعه ر)* حق سکونت کا احترام و 
تحفظء ڈاک کی راز داری اور نقل و حرکت کی آزدی 
کا یقین دلایا جاتا هم (دفعه و-. ,) اور حق ملکیت 
کی ضمانت دی جاتی ہے (دفعه م )۔ حص دوم‌بی 
قوسی مجلس (راط ٥ء۸‏ ادمه‌ن4ه() کے اختیار قانون 
سازی کے استعمال کا ذکر ھے - اس مجلس‌کا انتخاب 
عام راے دهندی (ووث) سے پانچ سال کے لیے هوک 
اور اسی کے ساته جمپوریه کے صدر کا انتخاب بھی 


حرمت“ اور 











قانون اساسی 





عمل میں آئےکا ؛ مجاش قانون ساز کا اجلاس بلا ےکا 
حق صدر کو یا صدر اور ارکان مجلس کو حاصل 
سے (دفعہ ہ )؟؛ مجلس کے عام الاس سال میں 
دوبار هون گے ؛ درمیالی عرص میں صد ر کوئی نیا 
قانون نافذ کرئے کا مجاز_هء تاهم اس کے نمائندے 
اس قانون کو لازمی طور پر مجلس کے آئندہ اجلاس 
میں توئیق کے لیے پیش کریں گے (دفعه ,س)؛ 
کسی فوری خطرے کے پیش نظر صدر غیر معمولی 
تدابیر اختیا رکرسکتا ے؛ جس کی اطلاع مجلس کو 
دی جائےگی (دفعه ۲م) : قومی میزائیه ارکان مجلس 
کی راے شماری ہے منظور هوگا (دفعه ۵م) . 
حصه سوثم صرف صدر جمموریه کے انتظامی 
اختیارات ہے متعلق _ه : صدر بنز کے لیے ضروری 
هم که وہ مسلمان هو ؛ اس کی عم رکم ا زکم چالیس 
برس هو ؛ اس کے والد اور دادا تونس کے باشندے 
هون اور اس پوره شہری حقوق حاصل هون 
(دفعه ےم تا و۳)؛ اس عام راب دهندی کی بنیاد پر 
پانچ سال کے لیے منتخب کیا جائے اور گا اور یه 
راے دهندی خفیه هوی؛ متواتر تین بار صدر منتخب 
ھونے کے بعد وه چوتهی بار انتخاب میں حصه لیے 
کا اهل نه ره گا (دفعه .م)؛ قوانین کا احرا صدر 
کی طرف ہے هوگ, لیکن اس سلسلے میں یھ لازم آتا 
که پندره دن کے اندر اند رکیاجائے اورانهی‌سرکاری 
گزٹ میں شائم کرے - اس پندره دن کی مدت میں 
صدرمسودۂ قانون (8:11) کو مجلس قانون ساز میں 
دوسری خواندی کے لیے بھیچنے کا مجاز ےاور اگر 
یه مسودۂ قانون دو تہائی کی اکثریت ہے منظور 
هو جائے تو اس کے بعد پندره روز کے اندر اس بطور 
قانون جاری و شائع کر دیا جائے گا (دفعه مم) ؛ 
صدر حکوہت کی حکمت عملى کا تعین کرے کا اور 
ارکان حکوست (وزرا؛ کابینه (Cabinet‏ انتخاب 
کرے گاء جو اس کے سامتر جواب ده هنود گے 
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قانون اساسی 





(دفعه +م)؟ وه سول (0:۷:۱) اور فوجی عہدیداروں . 


کو امزد کره گا اور وهی مسلح افواج کا سربراه 


۶+۵ 


اعلی (کمانڈر ان چیف) هوگا (دفعه وم و ہم)۔ اس _ 


باب کے باقی حصے میں تعلتات خارجه» بعاهدون» 
معافی اون اور عہدۂ صدارت خالی هو کی صورت 
میں مناسب تدابیر سے بحث کی گئی ہے , ' 

۔ حصه‌چهارم میں؛ جو بہت مختصر ے؛ عدلید ے 
اختیارات ہے بحث کی گئی ہے - دستور میں عدلیه کی 
آزاد یکا یقین دلایا گیا ه (دفعە۵) او رکہا گیا رکه 
ارکان عدلیه کو دی گئی ضمانتون پر عمل د رآمد ی 
لگرانی کے لے ایک اعلی مجلس عدلیه (۲٤طچ۸i‏ 
)[udicia1 Counc‏ مقرر کی جائے گی - حصه پنجم 
ایک عدالت عالیه (:6۵0 5۲۵۳6 کے قیام سے 
متعلق ے؛ جو کسی رکن حکومت پر غداری کا 
الزام عائد ھولے کی صورت میں .ندب کی سماعت 
کرے گی ۔حصه ششم؛ هفتم اور ہشتم کا تعلق 
مجلس مملکت (05۱610 اا٤‏ ن٥0)ء؛‏ مجلس براے 
معاشی و معاشرتی امور Economie and Social)‏ 
ازہ٭ہہہت) اور ہلدیاتی و علاقالی مجالس (-1›1 Mu‏ 

(pa1 and Regional! Councils‏ ہے سے - اول الذکر 
مجلس کو بیک وقت ادارۂ لظم اور ادارۂ محاسبه 
کی حیثیت حاصل .هه - حصه لہم اور دهم میں ان 
شرالط کا بیان هه جن کے تحت دستور میں ترمیم 
هوسکتی ہے ! ٹرمیم پیش کرلے کا حق صدر کو یا 
مجلس قالون ساز کے ارکان کی ایک تہائی تعدادکو 
حاصل .هه - هنکامی قوالین کے بارے میں بھی اسی 
حصے میں بحث کی گئی ہے . 
مالیل ؛ ۸+۱ ۱ء کے دستور کی تفصیل اور اس کے 

تجزی کے لے دي () E. Fitoussi‏ و A. Benazet‏ ؛ 
‘LElat ۱۷۱3۱۵۲ et le protectorat francala‏ پہرس 
۱ ۱ ۱ ۵۲ ۱ ےم !یز (۲) Les : 1. Ganlage‏ 
origines du protectorat francais en ۵٥ (1861‏ 








قانون اساسی 





1 پیرس ۵۹ے س ۹ر بعد ہم مآخذ) ؛ (م) 
اہن ابی الضیاف کا رساله» جس نے دستوز کا مسوده تیا رکرنے 
میں حص لیا تھا - یه رساله آچکل زیر ترتمب وا ترجمه .هه ؛ 
(۵) ۱۹۵۹ء کا دستور : عمل» ۹ می ۶۲۹۵۹ (1) 
علم» یکم جون ۹ () OM‏ ۱۹۵۹ء ص ۱١‏ 
تا هرم! (م) ‘MEJ‏ ۳ : (و۵فںع)؛ ص wee‏ ٹا 
FFA‏ 
بے 
[ادارۂ 1ء لائیڈن؛ بار دوم] 
1 - ت رکم ر و 
قانون اساسی کے لے دستور (موجوده ترک 

شکل و ۶ کیک اسطلاح سروج 2 
جو نظیر» مج‌وعه قوالین یا دفتر کے عام معنون میں 
بھی مستعمل ہے - اس کا اطلاق خصوصیت کے ساته 
مجلدات کے اس عظیم سلسلے ہر كیا انا ےھ جس 
میں جدیذ قوالین کےستون شامل هیں اور جو۹ ے ۱۲ھم/ 
۳ء ہے استالبول (اور اس کے بعد القرہ) میں 


- شالم هو لی رهی هس - قوالین جدیده ی ایک 


قدیم تر جلد؛ جو اس ام کے ڈحت نہیں آتی ٤ے‏ » ۱۲ه/ 
,رھ میں پہلے ھی جاری کی جا چکی تھی - 
قالون اساسی : اس. لام ہے تری سلطنت کا 
دستور» سورخه ‏ ذوالحجه ۳ه ٢‏ عام م دسبر 
ے۶۲۸ موسوم هوا ها؛ جومذحت پاشا صدر اعظم 
کے ام اسی تاریخ کے ایک ”خط شریف“ کے 
ذریعے ااذ کیا گیا - په قالون خالدان عشمانی 
کی ترتیب ورائت برقرار رکھتا .هه ادر سلطان کو 
بالصراحة خلیفہ (دلعه م) اور حساسی دسن اسلام 
(دلعه م) کے لقب عطا کرتا ہے اس کی مقدس اور ' 
سواغذڈے سے بری حیثوت کی توثیق کرتا .هه (دفعه 
۵ عامالی رعایا کے حتوق (دلعات ر تا ۹م)ءٴ 
وزراء (دلعات ے ء تا ۸) اور دوسرتے سرکاری حکام . 
(دلعات ۹ ۲ تا ,م) کے فرالض اور ان کی ذمه‌داریان 
بہان کرتا هه ؛ دو ایوالوں؛ یعنی هیئت اعیان 
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(Chamber of Değutie) اور هیئت مبعولین‎ (Şerate) 
پر مشتمل ایک پارلیمنٹ (مجلس عمومی) قائم کرتا‎ 
ره ؛ پهلر ایوان کے ارکان براه راست سلطان کے‎ 
امزد کردہ ھوں » جن کی تعداد دوسرے ایوان‎ 
(<. کی ایک تہائی سے زائد نه دونا چاهیم (دفعه‎ 
دوسرے ایوان کا انتخاب عام لوگ کریں گے جس‎ 
کا هر رکن پچاس هزار ترکوں کی نمایند ی کرے کا‎ 
(دفعه و ب)؛ یه شعبه عدل کے دوام ک توثیق کرتا‎ 
ہے (دفعه , ۸): کوئی محصول عائد نہیں کیا جاسکتا‎ 
جب تک که کسی قانون کے ذریعے اہے منظور نه‎ 
کیاگیا هو (دفعهدم)؛ صوبود کا نظم و نسق» مرکزی‎ 
اقتدار ی تقسیم (توسیع ماذوئیت) اور علیحدگ‎ 
اختیارات (تفریق و ظائف) کے اصولود پر مبنی‎ 
کیا گیا هه اور اس کی بنیاد منتخب مجالس بادید‎ 
پر رکهی گئی ہے (دنسه ړ., تا رب)؛؟‎ 
بدامنی ی حالت میں ارباب حکومت کو ادارۂ عرفیه‎ 
کی شکل میں مطلق العنان حکومت کا اعلانکرنر کا‎ 
اختیار دیا گیا سے - اس ام ہے مراد حالت محاصرہ‎ 
رهم (دفعه م۳ , )؛ بدامٹی پھیلانے‎ (State of Seige) 
والوں کو سلطان کے حکم ہے جلاوطن کیا جاسکتا‎ 
ے ؛ ابتدائی تعلیم کو اصولاً لازمی قرار دیا گیا‎ 
ے (دنعه م , ,) ۔ ان باضابطه شرائط کے باوجود جو‎ 
آدنعه و , , میں درج ہیں اور جن کی رو ہے دستور‎ 
کی کسی دفعہ کو کسی بھی وجہ ہے اورکسی بھی‎ 
بہانے ہے دبایا یا عمل میں آئے سے روکا نہیں جاسکتا ؛‎ 
سلطنت کے اس بنیادی قالون کو سدحت پاشا ی‎ 
معزولی کے بعد عملاً معاق کر دیا گیاء اگرچه ایس‎ 
سالتامه (سرکاری جریدے) کے سرورق پر نمایان‎ 
جگه دی جاتی رمی - بعد ازان اس کا از سرنو اجرا‎ 
اس فوجی انقلاب کے طفیل سے هوا جس ہے سلطان‎ 
عبدالحمید الی کے دور حکومت کا خائمه عسل‎ 


میں آیا . 


قانون اساسی 


۳ ...سس سے نابآ۴۴ رن 


(اسی نام سے اس ایرائی آئی ن کو بھی موسوم کیا 
گیا جسکا اعلان ایک فرمان (شاهی اعلان)» مژرخه 
مر جمادی الثانیه مہم ,هام اگست ہزور کے 
ذریم لایا گیا اور جو ن , ذوالقعده م ۳/۸۲۳۲ 
دسمبر .و ع کو مظفر الدین شاه کے عهد میں 
نانذ هوا ۔ یه صرف مجلس ملی ی تشکیل اور اس کے 
فرائض منصبی ہے بحث کرتا هه - اہے انگریزی 
سنارت خائے میں پناه گزینود کے مطالے پر عطاکیا 
گیا تھا - ایک تکمیلی دستور ز » جس مظفر الدبن 
کے جانشین محمد علی شاه نے ٩‏ ۲ شعبان ۵ ۱۳۲ه/ 
ے دسمبر .۶۱۹۰ کو جاری کیاء ایران میں آئینی 
قانون ی بنیاد رکهی - اس میں جن باتوں کا زیادہ 
خصوصیت سے اعلان کیا گیا ے وه یه ہیں که 
یعی مسلک سلطنت کا سرکاری مذھب ے؛ تہران 
اس کا دارالسلطنت ےے ؛ قومی پرچم شیر اور سورج 
کے نشان کے ساتھ سبز؛ سفید اور سرخ رلگ کا ے 
(تین افقی خطوط میں)؟ نیز یه که تانون کے سامنے 
سب ایرانی شہریوں کی حیثیت مساوی ھے اور وه 
ان کے جان و مال کے تحفظ کا ضامن هه ؛ صدر 
مجلس عدل کے تحریری حکم کے بغی رکس یکوگرفتار 
نہیں کیا جا سکتا ؛ یه نشر و اشاعت کی آزادی کو 
تس لیم کرتا ے؛ سواے ملحداله یا ایسی اشاعتوں 
کے جن سے مذهب کی توهین هوتی هو لیز یه مجالس 
اور اجتماع کے اصول کو بھی تسلیم کرتا ے؛ اس 
کی رو ہے تانون سازی کا اختیار دو ایوالوں میں 
تقسیم هو جاتا ہے؛ وزراء کا سملم هونا ضروری قرار 
دیا گیا ے " وه. دو مذکوره ایوانوں کے سامے 
جواب ده ہیں ؛ آخر میں یه دستور صوہجاتی اور 
شعبه جاتی (Departmenta1)‏ مجالس (انجمن) ے 
قیام کا اهتمام کرتا ے . مزید سر سے 
دیکھے بذیل ایران). 


مالل : (,) سالنامه (سلطنت عشائیه کی سالانه 


۰ www.besturdubooks.wordpress.com 


قانون اناسی _ 


قانون اساسی 





La Constitu- : A. Ubicini (r) ‘£, ۲٩۳ مطبوعات) از‎ 
: Edw. 6. Browne پیرس و۹ےہ۱؛(م)‎ ۰۲:0۶ 8۵ 
۰۱۲۳۲۱۲۹ کیمبرج .£141“ ص‎ (Persian Revolution 


. Far ۳ ۰ 


[CL. HUART] 
ت رکیە کے دستور (قانون اساسی) کے تین سلسلے‎ 
ع‎ ۳٩ بالترتیب اس طرح طبع هوئے : پپلاسلسله‎ 
سے ۹۸ء تک ہے قوانین پر مشتمل هے؛‎ 
دوسرے میں ۱۹۰۸ء سے ۶۱۹۲۲ تک ک‎ 
قوانین شامل ہیں؟ تیسرا ان قوائین بر مشتمل .هه‎ 


جو القرہ میں تومی (اد۱:0() طرز حکومت اور " 


. اس ۓے بعد : ٩۲‏ ١ء‏ سے آگے تک جمہوریۂ ترکیە 

کی بابت جار یکے گۓ (دیکھے 06 .0 : -717 
2 ٭ جا لا در 7 #› سلسة جدید» 
۳ (۱۹۵ع) : ۲۲۵ تاممم). 

ت رکیه میں لفظ دستور مجموعه قوائین کےمعنوں 
میں استعمال نہیں هوتا - اس مفہوم کے لیے باقاعده 
اصطلاحیں "قانون اساسی*(< بنیادی قانون) اور 
«مشروطیت» مقر ہیں - پہلی اصطلاخ خود آلین 
(007911001102) کے اے استعمال هوتی_چه اور جهموریه 
میں زبان سے متعلق قومی اصلاحات کے دوران میں 
" اس کی جگه انایاسا (هعدردده) ی اټ ۳ رف 

دوسری اصطلاح آئینی حکویت کے معنی دیتی هه - 
ذیل میں ترک کی انیسویں اور بیسویں صدی عیسری 
میں هوز وا ی آئینی ترقی کا ایک مختصر خاکه 
دیا جاتا ے : 

سو 2399 ۱ 

تر کیه ی جدید آئیٹی [دستوری] تاریخ کی ابتدا 
عموسا ۸۰ ۱ء ہے بتالی جاتی ے ج بکه محمودثانی 
کے تخت لشین هو کے تھوڑے هی دن بعد 
صدر اعظم بیرق دار مصطفی پاشا (رک بآن] نے 
استائبول میں ایک عام جلسه منعقد کیا جس میں اس 





۱ 
۱ 
۱ 
أ 


نے مقامیحکام اورامراایک امن تعدا د کومدع وکیا۔ 


یہ حکام اس وقت سلطنت کے اکثر طوہوں میں عملا 


خود مختار حیثیت اختوار کرچکے تھے ان میت سے 
چند چو ٹی کے اعیان [رک ہاں] اور درذبیی ارک بان] 
روم ایل اور آناطول دونوں علاقوں سے اپنے ساتھ 


بہت ہے خدم و حشم اور لح فوجیں ل ےکر آئے۔ 
سیروز ۹6:02 کے اسعیل ہے کی باب ت کہا گیا که 


وه باره هزار نفر لے کر آیا: بلجک [رک بان] کا 
قالیونجی مصطفی پانچ هزار آدمی لایا؟ دوسره امرا 
بھی بہت ہے آدنی ل ےکر آئے؛ جن کی معین تعداد 
معلوم نہیں - انھوں لےشہر کے باهر مختلف مقامات 
میں اپنے پڑاؤ ڈالے۔ ببض خود تو نہیں آئے؛ مگر 
اپنے نمائندے بهیج دیے ۔کچھ دن مباحثه و گفت و 


٠‏ شنید میں گزرے تاکه اصل گفتگو کے لے میدان 


تیار کیا جائے ۔ اس کے بعد ایک عام مشاورتی اجلاس 
(الجمن مشاورۃعمومیه)هواء؛جس کی صدارت صدراعظم 
نے کی ۔ اس اجلاس مين شیخ الاسلام» بنی چریوں 
اور سپاهیون کے آغاء مر کزی حکومت کے عمائدین 
اور مدعواعیان بھی شامل تھے۔ صدر اعظم نے اپنی 
تقریر میں عثمانی حکومت اور فوج کی کمزوریان 
بیان کس اور اصلاحات کا ایک منصوبه پیش کیا - 
اس کی پیش کرده تجاویز پر سب نے اتفاق کیا 
اور جلس میں یھ قرارداد منظور هوئی که ایک 
پروانه اتحاد (سند اتفاق) کا مسوده تیار کیا جاثر 
اور اس پر تمام حاضرین کے دستخط اور ان ی 
مہریں هون اور اس میں ان تمام امور کا اندراج 
هو جن پر تمام جماعتوں کا اتفاق هو چکا ے ۔ اس 
کے بعد حکومت کے عہدیداروں؛ اعیان اور سلطان 
کے مایین ملاقاتی ھوئیں اور ء , شعبان ۱۲۲۳ ه/ 

ے اکتوبر ء ,۸ء کو سند اتفاق کا آخری متن تیار 
هوگیاء جس پر صدر اعظم» شیخ الاسلام» اور دیگر: 
اکابر اور سربرآورده اعیان کے دستخط اور رن 
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ثبت تھیں اور اسے سلطان کے پاس توثیق کے لے 
بھیج دیا گیا - سلطان محمود انی کو اگرچه اس 
دستاویز پر بڑے اعتراضات تهر » تاهم اس نےاپنے آپ 
کو اس کی تصدیق اور توئیق پر مجبور پاکر دستخط 
ثبت کر دیر . 

سند اتفاق ایک تمہید (۳:۵۳9۱6)» سات 
دفعات اور ایک خاتم پر بشتمل سے - تممہید 
میں پہلے هشانی اقتدار کے زوال اور عدمانی مملکت 
کی زبود حا ی کا بیان ہے - اس کے بعد واضح کیا 
گیا ہے که ذیل کی دفعات اس پر دستخط کرنے 
والون کے صلی اتفا یکا مظہر ہیں جو متعدد اجلاسوں 
کے بعد عمل میں آیا - وه بالاتقاق اس کی ضرورت 
محسوس کرت هب که بملکت اور دی ن کو مضبوط 
کرنا چاھیے اور اس مدعا کے حصول کے لیے ذیل 
[ ی منظور شده تجاویز] پر ءمل کرلا چاھے:۔ 

ده او کا 221 ود فر تاه که ست 
اعیان سلطان کے مطیع اور فرمالبردار ره کا اعلان 
کرت ہیں اور مرکزی حکومت کے عہدے دارون 
کے ساته بل کر عزم ک۔رتے هس که سلطان کی 
مخالفت نہیں کریں کے اور اگر دوسرے لوگ اس 
کی بخالات کریں گے ڈو ان کے خلاف وہ سلطان ی 
مدد کریں ۳ دستخط کنندگان بالاجماع اس پات 
کا عبد کرلے ہیں که سلطان کی مخالفت کرل والون 
کے خلاف وہ اس رولے پر ثابت تدم رهین گے اور 
ان میں وه مخالفین بھی شامل ہیں جنهون لے اس 
دستاویز پر دستخط نہیں کے اور په ذم‌داری 
اپنے اوہر عمر بھر کے لیے لے رے ہیں؛ لیز اہنے 
الحلاف کے لے بھی ذمه لیے هی . 

دلعه + فوجی امور ہے متعاق ہے ؛ چولکه اس 
اجلاس اور الفاقی کا اولیں مقصد مملکت کی فوجی 
طاقت کو بحال کرنا ہے اس لے دستخط کنندگان 
اس کا ذه یز هس که وه اوج کی بهرتی میں حکومت 


۶ 





قانون اساسی 





سے تعاون کرس اور جب ضرورت پڑے کی 


سلطان ی مدد کریں گےٴ؛ بشواه اس کے دشمن ملی 
هون یا بیرونی اور تعد یکرنے والوّد کا مقابله کرنز 
کی مشت رکه ذہے داری قبول کرتے هیر" : 

دفعه م امور مالیه ہے متعلق ے اور آسبس 
دستخط کنندگن کا یه متفته وعده درج هے که وه 
ان قواعد و ضوابط کا احترام اور ان کی پابند ی کریس" 
کے جو ما ی امور کی بابت حکومت کی طرف سے افذ 
هون کے ؟ وه عهد کرتر هی که وه ان رقوم ی 
وصول اور ادائی میں جو حکوست کو واجب الادا 
ہیں دل و جان ہے کوشش کریں گے اور اس میں 
کسی قسم کی خیانت یا بددیانتی نه کریں گے اور 


۰ جو ایسا کرےگا اس کو سزا دی کی مشت رکه 





ذہے داری قبول کر هس . 

دلعه م میں صدر اعظم کے اخستیارات اور 
ذمم داری کی توئیل ی گئی ے؛ دستخط کنندگان 
تسلیم کر هس که صدر اعظم کو سلطان کی کامل 
نمائندی (وکالت بطلته) حاصل ہے اور هر معاملے 
میں اس کے احکام کی بجا آدری کا عہد کرتے میں 
گویا وه احکام خود سلطان هی کے صادرکیے هروه 
ھیں ۔ دیگر عہدے داروں کے لے لازم هه که وه 
اہے اہنے عہدوں اور حلفه‌هاه انتظام ہے اندر 
اپنی کارروائیاں محدود رکھیں - اگر وه حند ہے 
تجاوز کریں گے لو دستذط کنندگن بالالاان ا نکو 
ملزم قرار دینے میں مش پیش رہیں گے؛ اسی طرح 
اگر خود صدر اعظم ملک کے قالون کی خلاف ورزی 
کرے گا؛ پا اس عہدلامے کو توڑےگا؛ رشوت 
لے گا کسی کے ساتھ زیادت یکره گا؛ پا کسی ایسے 
نعل کا مرتکب ہوگا جو مملکت کے لے نقصان دہ 


هو یا اس ہیں لقصان رسالی کا غالب احتمال هو تو . 


تمام دستخط کنندگان اس کو ملزم فرار دیئے میں 
بالاتفان آگے آلیں گے اور ان لمام پدعنوالیود کا 
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=۹ 


قانون اساسی 





سذہاب کر میں معاون هون گے . 

دفعه و اعیان کے باهمی تعلقات اور مرکزی 
حکومت کے عہدے داروں کے ساتھ ان کے تعلقات 

کو باهم ضمانت کی بنیاد پر منضبط کرتی ه؛ اگر 

دستخط کنندگان میں ہے کوئی اس عہدنامے کو 
توڑے گا تو باقی تمام مجموعی طور پر اس کو سزا 
دلوانے کے ذہے دار موں گے ۔ اس دفعه میں اس 
بات کی ضمانت دی گئی ھے که اعیان کو ان کی 
جاگیروں پر قائم رکھا جائے؛ اور ان کے ورا کے 
حقوق جانشینی کی بھی تویق کی گئی ؛ یه ورثا 
اپنے مورئون کے عہد نامر کی طرح پابند هون کے - 
یہی ضمانت ا کابر اعیان نے ان کمتر درجود کے 
اعیان کے لیے دی جو ان کے حلقه انتظام کے اندر 
هین؛ یه اعیان عہدکرتے هس که وه ایک دوسرے ی 
زمین پر قبضه و تجاوز نه کریں گےء اپنی رعایا پر 
ظلم نھ کریی کے اور عموما ان ا بر تا حکومت اور 
عوام کے ساته اور آپس میں ایک دوسرے کے ساتھ 
منصنانه ه و5 . 

دنع پ میں بحث ہے که اگر آگ چل کر 
م رکز مملکت مس کوئی فتنه و فساد برپا هو جائے؛ 
خواه بوجه ینی چریوں کے اجتماع کے یا کسی اور 
ہب ہے؛ تو کیا کیا جائ ےگا اس صورت میں 
اعیان وعده کرتے هس که اپنی اپنی فوج لے کر 
استانبول آجائیں گے اور وھاں امن و امان قائ مکرنے 
اور مرکزی سلطنت کا اقتدار بحال کر میں پوری 
معاولت کرین ‏ . ۱ 


سند اتفاق ی قدر و قیمت کی تعین مختاف 
طریقوں ہے هوژی ہے - تری دستور کے تاریخ نویس 
ای ایک قسم کا بنشور آزادی (Masî ' Carta)‏ 
سمجھتے هیس» جو ایک طرف تو اعلٰی طبقون کی کوشش 
ہے سلطان سے اپنے حقوق اور مراعات کے منواثر 


" ک اور دوسری طرف یھ اقتدار کے محدود کرنے ک 


ایک تدییر ے - شریف باردین ۸48:6٤‏ 8:۱۶ ی 
راژ اس کے بالکل برعکس .هه - وہ کہتا که اس 
عهدنامم کی تجویز مر کزی حکومت کے عہدیداروں 
نے تیارک تهی» جن کے نزدیک صدر اعظم ”ایک اعلی 
فوجی افسر* سے زیاده کچه نه تھا ؛ اس‌کا مقصد بقابی 
حکمران خاندان کے اقتدار کو لکام. دینا تھا اور یه 
سلطنت عثمانیه کو ایک جدید متحد الم رکز مملکت 
میں تبدیل کرنے کی ابتدائی تدہیروں میں ہے ایک 
تدبیر تھی ؛ اعیان کی خود مختاری کا اعتراف محض 


" "ایک عارضی مفاھمت کا درجه رکھتا تھا جو مرکز 


دفعه ے رعایا کو ظلم و استحصال ہے تحفظ 


دلائے ہے متعلق ے ؛ اعیان اس بات کا عہد کرتے 
ھیں که اپنی اپنی رعایا کے ساتھ انصاف کا برتاؤ 
کریں گے اور اس بارے میں آپس میں ایک دوسرے 
کی نگرانی (احتساب) کریں گے اور ایک دوسرے 
کو آگاہ کرتے رھیں کے . ۱ 


کی کمزوری کی وجه ہے اس وقت ناگزیر تھا“ 
Mardin)‏ : ص م ر تا ہم). 

تاریخی شہادت کی بنا پر یه بات بالکل واضح 
هوتی _ه که عہد امم کی گفت و شنید صدر اعظم 
اورم رکزی حکومت کے اعلی عم‌دیدارون اور دوسری : 
طرف سربرآورده اعیان کے درمیان بلا کسی جبر و 
اکراه کے هوثی تھی کسی فریق نے بھی اپنی‌مرفی 
کو دوسرے پر جبرا مسلط نہیں کیا تھا اور واقعی 
اعیان ہے کوئی بات زبردستی منوانا ناقابل نیم ے 
کیونکه وہ اپنے ساتھ موثر مسلح فوجیں لے کر آئے 
تهم - جودت نز لکھا _ه که ان سب کا اجتماع اور 
اتفاق اس لے ممکن هو گیا که اعیان بیرق دار 
مصطفی پاشا ارک باں] پر اعتماد رکه تھے؛ اگرچه 
ظاهر ے که وه اعتماد اتنا زیاده نه تھا که وه 
استانبول میں بغیر فوجون کے چلے آتے یا آز کے بعد 
اس شہر میں (بلاحفاظت) چلتے پھرتے . 
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یه معلوم هوا که اس عہد نامر کے ایک فریق» 
یعنی سلطان؛ کو اس پر اعتراض تھا کیونکه وہ 
اسے اپنے اقتدار مطلق کی تحقیر سجھتا تھا۔ جودت 
کہہتا ھے که سلطان نے اس پر دستخط اپنی مرضی 
کے خلاف کے تھے اور اس کا خفيه اراده یه تهاکه 
" موقع ملتے هی اس کو ملسو خ کر دے کا ۔ اس که 
دل میں اعیان کے خلاف رلجش تھی اور مسوده تیار 
کرنے وال بیلکجی عزت ہے ہے بھی ناراض تھاء 


مل گیا (جودت» و : ے تاہ) . 

جن طاقتوں نے یه معادده کیاء. ان کا تأثر 
کچھ بھی هوء سند اتفاق ی دستوری اھمەیت 
اع ین ی هم که یه آزاد گفت و شنید ی 
پیداوار تھا ۔ یه ایک طرف سلطان !ور دوسری 
طرف اس کے اهل کاروں اور رعایا کے درمیان ایک 
سمجھوتھ تھاء جس میں مؤخرالذکر معامدہ کرنے 





وال آزاد ریق کے سے ے اام ان 


انھوں نے کچھ حقوق و اختیارات حاصل کے 
اور کچه ہے دست بردار هوگ (دیکهیم جودت .که 
انتقادات (و : ب) ساطان کے حقوق خاصه کے 
اوپر دست درازی کرنے پر) - مر معاهده عملا 
صدر اعطم اور اعیان کے درمیان تھا - سلطان تو 
" اس کی محض توثیق کرنے والا تھا اور صاف طور 
پر اس سے اقتدار مطلق اور سلطانی کے بجاے محض 
سربراهی کی توقع کی گئی تھی نہ که حکمرانی 
ک. 
(سند اتفاق کا متن» شانی زاده: تاریخ» , : دب 
تا ہے اور جودت : تاریخ بار دوم» ٩‏ : م۲ تا 
٣ء‏ میں ملے گا ۔ ان واقعات کے لیے جو اس ی 
تحریر کا سیب بے دیکھے شانی زاده» , :۱ہ ببعد؛ 
جود‘ A. de Juchereau de saint- sq ۲ : ٩‏ 


Révolutions de Constantinople en ۱807 et : 5 


3J. W. 28- پیرص 6۶۱۱ ۷ ۲۰۰ إبعد؟‎ 8 
تم تها‎ <Gesch. des 0:017 Reiches in Europa ۵ 
O. von schlecht Aa! ے : جہن‎ IAAT 
Dile Refolutionen in Constantinople in den : wessehrd 
مر ۱ے‎ <Wein SBK در‎ «Jahren 1807 und 1808 


ص ہم ر تا رہم - عہد نامه کے مطالعات اور اس 


پر آراء کی بابت دیکھے : اسمعیل حقی ازون چارشیلی : 


علمدار مصطفی پاشاء استانبول ۲ رع» ص ہم 
تا مم , «Afustafa Pasha Bayraktar : A. F. Miller f‏ 


ماسکو مو ع ۳ متا وم؟ ساجوق اوزجلک : 


م 


: ۱۳ ب‌جموعه مسي> وم بے م۲ ۰ ۱ تسا‎ 
Tiirkiyenin siyasi hayatinda bati- ۰ ۲. Z. Tunaya 
استانبول . ۹ ١ء ص وم تا‎ ۱۱۱/۵۶۳۵ hareketlert 
The Genesis of Young Ottoman : S. Mardin * ۲ 


۲ مطبوعة پرنسٹن؛ ص وم ؛ تا رم , یز 
دستوری اور قالونی تاریخ پر عام تصنیذات جن ی 
فہرست آگے چل کر دی ے) . 
دشتوریٰ کوت کا وز 

سند اتفاق کی عمر مختصر ابت هوئی - اس پر 
دستخط‌هونر کے بعد جلدهی‌صدر اعظم بیرق‌دار مصطفی 
پاشا کو معزول کر کے قتل کردیا گیا - پھر آئندہ 
دو برسوں میں سلطان محمود انی اءیان کو 
زیر کرک اور باقی مانده سلطن تکوم رکزی حکوەت 
کے بااثر اقتدار کے تحت لے آیا۔ ۱۳ء اور 
۵ء کے اهم اصلاحی فرامین کو بعض اوقات 
دسترری بیثاق کے نام سے یاد کیا جاتاے؛ اس 
لحاظ ہے که ان کے اندر بعض عام دستوری اصول 
تسلی مکر لیے گئے تھے؛ مثلا رعایا ی جان» عزت اور 
مال کی حفاظت» ملزموں' پ رکولی عداات میں بے رو و 
رعایت. مقدمے قاثم کرنا اور تاو ن کی نگاہ میں تعام 
تری رعایا ک بلا امتیاز مهب و ملت برابری - اس 
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A! 


فانون ناسین 


۱ 
عہد کی چند اور اصلاحات کو بھی نیم دستوری " اس لے ان کی تائید برایه ام هوتی تھی اور 


خصوصیات کا حام لکہا جاسکتا هه مثلا وہ مجالس 
جنھیں محمود انی اور اس کے جانشینوں نےقائم کیا 
تھا [رک به تنظیمات اور مجلس] اور بالخصوص 
قومی مجاس [شورای دولت]ء جس کی بنیاد ۱۸۹۸ء 
میا رکه ی کین تھی بایه فراسی ۱۵۶ ٩‏ اک 
نمونے پر بنائی گئی تھی اور ا تظامی مقدمات کے لے 
عدالت مرافعه بھی یہی تھی۔ اس کے شورائی فرائض 
بھی تھے اور اس ہے یه بھی توقع تھی که یه جدید 
قوانین کے متن بھی تیار کرے گی - اگرچه اس ک 
تمام اراکین نامزد کے جاتم تھے اور عوام کے 
منتخب نہیں هوتر تھے؛ تاهم اس کی باب تکہا جاتا 
ره که وه ایک قسم کی ابتدائی مجلس نمائندگان 
of Deputies)‏ ءعطصو)) تھی۔ دراصل ۵مہ ع میں 
حکویت نے صوبوں کے معاریف کی ایک مجلس 
دارالحکوست میں تجرر کے طور پر قائم ی» لیکن 
یه تجربه نا کام رها (لطفی : تاریخ» م۵ تا ء و 
Ed. Engelhardt‏ : 


<La Turquie ef le ۵۷ 


‘Emergence : Lewis f.4 ¢ | پیرس بہربع؛‎ 


ص. ر ر تا , ١‏ ,)- ۳٦۸٢ء‏ ک تانون تنظیم نو ی 
رو ہے صوبوں میں بذریعه انتخاب مجالس کے قیام 
5 وعده بوحود تھا۔ ان اصلاحات کے باوجود 
حکومت کو مغربی نموز پر ذمالز کا عام اثر یه 
هوا که مرکزی حکومت کی مطلق العنان یگھٹۓ ے 
بجاے اور بڑھگئی -سلطان کے استبداد کے خلاف جو 
قوتیں مؤثر رکاوث کا درجه رکھتی تهس» مثلا فوج 
کی مداخلتی. حیثیت» علما اور باحیثیت عمائد» یه 
سب ایک ایک کر کے غاب هونر 
پڑگئیںء جس ہے سلطان ی بڑھتی هوئی استبدادی 
قوت کو روکنے کے لیے اس کے اپنے فرەانوں ی 
کاغذی زنجیروں کے سوا کوئی چیز باقی نه رهی ۔ 
چونکه جدید اصلاحات بہت کم سمجھی جاتی تهی» 


لگیں یا کمزور 








٠‏ مقاله : تونس] نے 


ان سے کام بھی بے تدبیری عم لیا جاتا تها» یہی 
وجه ھے که ان کا اثر کچھ زیاده نه .هوا,. 

حکومت کے روز افزود استرداد ہے » ج وکبهی 
خود سلطان ی اور کبیی اس کی طرف سے کام کرثر 
والر وزیرود کی معرفت ذااهر هوتا تهاء لوگ غافل 
نہیں تھے - انیسوین صدی عیسوی کے وسط میں 
مغربی تصورات سیاست کی تحریک زور پکڑنے لگ 
(رک به حریت؛ تنظیمات» وغیره) - [یاد ره 
که مغرب کے تصورات حریت مسامانود کے لیے 
نش نه تھے ۔ اسلام کا نفاریڈ شوری جمہوری 
پارلیمانی خاصی ممائلت رکھتا ے ۔ 


شخصی حریت و مساوات کا عقیدہ دین اسلام کا جز 


مشاورت سے 


ےہ البته جزئیاتی طور پر مغرب کی دستوری 
شکیلات واقعی قابل توجه تین خن حال قابل 
غور ابر یه ه که و اسر هم شوری وم که 
مطابق نه‌اننددن عوام اور جور ہے و 2 
ی هدایت کتنی بڑی حمہوری هداارت ے اف به 
مشوره ؛ نیز شوری؛] : 

ر ۸۳۹ ع میں مصری شیخ الرافعی رفاعه الط‌طاوی 
رک بان] کے بیان کاء جو انھوں نے اپنے قیام پیرس 
کی بابت دیا تھاء ترک زبان میں ترجمه هوا اس کے 
اندر فرانسیسی دستور کا تشریحی ترجه شامل تھا 
اور اس ے ساته دستوری حکوەت کی خوبیاد بھی 
ھان ی: گی هید 


پھر بھی ےہررعتاےےہ۱ء 
تک دستوری نظام کا م کرای سیأمی اھمیت 
حاصل یس مو طط اس کے 


ارتقا کا باعث بیرونی واقعات کا ايي سلسله تھا - 
۸۹ء کے ڈونسی دستور [دیکھے بذیل یہی 
ایسک مسلم مملکت میں دستوری 
کیک مل مال اتی جوم یسیع 
جاس تانون ساز اور اسی سال رومائیا میں دستوری 


۱۷۷۷۷۷۷ 0ا‎ 610۲۷٢۱۷۱۲٢٥٢۹۹ 0 
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Ar 
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> لیے لے 
حکوست کے قیام نے رکیھ کے قریب هی اس کا موند 


بھی پیش کر دیا - مصطفی فاضل پاشا ارک بان] نے 
جو مصر کے خدیو اسععیل کا بهائی تهاء اور آگ 
چل کر خود خدیو اسمعیل نے بھی منحب وءان احرار 
ک؛ جو "نوجوانان عثمانی» (ونی عثمانلیر) کے 
ام سے معروف تھے همت بڑھائی - ان میں 
سے بعض نے ترک کے اندر دستوری نظام قائم کرنے 
کی تحریک بڑے زور ہے شروع کر دی - ابتدا میں 
حکومت نے ان کی سخت مخالفت کی اور انھیں 
جلاوطن کر دیا ۔ صدر اعظم علی پاشا نے خود ایک 
مقاله لكهاء جس میں ان دلائل کی جو اس انتلاب 
کے حق میں تھے تردید کی (مار دین» ص وم تا 
۰)۔ علی پاشالے عم رء میں وفات تا زان کر 
بعد مدحت پاشا [رک بآن] کے بڑھتے هوثر اثر ہے 
مرکزی حکومت کی راے میں ایک تغیر رونما هوا 
اور اس کے ساتھ هی بیرونی واقعات کے روز افزوں 
دباؤ نے بھی تقاضا کیا که احرار ی را ےکو وقعت 
دینے ھی میں مصلحت ے ب سٹشی ومع ہیں 
برطانوی سفیر سرهنری اپایٹ Sir Henry 721:0٥٤‏ نے 
اطلاع دی که ”یہاں هر ایک کی زبان پر دستور کا 
لفظ ہے“ ۔ مدحت پاشا نے ۵ےہ ١ء‏ کے موسم سرما 
هی میں سرهتری سس که دیا تھا که اس کی حماعت 
کا مقصد ایک دستوری نظام قائ مکرنا ے؛ جس میں 
وزراء ”ایک قومی عوامی مجلس“ کے سامنر جواب دہ 
,هول (سر ھنری ایلیٹ ; Some revolutions aıd‏ 
«other diplomatic DE‏ لنٹڈن ce qrr‏ 
اص ۰۲۲ رب تا ۳۳۲) ۔ ید ابھی تک پورے 
طور پر معلوم نہیں که دستور سازی میں کتنے 
مرحا طے کرنر پڑے۔ ایسا معلوم هوتا که پہلا 
قدم سلطان مراد خامس کی تخت نشینی کے تھوڑے 
ھی دن بعد اثها لیا گیاء جس بر بحث و نظر کا آغاز 
هوا ۔ مراد ی پیماری اور معزوی. نے معاملات میں 








التوا پیدا کردیاء لیکن عبذالجمید ثانی کے تخت نڈین 
هوز کے بعد پھر کام هونر لک - عبدالحمید انی نے 
مدحت پاشا ہے وعده کیا تھا که وه دستوازی مقاصد 
میں اس کی حمایت کرے گا ۔ ٩‏ رمضان ۲۹۳ نم 
۸ اکتوبر ہے م کو ایک جدید دستور سا زکمیشن 
قائم هوا اور اس دفعد اس ی قیادت مدحت پاشا 
نے ی ۔ یه ابتدا میں ایک صدر اور بائیس ارکان پر 
مشتمل تها» جن میں کچھ فوجی اور غیر فوجی‌اهلکار» 
علما ی ایک جماعت» جن میں ہے سب لہیں تو اکثر 
حکوست کے ملازم تھے کچھ اعلی عہدیدارء جن میں 
سے کئی عیسائی تھے؛ شاسل تھے۔ اس ک بعد چند 
ارکان کا» جن میں ہے بعض ”نوجوانان عشنانی"" کر 
افراد بھی کەیشن یا مسوده نویس ذیلی کمیٹی میں 
تھےء اضافه کیا گیا - کچه تعویقات» اور کچھ ارکان 
کے باھمی یا سلطان کے ساتھ اختلافات کے بعد 
آخرکار ایک مصالحانه تحریر منظور کرلی گئی اور 
سلطان نے اس کو جاری کر دیا ۔ اس نتیجه تک 
پہنچنے میں سدحت پاشا نے بحیثیت صدر مجلس . 
مملکت» و دستور ساز کمیشن اور .م دسمبر 
عم ۱ع ہے بحیثیت صدر اعظم بڑا اهم کردار ادا 
کیا (دستور کی تیاری اور منظوری کے متعلق دیکھے 
Mesrutiyeti : Bekir Sitke Baykal‏ < در «Belleten‏ 
qer) ۲۲-۰۲۱۵‏ ۱ : ھم تا جو وثائق کے لے 
دیکھے وهی مض : Birinci Mesrutiyete dair bel-‏ 
۸ ۱8۶ م 9/۲ ).41 (e‏ ر .وتا دس 
Namik Kemal : Mithat Cemal Kuntay‏ استانبول 
نی ببعد؛ Yu. A. Petrosian‏ ; 


۲/۲ یو٦‎ 
“Novie Osmani” i borbaza Konstitutsiyu 1876 ۰ 


‘The genesis : S. Mardin ‘£ ماسکو مرج و‎ cTurtsii 
: کا دستور‎ ۸۹ 
پہلاعثمانی دستور (قانون اساسی) سلطان عبدالحه‌ید‎ 


نے ے ذوالحجه ہو م/م دسبر ہے ۸٦ء‏ کو 
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قائون اساسی 


حاری کیا - یه دستور مغربی طرز کے دساتیر ہے 
(روح میں کم مگر صورت میں زیادہ) مشابهه تھا - 
اس کی ۲ , فصلیں تھیں اور و , , دفعات - اس کے 
- ساته ایک شاهی فرمان (خط همایون) اس کے اجراء 
کے سلسله میں بطور تمہید (۵۳۱016ع:۳) تھا - اس کے 
متن کی تشکیل میں عشمانی مسوده نویس بلجیم کے 
۳۱ء کے دستور سے بہت زیاده منأثر نظر آتے 
ھیں ۔ یھ اثر براه راست بھی آیا اور .۱۸۵۰ء کے 
پرڈیا کے منشور کے ذریعه بهی» جو زیادہ تر بلجیم 
کے نمونر پر » لیکن کئی اعتبار ہے پرشیا ی 
استبدادی روایات کے مطابق ذهالا گیا تھا ۔ بلجیمک5 
دستور ایک دستورساز مجلس نے مشتہ رکیا تھاء جس کے 
ارکان مقتدر عوام کے نمائندے تھے اور پرشیا کا 
منشور بادشاہ ق مرضی پر مبنی تها» جس سے اس 
کے اصل اقتدار پر کوئی آنچ نه آتی تھی ۔ عثمانی 
دستور بھی بادشاه کی رضا پر مہنی تھاء جو اپنےاختیار 
اور ارادے ہے اپنے بعض خصوصی حقوق سے 
دست بردار هوگیا تھاء لیکن اس نے باقی تمام 
اختیارات اپنے هی هانه میں رکھے تھے ۔ پھر پرشیا 
کے دستور کی طرح عثمانی دستور بھی سرسری انداز 
میں تقسیم اختیازات کے اصول کو مانتا تهاء لیکن 
ہلجیم کے دستور کے برخلاف اس اصول کو پوری 
طرح برسر کار نه آنے دیتا تھا - 
پہلی فصل (دفعه , تا ء) کاعنوان ه "سلطنت 
عثمانیه» (ممالک دولت عشمانیه) - اس میں مملکت 
عثمانیه ی حدود معین کی هیی؛ دارالسلطنت کا نام 
بتایا ے اور پھر سلطان اور شاهی خاندان کے حتوق 
اور مراعات کو متعین کیا ے؟ عثمانی سلطنت» 
جو خلاف تکبری اسلابیه ے » قدیم رسم و روایت 
کے بطابق خاندان عشمانیه کے معمرترین بڑے فرد 
کا حق ھے (دفعه ۳)؛ سلطان بحیثیت خلیفه دین اسلام 
کا محافظ ہے (دفعه م) - عثمانیون کے دغوی خلافت 


AY 








قانون اساسی 





کے لیے (دیکھے خلینه : نز کیه)؛ سلطان ی شخصیت 
محترم و مقدس ہے اور وه جواپ,ده نہیں ے 
(غیر مسئول) (دفعه م)؛ دفعه ے میں سلطان, کچه. 
خاص حقوق گنوا هگم هیی» لیکن طرز بیان (الفاظ 
کی وضع) سے صاف ظاهر ےکھ اس فہرست کا مقصذ 
حقوق و اختیارات ک واضح تعیین نہیں اور یه بھی 
نلاهر ے که باقی مانده اختیارات سے سلطان ی 
دست برداری بهی مقصود نہیں ان اختیارات و 
حقوق میں روایتی اسلابی حقوق (جیسے سکے . 


مضروب کرنا» خطے میں نام لیا جانا) کے ساته چند 
| اور حقوق بھی شامل ھیں؛ مثلا وزیرود کا مقرر اور 


موقوف کرناء صاح و جنگ. کرا؛ احکام شرعیه و 
تانونیه کا اجراء انتظام عامه ی تنظیم/ پسارلیمنٹ 
(قومی مجلس) کا اجلاس بلانا اور اسے ملتوی کرنا 
اور وه ضروری سمجھے (سدی الاقضاع؛ سرکاری : 
فرا نسیسی ترجے مس :"86065921۳0 (“Sileguge‏ 
مجلس نمائندگان برطرف کر دیناء اس شرط کے ساته 
که اس کے بعد لے انتخاب کرائے جائیں کے . 

دوسری فصل (دنبه ۸ تا ) میں۔ عوام کے 
حقوق (حقوق عمومیه) سے بحث کی ے؛ جس مس 
سازی تال وهای کال کے اس من 
عثمانی (ترک) قومیت کی تعریف کی گئی سے اور 
بلالحاظ مذهب تام ت رکوں (عثمانیوں) کی قانون 
کی لگه میں مساوات کا اقرار کیا گیا ۔ھے؛ اگرچه 
سرکاری مذھب اسلام ہے تاهم تمام دیگر مذاهب 
1 مذهبی آزادی ی حفانات کی جائے ک؛ دفعه . , 
کی رو سے شخصی آزادی پرکوئی دست درازی (+س 
کی جاسکتی - اس کے بعد ی دفعات عبادت» پریس» 
اجتماع» تعلیم کی آزادی وغیره سے متعلق ہیں اور 
ساتھ هی جابرانه مداخلت» غصب» گرفتاری یا کسی 
شخص کے مکان یا املاک پ رکسیقسم کی غیرقانونی 
تعدی ہے حفاظت کا وعده کرتی ہے . 
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قانون اساسی 


بقیه دف.ت ہیں وزیروں (دفعه ےم تا رم)؛ 
عہدیداروں (دفعه وم تا م)ء قومی مجلس (دفعه 
جم تا وم)» ایوان بالا (دفعه . ب تا مب)» مجلس 
نمائندگان (دفعه مې تا ر)ء عدلیه (دفعه ,مر تا 
", و)» عدالتها ی عالیه (دفعه ۲و تا ۵و)» مالیات 
(دفعه بو تا ے . ) اور صوبائی تنظیم (دفعه ہ۰ 
تا م , )١‏ وغیره کا ذکر ھے - متفرق امور ہے متعلق 
آخری فصل کے اندر بدنام دفعه ۱۳ ےے؛ جس میں 
سلطان کی مرکزی هیئت افتدار کو حق دیا گیا ھے 
که کسی شورش کے برپا هوزر. پر یا اس کے برپا 
ہدونے کے خطرے پر مارشل لا کا اعلا ن کےا جاسکتا 
ہے اور سلطان کو بلا شرکت غیرے یه اختیار ے 
که پولیس کی معتمد علیه تحتیتات کے بعد حکوست 
کے لیے خطرناک اشخاص کو ملک بدرکر ده . 

انتظامی اختیارات سلطان کے هاته میں هیی اور 
ان کا جزوی استعمال مجلس وزرا (مجلس ‏ وکلاع) 
کے ذریعه انجام هوتا ے؛ جس کا سربراه صدر اعظم 
ہھوتاے؟ٴ مجلس میں شیخ الاسلام بھی شامل ے - 
ان دونوں بلند مرتبت عہدہ دارون کو سلطان خود 
مقر ر کرتا ے؛ دیگر وزرا ی تقرری فرمان شاهی 
(ارادۂ شاھائہ) ہے عمل میں آتی ے! وزرا الفرادی 
حیثیت سے سلطان کے سامنی جواب ده هس» مگر 
اجتماعی حیثیت ہے نہیں ۔ اگر مجلس نمائندگان 
حکومت کے پیش کردہ کسی مسود.ه کو امنظور 
کر ده تو سلطان اپنی صوابدید پر کابینه کو ہدل 
کر یا مجاس لمائندگان کو معطل کر کے ای انتخاب 
کا حکم ده سکتا ہے . 

تالون سازی کا اختہار بھی سلطان هی کو 
حاصل ۔ھے؛ لیکن اس کے استعمال میں کسی قدر 
مصدود بنیاد پسر پارلیمنٹ (مجلس عموبی) بھی 
شریک ےے؟ مجلس عمومی (ھثیات اعیان) کے ارکان 








71 


ارت ای 





ره؛ مجلس نمائندکان (هیات ہبعوثان)ء جس کے 
ارکان کو عثمانی رعایا هر پچامل هزار سردوں 
کے لے ایک نمائندے کی نسبت مس چاز مال کے لیے 
منتخب کرتی ے؛ ایوان بالا پر مشتمل _هه؛. ارکان 
کی تعداد مجلس ئءائندکان کے منتخب ارکان ی ایک 
تہائی ہے زائد نہیں هونی چاهیر؛ عاریق انتخاب . 
م۲ اکتوبر ومع کے فرمان (اراده) کے رو سے 
محدود رام دھندی اور بالواسطه انتخاب کی بنیاد 
پر مقر ر کیا گیا؛ پارلیمنٹ میں مسود؛ قانون پیش 
کرنے کا حق حکوست کو حاصل .ه؛ اگ ر کسی 
مجلس کی طرف ہے کوئی تجویز پیش کرنی هو تو 
پہلے صدر اعظم کے ذریعے سلطان کے پاس بهیجنی 
پڑے گی اور ساطان اگر مناسب سەجھے گا تو قومی 
مجاس کو ایک مسودہ قانون تیا رکرنے کا حکم ده 
ک؛ قانون بنز کے لیے دونوں ایوانوں کی منظوری 
اور اس کی رضامندی ضروری ے؛ اگرکسی مسودے 
کو کوئی ایوان مسترد کر ده تو اس مسودے 
پر اسی اجلاس کے دوران میں دوباره غور نہیں 
کیا جاسکتا . 

عدالتی اختیار عدلیه کے دو نفلاموں کے ذریے 
بروئے کار آتا ے : (۱) شرعی؛ جو مقدس اسلامی 
قالون ہے تعلق رکھتی ے؟ (م) نظامی» جس کا 
تعلق حکومت کے بناے هوه جدید قانون سے ے؟ 
ججوں کا تقرر ”ہرات“ کے ذریعہ هوتا ےے؛ به جج 
معزول نہیں کھے جاسکنے؛ لیکن استعفی دے سکتے 
ھیں یا کسی عدالت ہے قاہل۔ تعزیز قرار دیے جانن 
کے بعد ھٹاے جاسکتے هس: دلعهم میں "هر تسم 
کی مداخلت» ہے تحفظ کی ضمالت دی گئی لے . 

دم ۱ع کے دستوری مدت نفاذ تھوڑی هی 
رھی - پبلی عثمالی پارلیمنٹکا اجلاس م رایع الاول 
۱/۸۹۶ مارج ۶ ۱ء [قدیم تفویم کے مطابق 


کو پراه راست سلطان عمر بھر کے لے امزد کرتا | ے مارچ) کو هوا ۔ اس کے ایوان بالاے ۵ء ارکان ۱ 
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قانون اساسی 


اور مجلس نمائیندگان کے . ۲| ارکان تھے۔ اس کا 
چهینواد اور آغری اجلاس ب , جمادی الأخسره 
۶۵ هر( جون ےےہ ۱ء [قدیم تقویم کے مطابق 
+ ۽ جون] کو هوا : | کر انتخابات کے بعد دوسری 
عثمانی پارلیمنٹ کا م , ذوالحجه ٩۸‏ ۳/۸۱۲ , دسمبر 
ےے ۶۸ [قدیم تقویم کے مطابق یکم ڈسمبر] کو 
افتتاح هوا ۔ اس نےتھوڑے هی عرعے میں غیرمتوقع 
جرأت دکهائی - ۳ فروری ہے ۸ء کو نمائندوں 
نے تین وزرا کی بابت» جن پر خاص الزمات لگاے 
گر تھے؛ مطالبه کیا که انهس اپنی برأت ثابت 
کرنے کےلیے مجاس کے سامنر پیش هونا چاھے (قب 
دفعه رس) ۔اس کے دوسرے دن سلطان نے مجاس 
کو معطل کر دبا اور نمائندود کو حکم دیا که 
اپر اپنے حلقه انتخاب کی طرف وابس چل جائس - 
اس فرمان کے الفاظ یه هیی : "چونکه موجوده حالات 
سازکر نہیں ہیں که پارلیمنٹ اپنے فرائضکو پوری 
طرح اجام ده اور چونکه دستور کے رو سے 
اس پارلیەنٹ کی مدت انعقاد کا نزاکت وقت کے 
پیش نظر محدود با کم کرنا مقدس شاهی اختیارات 
میں شامل عے؛ اس لے قانون مذکور کے مطابق یه 
شاهی فرمان عالی جاری کیا جاتا ے ... نہ 
ایوان بالا اور ایوان لمائندگان کے موجوده اجلاسون 
کی مدت العقاد» جو مارچ کے شروع میں خنم هو 
رای نهی» آج هی ہے ختم کی جاتی .هه" پارلیمنٹ 
کے تقریباً پانچ ماه کی کل مدت میں دو اجلاس 
هوسکی- اس کے بعد تیس سال ٹک اس کا کسولی 
اجلاس بنعقد له هوا , 

نوجوان ترکوں کا زماله 

2۱۰۸ میں ""لوجوان ترک“ القلاب لے ایک 
اور ھی صورت حال پیدا کردی؛ جو نری مژرخود 
کے ہاں ”'دوسرے دستوری نظام“ (ایکنجی 
مشروطیت) کے ام ہے مشہور .هه ۔ دستوری لغلا مکو 


۸۵ 


قانون اساسی 





کبهی صراحة منسوخ نی کیا گیا تھا بلکه فی الواقعہ 
وه باقاعدہ شاهی سالنامه کے اندر عبدالحمید انی 
کے زمانة حکومت میں بار بار چھپتا رهَاء)تاەم معنوی 
طور پر اہے معطل کر دیا گیا تھا - ,ئی 
۰۸ء میں روم ایلی کے ”نوجوان ترک“ ک‌تائدون 
نے سلطان کو تار دیا که دستور کو فورا بحال کيا 
جائے - تھوڑے ہے عرصے > تأمل کے بعد آخرکار 
سلطان نے ان کی بات بان لی - ایک فرمان (خط 
ھمایوں)؛ سورخه م رجب ۹/٥۱۳‏ جولائی 
.مر ورء تقویم قدیم [- یکم اگست تةویم جدید]» 
صدر اعظم سعید پاشا کے نام جاری کیا گیا ۔ اس 
میں اعلان تھا که ملک دستوری حکوست کے لیے 


تیار _ه اور دستور ک تمام دفعات مۇر اور عملا جاری 





ھیں - علاوہ ہریں فرمان میں چند اور دفعات کا اضافه 
کیا گیاء جن میں رعایا ی شخصی آزادی میں توسیع 
کر دی گئی؟ گرفتاری اور تلاشی لینے کو ممنوع 
قرار دیا؛ آلا یه که وه ماسب قانولی طریقے سے هو› 


۱ نمام سمخصوص اور غیر معمولی عدالتیں بند کر دی 


گئیں اور ڈاک کے تحنظ اور پسریس کی آزادی کی 
ضمالت دی گئی؛ دفعه رر پر؛ جس میں سلطان 
کو اختیار دیا گیا نها که مملکت کے لیے خطرناک 
افراد کو جلاوطن کرده» اس فرمان کی رو ہے 
کولی اثر نہیں پڑاء لیکن اگلے سال اس دفعه کو ' 
منسوخ کر دیا گیا؛ اس فرمان کی رو ہے ایک اہم 

تغیر په هوا که صدر اعظم کو سواے وزیر جنگ 
ادر وزبر بحربه کے باقی نمام وزیروں کے مقر رکرلے 

کا اختبارٴدے گما؛ ان دو وزہرو ںکو مقر رکرنے کا 

حق اب بھی سلطان هی کو حاصل رهاء اسی طرح 

شیخ الاسلام کا مقرر کرلا بھی فقط اسی کے اختیار 
میں تھا ۔ ان پابندیون کو ٹبول کرلے کا اتیج به 
هوا که سعید پاشا وزارت ہے برطرف کر دیا گیا۔ 
اس کے جالشین کال پاشا نے ایک اور فرهان جاری , 
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کرا ليا؛ جس ی رو سے صلر اعظم کو؛ جر 


شیخ الاسلام» تمام وزرا کے مقرر کرنے کا اختیار' 


مل گیا - 

ء , دسر ۸۔۹ ٢ء‏ کو پارلیمنث کے افتتاح 
کے بعد مزید دستوری اصلاحات زیر غور آئیں اور 
ایک دستوری کمیشن تجاویز کے مسودات تیا رکرنے 
کہ لیے مقرر کیا گیا ۔ یھ تجاویز موجوده متن میں 
ایک سلسله اصلاحات پر مشتمل تھیں؛ جن ک رو سے 
بعض دفعات ہیں ترمیم ی گلی تھی اور بعض کو 
ئی دفعات میں تبدیل کر دیا گیا ۔ یھ شرمیمیں 
وم اگست و . ۱۹ء کو قانون بن گئیں اور ان سے 
دستور میں بڑی اصلاح ھوئی - ان کا عام اثر یه هوا 
که پارلیمنٹ کی قوت بڑھ گئی اور ”تخت“ [سلطان] 
کی قوت گھٹ گئی ۔ سلطان اور اس کا نامزد 
صدر اعظم دونوں اپنا اقتدار بہت کچھ کهو 
بیٹھے اور پملی دفعه کابینه کی مجموعی ذمه داری 
واضح طور پر قائم کر دی گئی؛ نیز پارلیمنٹ کا 
اقندار اعلٰی شد و مد ہے قائم کر دیا گیا ۔ 

یھ تبدیلیاں اس زمانے میں اختیار ی گئیں جبکه 
انجمن اتحاد و ترقی [رک به ترک] پارلیسنٹ 
کے دونود ایوانوں پر پوری طرح حاوی تهی» 
لیکن پھر بھی باب عالی ہے خائف تھی - آگے چل 
کر انجمن اتحاد و ترقی پر واضح هوگیا که اصلاحات 


پا چکی تهی» جو کمزوری پیدا ہوگئی تھی وہ 
خود اس کے لے مشکلات کا باعث ھوک - ر ر ۹ء 
میں حکومت لے دستور میں ترمیم کرنے کی تجاویز 
پیش کیں؛ جن کا قصد یه تھا که پارلیمنٹ پر سلطان 
کا اقتدار بڑھ جاے ۔ پارلیمنٹ میں حزب مخالف 
لے اس پر بہت زور شور سے اعتراض کیا» کیونکد 
اس کا مقصد سلطان کو نہیں بلکە انحاد و 
ترقی " کی کمیٹیوں کو مضبوط کرنا تھا اس سر 








0 
0 
۱ 
۱ 


بعد جو پارلیمانی اوژدستوری بحران واقع هوا اس 
میں پارلیمنٹ کو توڑ 0کیا - ٣۸‏ شی ٢‏ ۹۱ء 
کو جب ملک پر عملا اتحادیوت ی آمرانه حکومت 
تهی» دستوری اصلاحات کے ایک اوز.بجموعم 
کو قانون کا درحه دم دیا گیا - اس کر )بعد 
ترمیمات جنوری م ,و ء» مارچ ,و ء اور اپریل 
۸۶ء میں ھوئیں؛ جن ہے سلطان کے اختیارات. 
میں اور اضافه هوا ۔ ان ک رو سے سلطان جب 
چاهتا اپنی صوابدید کے مطابق پارلیشث کو منمتد. 
کر سکتاء ملتوی کر سکتاء اس کی مدت بڑھا سکتاء 
یا اس کو معطل کر سکتا تھا . 

قانون انتخابات» ی تیاری کے متعاق دستورمیں. 
ذکر آچکا تھا - اس کا مسوده ےےہ ع میں لکها گیا 
اور زیر بحث آیا» لیکن اس نے ہ .و ء انقلاب که 
بعد کہیں جا کر قانونی شکل اختیار ی - اس نے 
+ عم ۱ع کے فرمان (اراده) میں اصلاح اور اضاف هکیا» 
لیکن محدود راے دهندی اور انتخایی حلقون .ک. 
ذریعے بالواسطه انتخاب کو برقرار رکھا گیا ۔ اس 
قانون کےتحت ۱۰ ۰۱۱۲ ۱۱ اور ٩‏ ۱و رع 
میں انتخابات هوه - سواے م ر و ع کے انتخاب کے. 
سب میں ایک ہے زیادہ پارٹیوں نے حصه لیا۔ ان میں 
س کولی انتخاب اقتدار کے انتقال پر منتج نه هوا ۔ 
جنوری . ۸۲ ١ء‏ میں آخری عثمانی پارلیمنث کا» جو 
عثمالی ساطنت کے چھٹے اور سب ہے آخری انتخاب 
سے منتخب هوئی تهی» استانبول میں اجلاس هوا - . 
۸ مار چ کو مجاس نز اپنا اجلاس ملتوی کر دیا اور 
,, اپرییل کو سلطان نے ایس توژ ڈالا - اس کے 
بار دن بعد تری ک مجلس مل کر نے الو میں 
اپنا پہلا اجلاس منعقد کیا , ی 

(ہےہ ۱ء کے دستور کا متن» دستور» سلسله 
اولی» م : ۲ تا . م میں چھپا اور سلطنت کے سالنامون 
میں دوباره چهپا - دستور میں بعد ی ترمیمات» سلسلة 
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ائیه» | : رر بعد رم بعد و ٦‏ : ۹ ہے 9ے : 
م۲۲ وغیره؛ جدید تری نسخے۔ در )ت رتطنzة6‏ اور 
اڈ (کتاب مآخذ میں بذکور ے)ء؛ ص م م بعد؛ 
سرکاری فرانسیسی ترجمه» در Legis- : ٣.۸15٤11611‏ 
«lation ۵‏ ج «a‏ ضمیمه» از «D.Nicolaides‏ 
قسطنطنیه ہر ےہ برع ص ر تا م ؟ قب أ٥ا‏ ادانا۔۸ : 
«La Constitution ottomane du 7 Zilhidje 3‏ 
قسطنطليه ے ےہ ع تور ترمیمات اور قانون 
انتخاب کا کی حرمن ترحمه» در F. Von Kraelitz-‏ 
Dic Verfassungsgesetze des Osmani-: Greifenhorst‏ 
»schen Reiches‏ وی انا و ,و رع؛ دستور کا انگریزی 
ترجمه؛ در «The Map of Europe : E. Hertslet‏ لنڈن 


۹۱ م : روم تا .مھم ترمیمات» در 
The Constitutions of the States at : H. F. Wright‏ 


1914-918 ۷۱۲۶ واشنگٹن ورورع» ص وړھ تا 
+8.۔ دستور کے مطالعه اوراس کے استعمال کے لیے 
در یکھھ 06 .) : Die Entwick lung des osmani‏ 


schen Verfassungstaates von den Anfûngen bis zur 


«Gegenwart‏ در ج۷ء ۵ ۱ ۹ (e,‏ ۵ تا دم 
وهی مصنف ; Die rechıliche Bedeutung der iı de1‏ 
jahren 1909-1916 vol zogenen Abanderungen des‏ 


a <Wg کر‎ cturkischen ° Staatsgrundgesetzes 
۷. مه تا ۲ھ نیز دیکھے -طا۸‎ : )۶۱۹۱۸( 
. =, ٩۰ ۵ برلن‎ «Osmanischen Staatsrechts : recht 
جمپوریه اور اس کے ابتدائی مرحلے‎ 

تقریباً ابتدا ھی سے مجلس سلی 0 (بوبوک 

ملت مجلسی)» جس کا اجلاس انقره میں قوم 
پرستون نے منعقد کیا تھاء دستوری مسائل پر غور 
کرتی رمی تھی - اس کا وضع کرده پہلا قانون 
, ۽ جدوری , ٩۲‏ ,ع کا قانون تنظیمات اساسیه 
(تشکیلات اساسیه قانون) تها» جو حقیقی معنود 
میں ابهرتی هوئی جدید ترک مملکت کا عارضی 


۸ 


قانون اساسی 





دستور تھا (دستوں سلسلۂ اله )ن ہو ؟ عق ا 
ناةرةطا و نان۳» ص دم تاےہ) - پملیدفعه میں 
اس انقلابی اصول کا اعلان ہے که حکوصت 
بلاشرط قوسی سلکیت هی" اور انتظام 
کے طریق کار ی بنیاد اس اصول پر ه که 
”قوم بالذات و بالفعل اپنی قسمت کی رهنما آپ 
ہے“ دوسری دفعه میں اس ابر ی تصریح ے 
که ”انتظامی اختیارات اور قانون سازی کا حق 
مجلس بلی کبیر کو حاصل ہے اور یہی مجلس 
تنہا اور فی الحقیقت قوم ی نمائندہ هے''۔ تیسری 
دفعه میں ثبت ہے که مملکت ترکیه (تورکیه 
دولتی) کا انتظام مجلس ملی کبیر عظیم کرنی ہے 
اور اس ی حکوست کا نام حکومت سلی کبیر مچاس 
ےے“ ۔ باقی بانده دفعات انتخاب کے انعقاد اور امور 
حکومت کے انجام دیر ہے متعلق ہیں (ان کے متن» 
در دستور» سلسله ۰۳ ۱ 
ا Ki‏ ص دم تا ء م؛ انگریزی ترعمه» در ۔اہ۷۷ غ ۱۷۰ 
«The Turkey of Ata 7۷: sler‏ فلیذلفیا و و رعه 


Gözübuyük ۶۱۹ :‏ و 


ص ے۹ تا رو) ۔ یھ ضابطه» جس میں دو انقلابی ے 


"اضق ”قوم ی 5 ۰ اع“ اور 1 لک“ ت رکید“ 


کا ذکر ے؛ قانونی اور دستوری تغیرات کے سلسلے 
میں پہلا فیصله کن اقدام تھاء جس کی رو ہے ترکیە 
کی مملکت اسلامیه کو قومی اور لادینی حکوست 
بنادیا گیا - اگلا اقدام وه قرارداد تھی جسے قومی 
مجلس نے قوم پرستوں کی آخری فتح کے بعد یکم 
تومبر ٩۲۲‏ عکو منظورکیا ۔ اس کی کل دو دفعات 
تھیں : پہلی دفعه میں اعلان تهاکه ”ترک سمجھتے 
هس که استانہول ی وہ حکومت جس میں تمام اقتدار 
ایک شخص (سلطان) کہ هانه میں تھا ہم مارچ 
۰٣ء‏ کو ختم ھوگئی [یعنی اس وقت ہے ڈھائی 
سال پہلے جب برطانوی فوج نے استانبول پر قبضه 
کیا] اور هميشه کے لیے قصة پارینه ب نکر ره گئی“؛ 
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دوسری دفعه میں اس امر اعلان کا تهأکه خلافت 
خاندان عثمانی میں برقرار رهم ی» لیکن قوسی مجاس 
کو يه حق حاصل هوک که وه جس عثمانی شاهزاده 
کو سب ہے زیاده موزوں سمجھے خلیفه مقر رکر 
دم ۔ سلطن تکوخلافت ہے الگ کرنے ی یه کوشش 
ناکام ثابت ھوئی اور ۳ مارج ہم م ۾ ع کو منصب 
خلافت موقوف کرک آخری خلیفه کو جلا وان 
کر دیا گیا . 

ا اثنا میں ایک اور بنیادی تغیر عمل میں 
آیا - وب اکتوبر م م ۹ ,عکو قوی مجاس نرگو‌نشود 
مباحثه کر کے بعد ,مورع کے دستوری ضابطے 
میں چھےترمیمیں منظور کین - مصعفی کهال نے ان 
کا مقصد یه بیان کیا که ان ہے ملک کے سیاسی 
نطام میں مہہم اور متضاد باتو ںکو دور کرنا ےہ ۔ 
ان ترمیمات ک مدد ہے جو ایک رات پم مار ی گی 
تهیی» که مملکت ت کیه ی حکودت کا نظام جمم‌وری 
ے ؛ اس کا صدر (رئیس جمہوریه) مجلس ہل ی کہیر 
اپنے اس اجلاس میں جس میں تعام ارکان حاضر هود» 
خود اپنے ارکان هی میں سے منتخب کرے گ؛؟ 
صدر مملکت کا سربراء هو وزیر اعظم وهی مقرر 
کرے گا“۔ اس نم ضابطے کی تولیق .جلس ملی نے 
ہم اپریل م مہ کو کر دی (اسلام میں انکار 
حمپوریت کی بابت به جمموریة) . 

دستور جمم‌وریه میں ۱۹۲۱ء کے ماظور شده 
ضابطے کے اجزا کو برقرار رکها گیاء یہاں تک که 
اصلاح شده عثمانی دستورکو بھی رعنے دیا گیا ے؛ 
لیکن بپت .., ئن چیزیں بھی فائل کر دی گتس» 
مثلا دستورک لفاذ مجلس مل ی کرے گی اور وه اس میں 
دز نای کی آکثریت سے اسمیں ترمیم کرسکتی ‏ هه 
(دفعه م . ,)- ناقابل ترمیم فتره صرف ایک ے جس 
میں کہا گیا که ”ترکیه مملکت جمہوریہ ے؟؛ 
اس میں کوئی ترمیم یا تبدیلی کی تجویزکسی شکل 





۱ 


اتون می 





می هی پیش نہیں ول جاسکتی؛ دستور ی دفعف کو 
کسی دلیل یا عذر کی بنا پر ظر انداز یا معطل نہیں 
نہیں هونی چاهیر جس میں دستور اسامی ق 
خلاف ورزی هو (دنعه ۳.,)؛ لیکن دستور میں 
ایسا کوئی خاص اصول بیان سی کا کیا جس ہے , 
قوانین کے دستوری جواز کو پر کها جاسکی . 

قانون سازی اور انتظامی امور کے اختیارات 
قومی مجاس می کو حاصل هین» جو فربانروا عوام 
کی نمائنده ے ۔ قانون سازی کے اختیارات کو 
اختیارات کا استعمال صدر ی وساطت سے ) 


یمه 


سے 
خود انتخاب کرتی ھے) اور جس کے وزیرون کا 


وه 


مشوره شامل ے؛ لر گی (دنعه م تا ے)؟ دفعه ے 
مجلس کو اختیار دیتی ے که وه تمام وزرا کو 
برطرف کر ده لیکن ان اختیارات سے کبهی نام 
نہیں لیا گیا؛ عدلیه کے اختبارات آزاد عدالنود کو 
حاصل هون ے؛ (دفعه ۸) - مجاس کا فقط ایک هی 
ایوان هوگ» جس کے ارکان هر چار سال بعد منتخب 
هون کے؛ تاهم مجاس کثرت راے ہے نۓ انتخابات 
کرانے کا فیصله اپنی مدت ختم هو ہے پہلے هی 
کر سکتی ھے (دفعه ۳ , تا ۲۵)؛ صدر جمپوریه کا 
اغات عفن انش دهد اور غالب :آکزیت ہے 
قوءی مجاس کرے گی - صدر مجلس کی میعاد مقرره 
کے لیے منتخضب کیا جاے گا صدر مجاس کے منظور 
کرده قوانین کا دس دن کے اندر اندر نفاذکری که 
لیکن اسی مدت میں اہے قانو نکو واپس »جلس میں 
بھیجنےکا بھی اختیار _ه» جس کے ساتھ وه ایساکرنے 
کی وجوه بھی لکھ کر بھیجے گا؛ دستوری قانون یا 
میزانیه کر قوانین که ناسل میی‌این یه اختیار حاصبل 
نہیں ے؟ اگر صدر کے بهیجر هوثر قانون کو جاس 
دوباره منظو رکردے تو صدر اس کے نفاذ پر مجبور 
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سے ۔ سنگین غداری ی صورت میں وه قومی مجلس 
کے سامنم جواب ده ھوگاء لیکن صدر کے جار یکرده 
احکام ی ذبه داری وزیر اعظم اور اس وزیر پر ہے 
جس کے دستخط اس حکم ام پر بت هوں کے 
(دفعهم) - حکمت عملی کے لیےمجاس وزرا مجموعی 
طور پر ذمه دار ے؛ لیکن هر وزیر انفرادی حیثیت 
سے ان عملی کارروائیوں کے لیے جواب دہ هوگا جو 
اس کے حلقه انتظام میں کی جائیں گی نیز اپنےماتحت 
اھل کاروں کے اعمال کا بھی وهی ذمه دار هوگا 
(دفعه بم) - وزیر اعظم کو صدر نامزد کرے کا 
اور باقی وزرا کو خود وزیر اعظم مقرر کرے کا ۔ 
ہاتی مانده فصول امور عدلیه» جو آزاد ے؛ ترکوں 
کے حقوق عامه اور متفرقد» جن میں صوبائی التظام» 
عہدے دار» مالیات اور دستور ہے متعلق ضوابط 
شامل هیی» ہے متعلق ہیں . 

آخری تنسیخ سے پہلے اس دستورہمیں دو 
اساسی ترمیمی کی گئیں ‏ پہلی ترەیم اپریل ۱۹۲۸ء 
میں هوی جس کی رو سے دفعه ۽ ہے یه الفاظ حذف 
کو دیر کر ""مملکت تر دیه کا مذھب اسلام ےک“ 
اور اسی کے مطابق دیگر دفعات میں بھی تبدیلیاں 
کرنی پڑیں تا که مذهب اور شرعی قانون کا جہاں 
ذ کر آیا نها وه نله رش ۔ دوسری تربیم فروری 
۶۱۹۳۶ میں کی گئی جس میں دفعد ۲ میں پھرٹرمیم 
کی رو ہے "ری پبلکن پیپلز پارٹی“ کے چھ اصول 
دستور میں داخ لک ےگئے جن میں یه صراحت‌ک گئی 
که مملکت ترکیه "جمپوریه» قومی؛ عوامی» ترک 
زبان ی حامی (0:[اهاع): سیکولر (دنیویت پسند) 
اور اصلاحات پسند" ہے - اس کے ساته چند دیگر 
معمولی تبدیلیاں بھی کی گئیں - دستور کے متن کا 
۵ء میں خالص ترک زبان میں ترجمه اور پھر 
ماش اع مل رص وا مس 
لسانی دلچسپیوں عم تعلق رکھتاے . 


قانون اساسی 





”قانون تنظیماتاعاسیه“ کے تحت عام انتخابات 
ITY‏ ےم 2۱۹۳ 5 ۶ ۶۱۹۳۵ ۹۳۹ غ 
۴۳ ۹ 2 ۱۵ ۵ 2 اور ۱۹۵۸ء 
میں هوه - ان میں سے فقط آخری چار انتخابات میں 
ایک ہے زیاده پارٹیوں نے حصه لیا اور نقط ایک 
میں جو .۶۱۹۵ میں هواء اس کا نتیجه حزب مخالف 
کی جیت میں هوا جس کی رو ہے ڈیم وکریٹ پارٹ یکو 
اقتدار حاصل هوا ۔ ھم۹ ع کے بعد ترک میں جو 
سیاسی ترقی هوئی اس میں بہت سی باتیں جو پہاے 
دستور کے اندر محض نظریانی تھیں؛ عەلی صورت 
اختیار کر گئیں ۔ خود دستور کو تو نه چھیڑا گیاء 
لیکن قانون اجتماعات؛ تعزیرات» اور قانون انتخابات 
میں تبدیلیاں هوتی رہیں اور اس کے ساتھ هی انتظاميه 
کی بھی صورتیں بدلتی رهی - ان ی بدولت ایک 
موثر دستوری حزب مخالف کا قیام اور عمل ممکن 
ھوگیا - یہی حزب مخالف . 2۱۹۵ میں برسر اقتدار 
آئی - من ١ء‏ میں ڈیہ وکرینک پارئی ی دوسری 
انتخابی کامیابی کے بعد حالات بگڑ گر - انتخاب سے 
پہلے هی مثی من ء کو» ایک نیا قانون پردس 
پاس هوچکا تھا جس میں حکوءت کے عم‌دیدارون 
کو پدنام کسرنے کی اور کسی ایسی شاط خبر» 
اطلاع یا دستاویز کے چھاپنے کی جس ہے مملکت کی 
سای انال ساکع کو قان ہر ایس سے 
شورش یا بدامنی پھیلےء بہت بهاری مزا مقرر ی 
گئی تھی ۔ اس قانون کے تحت جو الزام عائد هو 
اس کی صفائی میں دیے هوه بیانات کو سچ ثابت 
کرنا نا کافی تھا ۔ انتخابات کے بعد دو نے تانون 
رہ جون اور ۵ جولائی کو پاس هوره جن سے 
حکومت کو اختیار مل گیا که ججوں کو وم سال 
کی ملازمت کے بعد سبکدو شکر ده اور ججوں 
کے علاوہ دوسرے عہدیداروں اور مسلح افواج کے 
ارکان کو کچھ عرصه معطل کر کے بعد سبکدوش 
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قانون اساسی 


ہس وص 





کر دے ۔ اس کے ساتھ ھی .م جون کو قائون 
انتخابات میں ترمیم کی گئی ۲ جون ۱۹۵۰ء 
کو قانون اجتماع و مجالس میں ایک ترمیم؛ باوجود 
اس کے که !یوان میں اس کی زبردست بخالفت کی 
گئی؛ پاس ہوگئی - اس کی رو سے عام جلسوں اور 
مظاعروں پر سخت پاہندیاں عائد کر دی گئیں 5 
اپریل .٦۹ء‏ میں جب که سیاسی کشمکش روز 
انزون تهی» حکومتی پارٹی نے ایک بارلیمانی 
حزب مخالف کے خلاف تحقیقات کرے - ےم می 
کو ایک فوجی انقلاب نے حکومت کا تخته الٹ دیا - 
(عثمانی دستورکی جکه ترک دستور قاام هونر 
تک کے درمیانی زداله کے نے دیکھے؛ ٭لداءەةل .6 : 
Die erslen Verfassung sentwirfe der Ankara Tiirkei‏ 
در ۰24505 ج ۰۲ (۱۹۳۹ع)» ص ےھ تا .م؛ 
)+( وهی مصنف : Wie lange galt die osn1anische‏ 
7 ۲۵/۶۶8 در 7 ۱٢‏ سلسلة جدید» ج ۵( ۱۹۵ع)» 
ص ہر٢‏ تاوں (e),‏ وهی مصنف : ۱۷۵۵6 Auf dc‏ 
caur tiirkischen Republik‏ در WI‏ سلسله حدید» 
ج ۵ ( ۹۵۸ رع) ص ٦‏ . م تام , ۲ (٭) وهی مصنف 
Die Entwicklung der tiirkischen Vérfassung 1924 bis‏ 
۰ 1937 در q/pcOrient-Nûch-richten‏ تا (ڑے ۱۹۳ع) 
ص ۲۲ را۳ مإ Osmanli Imparalor:T.Z.Tunaya( a)‘‏ 
lugundan Tiirkiya Buyuk Millet Meclisi hukumett‏ 
crejimine gecis‏ در «Prof. M. R. Sevig’e Armagan‏ 
استانبول ہن و ع؛ (ہ) وهیبصنف: Turkiye Buyuk‏ : 
[Millet] Meclisi hukumeti'nin .Kurulusu ve siyasi‏ 


Istanbul Uniy. Huk. Fak. Mec. در‎ cKarakteri 
کے دستور کےستن کے لے‎ ء١‎ ۱۳۳۰-۰۳ (e, ۹۵۸) 
دیکھے دستور؛ ساسله سوم» ۵ : ۹ےھ تا دہفہ'ٴ‎ 
(ر) ترمیمات 2۱۹۲ کے لیر دیشوره: 3 جم ھ؛‎ 
١ ے۹۳ ,ع کی ترمیمات کے لے ۳۰:۱ بعد؛ و‎ (١) 


تانون اساسی 





ےم ببعد؛ )۱۰١(‏ بورع کی ترمیمات کے لیے؛ ہم : 
۰ بعد؛ نقول در 6888088۴ و ناذا ص , , ,تا 
۳ (مع ترمیمات)؛ انگریزی ترجمه مع ترمیمات 
تا ے۹۳ اع در The Turke of: D. E. Webster‏ 
:۷۸ ۰ س ۲۹ تا ,ج نیز در Helê? M.‏ 
‘Constitutions, Electoral laws of the states : Davis‏ 
«in the Ncar and Middle East‏ ہار دوم» ذرهسم ۱ 
٤٤ ۳‏ اور مفید خو اش کے ساتھ؛ در 1.۱615 .6: 
uke‏ لنڈن ۵ ص ےو تا .۲ - دستور 


پر پارلیمانی بحشود ی رودادیس 562810 .2 و 
anayasast hakkindaki : A. S. Gozubuyuk‏ 1924 


meclis gorusmeler‏ اشقره ےن۹و۱ء 2 چھہیں؟ 
دستاویزات اور ابحاثٹ Milli miica : K. Ariburnu‏ 
«dele ve tnkilaplara tlgilt Kanunlar‏ ج ب» انتره 
ےن۹۵ ١ء‏ میں بھی ملتی هس - دیکھے 5۳1۲ E. ٥۰‏ : 
(Debates on the Turkish Constitution of 1924‏ در 
Siyasal Bilgiler Fuk. Derg‏ ,۱۲لا Ankara‏ <« ج ۱۳ ۱ 
(ر۱۹ع): ص ٣م‏ تا ی., ۔ دستور اور اس کے 
مقدیات کے لیے دیکھے Die Turkische : E. Pritsch‏ 
cVerfassung Yon 20 April 1924‏ در 5 0 5 ۸۸۲ وم 
۱۲۸۲۵ مور XZ s40 Sra Û‏ 
خالص ترک ستن ے لغوی سطالعه کے لے 
Le nouveau texte de la constitution : M. Colombe‏ 
۵ در «COC‏ ج e, ۹۳۹) r‏ صض رےے تا 
۸.۸ اس زماے میں کا مکرنے وا ی دو بژی پارئیون 
کے لیے دیسکهیر » دیموکرات پارٹی اور حمپوربه 
خلق فرقسی . 
جمپوریه انی 

نیا دستور : نفاذ و جولائی وو ؛ع] 

۰ء آغاز میں مجلس اتحاد ملىی لے جس 
نے چند زوز پپلر ملک ی حکومت سنبهای تھی 
فوری ضرورت کے تحت قرارداد منظور ی که جدید 
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قانون اساسی 


دستور کے اجرا تک کے عبوری دور کے لے ایکا . 


۹۱ 


/ 


" عارضی دستور بتاکر جار یکیا جاے؟ چنالچه تالون ۰ , 


دانوں کی ایک چهوئی سی جماعت کی مدد یم ۱۲ 
جون کو نیا قانون شائع کیا گیا اور اس کا نام 
.م اپریل ۱٩۲‏ ع کے دستوری قانون عدد ٩۱‏ 
کی بعض دفعات کی تنسیخ و ترسیم کے لیے وقتی 
قانون“ رکها گیا [ترجمه در 600 ج ۳ (۱۹۹۰ع)» 
ص ب م تا .۲] - تانون کے آغاز میں قانون اور 
دستوری دلائل سے فوج کی اس کارروائ ی کوحق بجانب 
ابت کیا گیا تھا جس ہے سابقه حکومت کا تخته 
الٹا گیا تھا ۔سابقه حکوست نےدستور کی خلاف ورزی؟ 
ی؛ شخصی حقوق اور آزادیوں کو پامال کیا؛ 
حزب مخالف کی رام عمل کو ناممکن بنا دیا , , , 
اور ایک هی پارٹی کی آمریت تالم کی تھی ۔ ترک 
فوج نے اپنے اس فرض کو سامنے رکه کر که آ رکوں 
کے وطن کی اور جسپوریه ق» جو دستور کی بنا پر 
تالم کی گئی تهی» حفاظت کی جاے جو ان پر نوج 
کی بلی ىلازمت کے ضابطه کی دفعه مم کی رد ہے 
" عائد ھوتا ے؛ ترک قوم کی طرف ہے عمل اتسدام 
کیا تاکه اپم اس مقدس قالوئی فرض کو سابقه 
حکومت کے خلاف سرانجام دم اور قالون کو 
بعال کرے؛ اس لے فوج نے مجلس, کو برخاست 
کرک عارنی طور پر حکومت *,جاس اتحاد ملی“ 
کے سپرد کر دی . 

قانون چار ابواب پر ل غ میں ۲۶ 
دفعات ھیں - پہلے باب میں درج ھ که "مجاس اتحاد 
ملی“ ترکوں کے لے حکومت اپنے ھاتھ میں لیتی 
ے اور اس وقت تک برسراقتدار رهم کی جب تک 
وه اپنا اتتدار ترک کی مجلس ملی کبیر کے سپرد نه 
کر ده ۔ اس مجلس کا قیام عام التخابات کے بعد 
عمل میں آئے گا؛ جو نش دستور اور نش قانون کی 
منظوری کے بعد جلد از جلد منعق دکرائے جائیں کپ 
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تانون اساسی 


اس مرحله کے بعد ”مجلس اتحاق لی“ کا قانونی ' 


وجود ختم هو جاے کا اور وه خودبخود معطل 
هو جاے گی (دفعه ۸) ۔ اس وقت تک "مجلساتحاد 

دلی" ان تمام حقوق اور اختیارات کی حامل موی جو 
دستور کی رو ہے "«قومی مجاس"" کو تفویض کے 
گے دیی-"مجاس اتحاد ملی" قانون سازی ک‌اختوارات 
کو بلاواسطه کام میں لاے ق ۔ انتظامی اختیارات 
وزرا ی ایک مجاس کو حاصل ھوں گے جنهن 
سربراه مملکت مجاس اتحاد ہلی کی منظوری ے مارر 
کرے گا (دفعه م) 
عاليه قائم کی جاے کی جو سابقه حکومت کے عم‌ده 


۔ دفعه بای رو ہے ایک ءدالت 


داروں کے حلاف عدالتی کارروائی کرے کی - سوہ ۱ ٠‏ 


و ہیں ''مجاس اتحاد می“ کی رکنیت کی شرمایں مقرر 
ی ۳ هي ۔ دفعه م ۱ میں بدکور ھ که "مجاس 


اتحاد ملی“ کا صدر بیک وقت سربراہ مملکت اور, 


وزیر اعظم هو - عارضی قوآنین جو ''مجاس اتحاد 
سلی'' بناے گی اس وقت تک جاری رہیں گے جب 
تک که مجاس می 


له کرے (داعه e‏ 

جدید مستقل دستور کے بنالے کا خیال اس 
قانون میں پی شکیاگیا تها- اس کی طرف پہلا تدم اس 
قومی انقلاب کے فورا بعد اٹھایا گیا ۰ ۲ سئی کو 
مجاس اتحاد ملی کے صدر جنرل گرسل نی‌اپنی پہلی 
(پریس کاناراس) میں اعلان کیا که اس نے دستوری 
تالون دانون کا ایک کمیشن جدید دستور بناز 
کے لے مقرر کر دیا ہے - اس مدستور ک رو ے دو 
ایوانی قالون ساز مجلس اور ایک دستوری عدالت 
مقررک جائے گی - ہہ ؛ اکتوبر کو کمیشن نز دستور 


کا ایک مسوده ”مجلس اتحاد تومی" کے سامنے پیش 


کیا - فیصله یه کیا گیاکہ اس کے مت ن کو ابھی شالع 
زه کیا جائے بلکد اس کو ایک 


مجلس دستور ساز 


کبیر جو جدید دستور کے تحت . 
تالم هوق ان کی جگه اب بنالر هوت قانون جاری. 


٠ 


قانون اساسی 





(Kurucu Meclis)‏ میں پیش کیا جائے ۔ ایک کمیٹی 
جس کا صدر پروفینسر ترخان فیضی اوغاو 
تهاء کے ذمے یھ کام سپرد کیا گیا که مجلس 
دستور ساز میں پیش کر کے لیے دستور کا ایک 
مسوده تیا رکرے - ا سکمیٹی نز یه مسوده و ومبر 
کو تیار کیا اور بالآخر اس کو مجلس اتحاد ملی نے 
کچھ ترمیمات کے بعد م ٴ دسمبرکو منظور کرلیا ۔ 
اس نے سفارش کی که ایک دو ایوانی مجاس قانون 
ساز قائم کی جاے ۔ ان میں سے ایک ایوان مجلس 
اتحاد بلی کا ہوگا اور دوسرا لمائندوں کا (-051161ع) 


6۵۱61 ۱6۲) جو ترکوں کی وسیع پیمانے پر لمائندی 


کره گا (دنعه ,) - قومی مجلس کے ۲2۲ ارکان 
هون گر جن میں ہے کچھ امزد اور کچھ مختلف 
مفادات اور جماعتوں کے منتخب کرده هون گے - 
انتخابات اور نامزدگیاں دسمبر اور اوائل جنوری 
:میں عمل میں آئیں اور مجلس قانون ساز کا اجلاس 
> جنوری ,۱۹۷ کو منعقد هوا - اس کے ارکان 
میں سربراه مملکت اور مجلس اتحاد ملی کے اسزدگان؛ 
ری پپلکن پیپلز پارٹی اور ری پبلکن لیشنل پیزنٹ 

پارئی کے صوبائی نمائندے شامل تهر ؛ ان کے علاوه 
یویورسٹیوں؛ وکلا» پریس؛ ثانوی سکولوں» 
ٹریڈ یولینون» ٹریڈ الجمنون» ایوان هام صنعت و 
تجارت» سابقه ملازموں کی تنظیمون اور لوجوان کے 
ثمائندے بھی تھۓ:۔ عارضی حکومت > وزرا 
(حیثیت عہدہ اس میں شامل تھے . 

و جنوری کو مجلس قانون ساز نے دوکمیٹیاں 
چنیی؛ ایک کو؛ جس کے رکن بیس تھے؛ دستور اور 
آدوسری کو قالون انتخاب کی تیاری کا کام سپرد 
ہوا ۔ و مارچ کو دستوری کمیشن لے اپنا مسوده 
پیش کر دیاء جس پر ایوان نمائندگان اور ایوان 
مجلس اتحاد ملی» دواول نے غورکیا ۔ مجلس اتحاد 
ملی نے کچھ ترمیمات تجویزکیں - مختلف آراء میں 


قانون اساسی 


موافقت پیدا کرنے کے لیے ایک مخلوط .کمیلی مقرر 
کی گئی ۔ اس مخلوط کمیٹی نے .اپنا کام ہم مثی 
کو مکمل کر لیا اور اگر دن ۷ شی کو جو 
انقلاب کی پہلی سالگرہ کا دن تھاء جنرل گرسل" نے 
اعلان کیاکہ اس مسودهکو قومی مجلس کی اکثریت 
نے قبولکرلیا ہے ۔ اس کا متن سم مئی کے سرکاری . 
گزٹ ہیں شائع کر دبا گیا - قومی مجلس نے پہلے 
ھی ٣۸‏ مارچ کو ایک قانون پاس کر دیا تھا جس 
ک رو ہے لازم تھا که قانونی تقاضوں کے مطابق 
دستور پر استصواب کرایا جائے؛ چنانچه و جولائی 


کو استصواب رائے کرایا گیا اور یا دستور بهاری 


اکثریت ہے قبول کر لیا گیا , 

دستور نے مجاس ملی کہیر Grand Nationa|)‏ 
۷( کے دو ایوان متر رکے؟ ایک سیئث اور 
دوسرے کا نام قوسی مجلس ' تھا ۔ دستور میں 
درج تھا کسه سیشثك کے ارکان میں و ارکان 
صدر کے ناسزد اور ۵ ارکان ب سال کے لے . 
سنتخب هون گر جن میں ہے هر دو سال 
بعد ایک تہائی ارکان براہ رامت کثرت راے ہے 
چنے جائیں گے ۔ قومی .جلس کے . ھم ارکان تھے 
جو هر سال کے بطریقۂ نمائندگ متناسب'' منتخب 
هون گر ۔ صدر کا التخاب مجلس ملی کبیر اپنے ھی 
ارکان میں ایس اجلاس میں جس میں تمام سمبر حاضر 
هود» دو تہائی ی اکثریت ہے سات سال کے لے 
کرے گی ۔ صدر وزیر اعظم کو مترر کرے کا اور 
وزیر اعظم دوسرے وزیر مقرر کرے گا ۔ حکومت 
مجاس ملی کہیر کے سامنے جواب دہ هو ۔ ایک 
خاص جدت یه تھی که ایک دستوری عدالت مقرر 
کی گئی تھی (دنعه ۵م, تا ۵) جس کا کام 


وض عکرده قوائین کے جواز کا جائزہ لینا تھا - اس کو 


ایک مجاس اعلی کی حیثیت ہے صدر؛ وزرا اور بعض 
اعلی عہدہ دارون کی بدعنوائیوں پر مواخذه کا 
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تانون اساسی . 


حق بھی حاصل تھا - دستور میں صراحة حریت فکر؛: 


اظہار راے؛ اجتماع اور اشاعت کی آزادی» سکونت. 
کے تحفظ اور دیگر جہہوری آزادیوں کی ضمانت 
دی گئی تھی (فصل ہب دفعه م, تا مم)۔ مزید 
برآں اس میں ایک فصل سماجی اور اقتصادی حقوق 
کی بھی شامل .هم - اس میں حکومت کو اختیار دیا 
گیا ے که وه اقتصادی ترقی کے لیے منصوبے تیار 
کرت جن کا مقصد معاشرے میں عدل و انصاف 
تائم کرنا هو ۔ فرد کو نجی ملکیت اور ورائت کا 
حق: دیا گیا سے اور کام اور کاروبار ی آزادی عطا 
کی گئی ہے (فصل سء دفعه وم تا ن) ۔ ھڑتال 
کرلے کا حق اصولا تسلی م کر لیا گیا ے جو قالولی 
حدود کے اندر ھوگ - دستور کے اندر دیگر دفعات 
کا مقصد مصطفی کمال کی لادینی اصلاحات کا تحنظ 
ہے تاکه کسی وقت ان کو مسترد له کیا جاسکے؛ 
لیز حکومت کی جمہوری بنیاد کو جدید آمریت ہے 
محفوظ کرنا بھی مقصود ہے ۔ یه دستور  .‏ جولائی 
۹۹ء کو سرکاری گزٹ میں بعنوان "قانون ۽ 
جولائی» عدد ممم“ شالم هوا اور اس پر فوراً 
عمل درآمد شروع هوگیا (ذستور کا سرکاری انگریزی 
ترجمه ۲و ,ع میں القره میں چهپا اور دوباره 06 
۳ (۱۹۰۳ع)» ص ؛ تا مج میں اور 2/20 
کر (۱۹۹۲ع)» ص ۲۱۵ تا م۲۳ میں مع شرح از 
17 .1 .1 چھپا - دستور کے تجزنے کے لے دیکھے 


Some aspects of the new Turkish : Ismet Giritli 


7 ص , تا ۱ مجلس دستور ساز کے‎ Constitution 


۹۳ 


° Turkey and the Corporative : R. Dvereux دیکھے‎ 


‘State‏ در «SAIS‏ (موسم بہار +۹۹ ,ع)» ص بر تا 
م - .£41 میں جو دستوری ترقیان مولس 
اس کا مفید خلاصه 1960 Middle East Record, i,‏ 
لنڈن (۲بو,ع)» ص ہوم تا 
نیز دیکهی وانعات کا جائزه»درت 0 0 ؟۸ 0وغیره), 


2 - هر شهری ج و کم از کم چالیس ساله هو سین ۱ 


موم میں مل کات 


قالون اساسی | 





تغلیقه : [ ٩2۱‏ ۱عکا ترمیع یافنه دستور» مجریه ‏ ` 


۲ ستمیر ۱ ٩‏ رع 


دس برس کے بعد و اء کے دتتور ہیں 


ترمیم ق ضرورت محسوس هوئی ۔ اس مقصد کے 
پیش نظر پارلیمنٹ نے دستور کی پنٹیس دفعات میں 
ترمیم اور نو دفعات کا اضافه کیا اور ان کا نفاذ ب ۽ 
ستمبر ۱۹ء سے عمل مس لایا گیا ۰ ۱ 

اس دستور میں بنیادی حقوق و مراعات کو 


قابل حرمت قرار دیا گیا ے اور عدالتوں کے ذریعز - 


ان کے تحفظ کی یاد دهانی کرائی گلی .هه - دستور 
میں پہلی دلعه معاشرتی حقوق ی طرف زیاده توجه 
دی گئی .هه - اس میں بندرج ره که مفاد عامه 


7 ک پیش نظر نجی ملکیت کو محدود اور تجارتی: 


ادارون کو پابند کیا جاسکتا .هه - اس دستور میں 


یه مطالبه بھی کیا گیا هه که اراضی کسالود میں _ 
تقسیم کر دی جائے بشرطیکه اس ہے زرعی پیداوار : 


کم له هو . 


پر مشتمل ہے : ایک کا ام قومی اس ,لی آور دوسری 


کا ام جسپوریه کی سینٹ ہے - قوبی اسمبلی ساڑے : 


چار سو ارکان پر مشتمل ے؛ جو عام رائے دهندی 
ہے چار برس کے لےمنتخب هو هس - هر شہری 
جس کیعمر تیس برس هو ممبری کا امیدوار هوسکتا 


ره بشرطیکه دستور کی دفعه رب کی رو ہے کوئی ٠‏ 


امر ماع له هو - سینٹ کے ارکان کی تعداد ڈیڑھ سو 


ہے جو عام راز دمندگ سے منتخب ھوتے ہیں 


جب که پندره ارکان کو صدر جمپوریه امزد کرتا 


کی رکنیت کا امیدوار هوسکتا ہے . 


مجلس وزرا وزير اعظم اور وزرا پز نشتمل. 3 
ہے - وزیر اعظم کو صدر جسپوریه امزد کرتا .هه 
اور وزیر اعظم ارکان اسمبلی میں سے وزرا منتخب _ 
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دستور کی رو ہے مجلس ملی کہیر دو ایوالوں 


بعد 


قانون اساسی 





کرتا ه اور صدر جسپوریه ان کا نقرر کرتا ہے ۔ 
مجاس وزرا کی تشکیل کے ایک هفته کے اندر 
وزیر اعظ مکو قوی اسمبلی ہے اعتماد کا ووٹ حاصل 
کرنا پڑتا ے ۔ هر وزیر اپنے محکے کی کارکردی 
کا ذہے دار ہے اور وزیر اعظم تمام وزرا میں اشتراک 
عمل کے لیے جواب ده ے - مجلس وزرا ملک کے 
استحکام؛ سالەیت اور مسلح افواج کو جنگ کے لیے 
تیار رکھنے کی ذمه دار اور مجلس ملی کبیر کے 
سای حواب ده ے . 
تمام صدارتی احکامات کا اجرا وزیر اعظم کے 
کے دستخطوں ہے هوتا ے جس ی تعمیل کے لے 
وه اور بتعلقه وزیر ذمه دار ہے - اگر اٹھارہ ماه میں 
حکوبت کو دوبار شکست هو جائے اور تیسری ہار 
اہے اعتماد کا ووث نه ملے تو وه صدر جمپوریه ہے 
نم انتخابات کا مطالبه کرسکتا ے . 

صدر جمپوریه سات برس کے لے منتخب عوتا 
اه ای دواو ضقن تھی واا ماسکتا ب ادیدوار 
کے لیے شرط یه ۔ھے که اس کی عمر چالیس برس هو 
اور وہ کسی یونیورسای کا تعلیم یافته هو - صدر 
منتدطب هون کے بعد وہ قومی اسمبلی میں اپ نشت 
سے محروم اور اپنی پارٹی کی سیاسی سرگرمیوں ہے 
دستبردارھو جاتا نے - صدر جب چاه کابینه کی 
صدارت کرسکتا ے ۔ وه بیرون ملک ترکیه کے 
سفیرون کا تقرر کرتا ہے اور غیر ممالک کے سفیر 
اس اسناد تقرر پی شکرتےهیں - بین‌الاقوامی معاهدات 
کی توثیق بھی وهی کرتا ے ۔ مجاس ملی کہیر میں 
بل پاس هونر کے بعد وه پندره دن کے اندر اس کو 
نافذ کر دیتا ہے وگرنه نظرثانی کے لے بل کو واپس 
کردیتا ہے .. وه کبر بنٹی؛ معذوری اور لمبی بیماریوں 
ی. بنا پر سزا یافتگان کی سزائیں معاف کرسکتا ے ۔ 
وه اپنے سرکاری فرائض کی انجام دهی کے لے کسی 
کے سامنے جواب ده نہیں؛ مگر مجاس ملی کبیر کے 


تالون اساسی 


دو تہائی ارکان کے فیعمار سے اس پر غداری کے 
الزام میں مقده چلایا جاسکتا لے ۔ 

عدليه آزاد ےے اور دستور کی آزادی ی ضما زت 
دی گئی .هه ۔ عدالتوں کی نگرانی ججود کی نجاس 
اعلی کرتی ہے - ایک دستوری عدالت بھی موجود 
ہے جو پارلیمنٹ کے وضم کرده قوالین و ضوابط کی 
جانچ پڑتال کرتی ہے اور فیصله کرتی نے که يه 
قوائین دستور کے مطابق هس یا ہیں - 

مآحل ۽ متن مقاله میں چو حوالے دہے گم ان کے 
عازوه : (م) على فواد بشگل اور دیگر : ۲۸6 (وا« 10 
Juridique des peuples‏ ج ے؛ طبع Levey Ullmann‏ .11 
و 00:171 B. Mirkine‏ < پمرس 
Onar (+)‏ انت Idare hukukunun unumi : Siddik‏ 


۹ء 


: Recai 0. okandan (r) استانبول؛ ۵۲ ۶۱۹؛‎ esaslari 
مجر ری آستا تمول‎ amme hukukumiuzun and hatlari 
Tirkiye siyasi reji : ہم ئ؛ (م) علی نژاد باشگل‎ 
رای استائبول مه ؛ (ه)‎ ve anayasu prensipژerl‎ 
مقاله قانون اسہاسی؛ در 14 (جهان مزید حواله جات دےگئے‎ 
Developpements constitution- ::O.Franco (1) ٭مں)؛‎ 
A. Mary’ (4) ۶۱۹۲۵ پیرس‎ nels en Turquie 


«La Turquie 110 ٤۴ 


Constitutionelle 
Tirkiyede siyasi: T.Z. Tunaya )۸( ‘“1 4o Rennes 
(سیاسووں پارٹیوں پز)؛ استانبول‎ ۰2۵۲۱۱۳ 15152 
Turkey's ‘politics. : 16, H. Karpet (4) ۲ 
پرنسٹن‎ ‘The transttlon to a multi-party system 


The emergence of : B. Lewis (1.۰) ۹ 


‘modern Turkey :‏ باردوم؛ لنڈن م »و ع ( ) دستاویزات 


۱ 
۱ 
| 


Turk anayasa : Suna Kili و‎ A. Seref Gozubuyuk 
انقره .۶۱۹۵ (۱۳) مزید حواله. جات در‎ ۵۱۱/6۲ 
“£4۵4 ماسکو‎ «Bibliografiya ۱۴۱۶۱۷ (1917-1958) 


ص ۲۳ تا tPearson (| r) firr‏ ص م۳ تا rq‏ £ 


(۱۰) وهی مصنف : 1-1956-1960 supp] ene‏ ص دم تا 
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کے 


تانون اساسی 


ءم؛ [(م ) قانون نمبر ممم؛ شائم شده گزٹ»محکمه 
اطلاعات آومی» نمبر ٩‏ دم . ب مورخه . ۽ جولائی ۶۱٩٩,‏ 
بار دوم». اپریل ۲۶۱۹۱ (۵ ) Fifty years of Turkish‏ 
1923-73 الام شائم کرده محکه اطلاعات قوی 
ت رکیه )ل1( News from Turkey‏ ج gle ı1) A 2e‏ 
تعلیقه ٩۳‏ ۱ع)؛ (ے |( Facts about Turkey, the Slate‏ 
(شائع کردہ ایضا) ہے۹ ,ء)] , 
LE wı‏ .8 و ادارہ] 

مصر : مصر بہت پہلے یورپ کے زیر اثر 
آ گیا تھا اس لے اس میں دستوری ترقی دوسرے مسلم 
ممالک ہے جدا گانھ طریقے پر هوئی؛ اگرچه مجموعا اس 
کے دستوری تجرہات عثمالی مملکت ہے کسی طرح غیر 
متعلق له تھے۔ یه صحیح ہے که پہلا مکمل دستوری 
منشور ۸۲ء سے پہلے شائع نہیں کیا گیاء لیکن 
بہت سی دستوری دستاویزات جن میں نمائندہ مجالس 
کے قیام کا یا ذم دار وزارتوں کا اهتمام کیا گیا 
نهاء انیسویں صدی عیسوی کے آغاز هی ہے جاری 
هونی شروع هوکنی نوس - جب ہو ے ۱ع میں نبولون 
بونا پارث مصر پر قبضمه کر چکا تو اس نے چند احکام 
جاری کیے جن کی رو سے مصری اور فرانسیسی 
ارکان پر مشتمل کثی دیوان (مجالس) قائم کی ےگئے۔ 
اگرچه یه دیوان سحض بجالس شرری ک 
نوعیت کے تھے؛ تاهم ان ی اهمیت یه تھی که ان 
کے وجود ہے یه اصول تسلیم درلیا نیا که عوامی 
مسائل میں عوام کے نمائندوں سے مشوره کرنا 
چاھے - محمد علی (۵ ۶۱۸۳۸-۱۸۰) لے ۱۸۲۹ء 
میں ہونا پارٹ کے '”'دیوان“ کو مجلس مشاورت 
کی صورت میں پھر ہے زنده کیا - یھ مجلس مشاورت 
ملک کے انتظام میں اس کی مدد کرتی تھی - یه 
مجلسیں؛ جنھیں رائے عامه کی تائید حاصل نه تهی» 
تهوژی مدت تک هی قائم ره سکس . . 

خدیو اسمعیل کے زمانه حکوست میں کہیں 


۹۵ 


۱ 
۱ 
۱ 


تانون اساسی 


جاکر ایسا هوا که مزید دیتوری دستاویزات جاری 
وا ان میں ے ایک ( ا ء) کے ذریعه 
مجلس نمائندگان قائم ھوئی جس کا الم مجاس 
شوری الشواب؟" تها؛؟ ایک دوسری دستاویتر 
(ہےہ +ع) کے ذریعه ایک ذبه دار وزارت قائم ی 
گئی جس کا ام ''مجلس التظار» رکھا گیا ۔ ان احکام 
کے جاری آثرنر ہے اسمعیل کا فوری مقصد لازسی 
طور پر یه نه تیا که د۔توری اسلاح جاری کرے 
بلکه به تھا که سا ی مشکلات کا حل تلا شکرے - 
اگر یه حل نہ ی گئیں تو بیرونی حکومتوں کی 
مداخلت اور اس کے ساتھ هی خدیو کے اختیارات 
کے محدود هو جانر کا خطره تھا -.۲۲ اکتوبر ‏ 
۸۹ء کو اسمعیل نے دو فرمان جاری کے جن 
کی رو سے ایک نمائنده مجلس کا قیام عمل میں آیا ۔ 
اس کے ارکان کی تعداد وے تھی اور وه م سال کے 
لیے منتخ ب کے جاتم تهر - اس مجلس کا نام مجلس 
شوری اانواب'' تھا (مجلس نمائددگان) تھا - ان 
میں ے ایک فرمان ایک بنیادی قانون (لائحه اساسبة) 
پر مشتمل تھا جس کے رب دفعات تھے ۔ اس میں 
مجاس کے فرائض اور اس کے انتخاب کا طریقه بیان 
کیا گیا تھا ۔ دوسرے فرمان میں ,+ دفعات تھے 
اور اس کا نام قانون انتظام داخلی (لائحه ثظاميه یا 
نظام نامه) تیا - اس میں ..جلس کے لے قواعد مباحثه 
اور اندرونی طریق کارررانی کی تعیین کی گئی تھی 
مجلس کے فیصلوں کی آخری منظوری اپنے هاتو میں 
رده کر خدیو نے اس پر اپنے مکمل تسلط کو برقرار 
ردها - مجلس کے اجلاس ۵ء تومیر دومع کو 
شروع هو ه» لیکن ۸2٩‏ ١ء‏ میں مجلس کو معطل 
کر دیا گیا - اس مجلس نےعرابی کی بغاوت کے زمانے 
میں پھر سے کام شروع کر دیا اور ایک بفصل 
دستوری خابطه تیار کرنے میں اعم کردار ادا کیا» 
لیکن یه مجلس بر ار ثابت هوئی اور اس کا کام 
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قالون اساسی 


محض مشوره دینا ی حکومت اس کے 
فیصلون کی پابند نھ تھی , " ٠‏ 

۲۸ اگست ۱۸2۸ کو اسل نے ایک اور 
فرمان جاری کیا جس میں مجلس وزرا (مجلس النظار) 
کے قیام کا اعلان تھا - اس فرمان ی رو سے اس نے 
اختیارات مجلس کے سپرد کر دیے - اس انتظامیه 
نے جو جدید مصر ی تاریخ میں پہلی انتظامیه 
تهی» خدیو کو اس کی ذمه داری ہے سبکدوش 
کر دیا اور نتیجہ یه هوا که اس کے غیر محدود 
اختیارات محدود ھوگۓ› لیکن اس فرمان میں 
توفیق پاشا ئے؛ جو ٩‏ م ١ء‏ میں اسمعیل کا جانشین 
هواء ترمیم ق» جس کی رو سے وزارت اس ے آگے 
جواب دہ قرار دی گئی - اکثر مجلس کے جلسوں 
میں توفیق خود صدارت کرتا تھا - 

اس ہے پہلے که توفیق مجاس وزرا پر پورا 
تابو پالے اور مجاس النواب کو برطرف کر دے؛ 
مجلس النوآب نے یه سخت قدم اٹھایا که ایک مقصل 
دستوری منشور تیار کیا - عرابی کی بغاوت زمانے 
میں اس مجلس لے ۶۱۸۸۲ میں قومی مجلس دستور 
ساز ی حیثیت ہے اجلاس کر ے پہلا تحریری دستور 
تیا رک رک جاری کیا جس کا نام اللائحة الاساسیة“ 
تھا ۔ اس مجلس نے اس دستور کے مسوده پر جنوری 
۰۲ء میں بحث شروع کی ے فروری ۱۸۸۲ء 
میں یه دستور چاری هوا . 

ج مء کے دستور میں فیصله کیا گیا تها که 
ملک میں پارلیمانی نظام حکومت اور ذمه دار وزارت 


قائم کی جائے جس خدیو مقرر کرے - مجلس نوأب. 


ه سال کے لیے منتخب اداره هوکا؛ اس کے اجلاس 
عوام کے لیے کھلے هون گے اور اس کے ارکان کو 
قانونی تحفظ حاصل هوگ ؛ اس کا صدر خدیو مقرر 
کرے کا جس وه ان تین افراد میں سے منتخ بکرے 
کا جنھیں مجلس امزد کرے کی ؛ مجلس کو وزرا 





ہے استفسار اور اطلاعات حاص ل کر نی کے لیے سوالات 
کرنے کا اور دوران اجلاس مین انتظام عامه کے تمام 
عوامی عهده دارون کی کارگزاریون کی لگرانی کرنے 
کا حق حاصل هو - اراکین صدر مجاس کی وساطت 
سے وزرا کو هر عوامی عہدہ دار کے خلاف اس ي 
فرائض کی انجام دهی کے سلسلر میں اس پر غلط. 
کاربود» ہے خابطگیون اور غفلتوں کے عائده شده 
الزامات کی اطلاع دیں کے (دفعه . +)۔ قانون سازی 
کی تحریک وزارت یا مجلس لزاب کر نے 
ھوسکتی ے؛ لیکن اسکی توثیق اور اسکا اجرا خدیو 
کرک گا - مجلس کی منظوری کے بغیر کوئی نیا 
ٹیکس نہیں لگایا جاسکتا - میزانیه بحث اور منظوری 
کے لیے مجاس آوآب میں پیش کیا جاوے گا سواے 
ان بدات کے جو باب عالی کو سالانه خراج ادا 


کرنے ہے یا حکومت کے قرضوں ہے متعلق هول - .. 


حکومت کاکسی بیرونی ملک کے سات ھکوئی معاعدہ 
صلح واجب الوفا نہیں هوسکتا جب تک که مجلس 
اس کی منظوری نه دے ده» سوا ان عاملات کے 
جس کے ل ےکوئی رقم زرمیزانیه میں پہلےھی منظور 
هو چق هو - عرابی کی بغاوت کے فرو هو جانے که 
بعد مجاس نوآب معطل کر دی گئی اور ۱۸۸۲ء 
کا دستور منسوخ کر دیا گیا . 

۴ء میں جب که برطانيه کو 
ایک سال گزر چکا تھاء توفیق پاشا نے ایک اساسی 
قانون جاری کیا جس کی رو ہے مصر کا دستوری 
خاکه پھر منم ہوگیاء جو برطانیه کے قبضه ہے 
لے کر عالمی جنگ اول تک جاری رها - اس قانون 
میں حسب ذیل مجالس کے قیام کا,اهتمام تھا . 

(,) ایک صوبائی مجاس» جس کے ارکان ی 
تعداد صوبے کی آبادی کے مطابق ۳ سے لے کر ۸ 
تک هوسکتی تهی» هر صوبه (مدیریه) میں قائمری 
گ ی - اس کل صدر مدیر هوتا تھا - اس مجاس کا کام 
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قانون اہی 


خالس معاملات ہے متعلق تھا ۔ ان صوبائی مجالس 
کے ارکان کی مجموعی تعداد .ء تھی . 
(م) مجلس قانون ساز تیس ارکان پر مشتمل 
تھی - ان میں ہے م۱ ارکان (جن میں صدر بھی 
شامل تھا) کو حکومت مقرر کرتی تھی اور ہ٠‏ 
صوبائی مجلہیں اپنے ارکان میں عم منتذطب کرتی 
تھی ۔ انتظامی معاملات کی بابت کوئی تانون یا 
حکم امہ پہلے مجلس کے سامے پیش هوسه بغیر 
جاری نه هو سکتا تھاء لیکن حکومت پر اس ی 
کوئی پابندی نھ تھی که وه مجاس کی ترار دادود 
پر عمل درآسد کرائے - بہر حال اکر مجاس کی 
قرارداد پر عمل نه کیا جائے تو اس که رد کرلےکق 
وجوه مجاس کو ,بتانا پڑیں کی - میزانیه کو بحث 
کے لیے مجلس .مین پیش کرنا ضروری تهاء لیکن حکومت 
اس کی پابند نھ تهی که مجاس کی رامه مان - مجاس 
کو یه اختیار بھی نه تھا که ان ما ی معاملات کو 
جن کا:تعلق مصر کے بیین‌الاقوامی معاهدات ی 
پابندیون ہے تھاء زیر بحث لائے . 

(م) مجلہ قانہون ساز کہ مہ ارکن تھے 
جن میں ب وزیر» ۳۰ ارکن مجاس قا-ون ماز میں 
سے اور دم ارکان عوام کے انتخاب کرده شامل تھے ۔ 
انتیخاب کے امیدوارود کے لے ضروری تھا که .م 
سال ہے کم عمر تک نه هون ؛ نوشت و خواند کی 
تابلیت رکھتے هود اور حکومت کو براه راست .۳ 
مصری پونڈ ہے کم یکس ادا نه کرتے هون - 
حکومت کو اختیار نه تھا که بجلس کی منظوری کے 
بغیر نئے ٹیکس لگائے - علاوه ازیں هر عوامی قرض 
اور تمام عوامی معاملات کی بابت» جو نهرود» 
ریلون» اراضی اور اراضی پر ٹیکس کے متعاقی هود» 
مجاس سے مشورہ لیا جانا ضروری نها - دیکر مالی» 


اقتصادی اور انتظامی امور پر بھی وہ اپنی راے کا . 


انلهار کرسکتی تھی - اس مجاس کا منصب فقط مشوره 


ے۹ 





تانون اساسی 





دینا تھا - حکومت اس شک مشورون کی قطعاً پابند 
نھ تهی» لیکن اس کے نه مائے کی,وجوه بیان کرنی 
ضروری تهین - مجاس. کے ابیلاس کا انمقاد کم ع ےکم 
دو سال کے اندر ایک مرتبه هوا کرتا تھا اوراس 
کے اجلاسون میں عوام کو شمولیت کی اجازت له 
تھی - یکم مئی ۸۳ عکو انتخاب ہے متعلق ایک 
قانون جاری کیا گیا اور مجاس تانون ساز کا پہلا 
انتخاب تومبر ۱۸۸۳ء میں هوا - یه بجاس عالمی 
جنگ اول تک اپنا کام کرتی رهی . 

٣ء‏ میں ایک جدید قالون کی رو » جو 
اسی سال جاری هواء ۔جاس کے فرائض اور اختیارات 
بڑھ گے - اس قالون میں۱۸۸۳۰ء کے اساسی تانون 
پر نظر انی کی گئی - جدید »جاس قاذون ساز نے 
قانون ساز کونسل اور قانون ساز اسبلی دونود کی 
جکه لے لی ۔ یہ نئی مجاس ء ۱ ناسزد اور ہہ 
بالواسطه انتخاب کے ذریعے .منتخب شده ارکان پر 
مشت.ل تھی۔ اس کو اختیار تھا که براه راست ٹیکس ۔ 
کے بژهاز ی. تجاویز کو رد کر ده لیکن دیگر 
معاملات میں اس کا کام فقط مشوره دینے اوز غور 
در رکا هی رها - اس کے اجلاِس عوام کے لے کے 
توے کیونکه پیش رو مجاس پر بند اجلاس کرنے 
کے ا-تراضات هوچکی تھے - مجاس قالون سازی میں 
تاخیر کر سکتی تھی؟ وزیرون کو مجبور کرسکتی 
تھی که وه اپنی تجاویز ی به‌تول وجوه پیش کریں؛ 


ان سے پوچه گچه کرسکتی تھی اور کسی اەر کی 


بابت اطلاع طلب کرسکتی تھی - اس قانون ساز 
دجاس سے مقصود مصری عوام کی زیادہ ہے زیاده . 
نائندگ "کرنا نهاء لیکن اس کے لیر قلیل تعلیم یافتہ 
طبقم کی سیاسی خواهشات کی تشفی کرنا مکل تھا ۔ 
م ,ورع میں تهوژی مدت کے لیے اس کا اجلاس 
هوا یمان تک که و ,۹ء میں اس کے اجلاسوں 
کو معطال کر دیا گیا اور اس کے بعد وہ پھر کبهی 
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قانون اساسی 


و پا سر ۱ 
پپلی عالمی جنک کے بعد مصر ب اختیاری ی 
حالت سے خود مسختاری ی طرف تیزی سے 
بژها اور اس لے نمایاں سیاسی اور اقتصادی ترقی 
کر ی تھی - برطانوی استیلا ختم کر دیا گیا اور 
۲ فروری ٩۳۲‏ ۱عکو ملک کی آزادی کا اعلان چار 
محفوظنکات کی شرط پ رکردیاگیا(یه چار لکات مص رکے 
دفاع » پرطالوی شاهی‌مواصلات ی حناظت» غیرملکیون 
کی حفاظت اور وڈان ہے متعلق تهر) - خدیو مصر 
نے ۵م مارچ ۲۲ ء کو بادشاه مصر [ملک] کا 
لقب اختیار کیا اور دستور کا مسوده تیا رکرنے کے لیے 
م۳ اپریل ۱۹۲۲ کو ٣م‏ ارکان پر مشتمل ایک 
کمیٹی مقرر کی گئی - اس کمیٹی لے دستور بناکر 
,۲ آکتوبر م م و ءکو حکومت کے حوالر کر دیاء 
مگر یه دستور و , اپریل ٩۲۳‏ ,ع تک جاری نه 
کیا جاسکا - اس دستور کی بنیاد بلجیم اور ءثمانی 
دستور کے لمولے بر قائم ک گئی تھی - اس دستور 
میں با اختیار بادشاهت کے قیام کا اهتمام تھاء 
جو روایتی نظام حکومت ی عکاسی کرتی تھی - 
بادشاه کو له صرف وزیر اعظم کو نامزد کرئر اور 
مقرر کرنر (اور وزیر اعظم ی سفارش پر دیگر 
وزبرون کے مقرر کرنے) کا حق دیا گیا بلک اس 
یه حق بھی حاصل تھا که وزارت توڑ دم اور 
پارلیمنٹ کو برارف کر ده - سینٹ کے صدر کو 
اور سینٹ کے آدے ارکان کو؛ غالبا مجاس وزرا کی 
سفارش ہے وهی مقرر کرتا تھا ۔ مجلس وزرا پورے 
طور پر ذہے دار تهی»کیونکه اس کے ارکان پارلیمنٹ 
۱ کے دولوں ایوانون ہے لیے جاتر تھے اور مجموعی 
طور پر ایوان زیرین کے سامتر جسواب ده تھی - 
دستور کے مطابق اس ک بقا ایوان زیریں کی ”راے 
اعتماد“ پر موقوف تهی» تاهم بادشاه کسی لسے اپنے 
حکم ہے اسے برطرف کرسکتا تھا ۔ قالون سازی کا 


قانون اساسی 





اختیار پارلیم نگ بی پادشاه کو حاصل تھا ۔ ایوان 
زیریں کو تمام مرذدوں کی ءام راے دبندی کے 

ذریم التخاب کیا جاتا تھاء لیکن, سینٹ کے نصف 

ارکان منتخب اور نصف نامزد ھوتےتھے۔ تانون 

سازی کی تحریک کسی بھی ایوان میں هدوسکتی 
تهی» لیکن اس کے.اجرا کے لیے .بادشاه کی تولیق". 
لازمی تھی - بادشاه کو اختیار تھا که مسود هکو 

نظر ثائی کے لیے واپس بھیج ده . 

سلطانی حکومت ( ٩۱‏ ۱ع) کے قیام سے لے کر 

اعلان خود مختاری (۱۹۲۲ع) تک مصر میں آٹھ 

وزارتی بنس» وئس اور اعلان خود مختاری ہے لے 

کر بادشاهت کے اختتام تک مصر میں بتیس وزارتس 

بنیں - اس طرح وزارت ی اوسط عمر ایک سال سے 


" کم لهیرتی ے - ۹۰۰٥ء‏ کے عام التخابات کے بعد 


پارلیمنٹ کے اجلاس عموما باقاعده ھوتے ره 


اگرچه تقریبا هر بار ایوان زیریں کو اس کی چار سال 


کی مدت پوری هون ہے پہاے ھی توڑ دیا جاتا رها- 
۹۳۶۳ سے لے کر ۹۵۲ ,ع تک دس مرتبه» یعنی 
E19۳9 ۶۱۲ ۹ FI ۶۱ ۹1۲ 6 ۷۶‏ 
۱۳۹ ۳۸ راع حم عاور, ۱۹۵ع 
میں عام انتخابات ھوے - ان میں ہے صرف نوین 
پارلیمنٹ نے اپنی اپنی چار سال ی مدت پوری کی 
اور دوسری کا تو فقط ایک هی اجلاس هو پایا . 

۲۳ اع کا دستور ہ۹۲ ۱ء کے شاهی فرمان 
ہے جزوی طور پر معطل کر دیا گیا اور اس کی 
جکه ہم اکتوبر .۳و کو ایک اور دستور جاری 
کیا گیا - اس جدید دستور لے حکومت کی ساخت 
میں کوئی اهم تبدیلی نہیں ک؛ لیکن پارلیمنٹ کے 
اغتیارات کو محدود کر دیاء سو مجلس وزرا 
پر عدم اعتماد کے اظہار کا اختیار اس نه رها - ادهر 
انتظامیه کے اختیارات کو اور بڑھا دیا اور احازت 
دی دی که انتخابات ,۳ ء رک قانون انتخاب 
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قانون اساسی 


کے سطابق دو مرحلون میں منعقد هوں - ان قیود 
نے سخالف پارٹیوں کو تحررص دلائی که جدید 
دستور پر نکته چینی کریں اور انتخابات میں حصه 
نھ لیں۔تاھم حکوست لے جدید دستور کے منصوصات 
کو ہم ء تک مضبوطی کے ساتھ افذ کے رکها, 
عو غامن ایک تسار قوی کک ت ای 

گئی اور برطانیه اور مصر کے درمیان اتحاد کے ایک 
معاهشی پر دستخط هوه ۔ قوم پرستوں نے پہلے 
هی سے یه مطالبه کر رکها تھاکہ صاح کی بات‌چرت 
میں وه تب حصه لس گر جب ۶,۹۲۳ کا دستور 
بحال کر دیا جائے گ» چنانچه بادشاه نے اس دستور 
کو م م دسمبر ٩۳۵‏ ,ع کو باتاعده طور پر بحال 
کردیا ۔ یه دستور نافد رها حت ی ده انقلابی حکومت 
لے .م دسر ۹۵ اع کو اے منسوخ کر دیا - 
فوج کے سیاسیات میں دخل دینے ہے پہلے پارایه‌اای 
طرز حکومت میں ضعف پید 
سیاسی پارٹیوں میں محاذ آرائی پیدا هوکنی تھی ۔ 
متعارض لظری جماعتیں کهژی هوز لگیں تھیں 
اور ادھر حکمران گروه مظلوم عوام کی تیزی ہے 
بگڑتی هوئی حال تکو سدهارنم میں قاصر رها توا - 
جب ملی حکومت امن عامه کے ہرقرار رکھنے میں 
ناکام ھوگئی تو فو جکو لامحاله دغل دینا پڑا تاکه 
اندرونی خلفشار اور عدم استحکام کا خاتمه کرے . 
" انقلابی حکومت نے نے دستور کا مسودہ تیار 
کرنے > لے ایک دستوری کمیلی مقرر ی جو مختلف 
آرا رکه والر پچاس ارکان پر مشتمل تھی ۔ دستور 
کا یه مسوده» جو ترقی پسند اور صحیح پارلیمانی طرز 
حکومت کے قیام کے لے مشہور هو چکا تھاء کبهی 
افذ لے موز پابا - اس ے بجاژ . , فروری 
۳و ع کو ایک عارضی دستوری منشور شائع کیا 
گیا جس میں؛ در حقیقت؛ پورا اختیار ایک انقلایی 


مجلس کو دے دیا گما سے جسے اس کا صدرٌ 


۹۹ 


ا 
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جو مجلس وزرا کا صدر تهاء استعمال کرے گا۔ 
بادشاەت کو برترار رکھا گیاء لیکن بسزول شده 
شاه فاروق کا جانشین کم سن تھاء اس لیز اس کے 
اختیارات ایک مجلس اولیاے بادشاه (مجلس الوصایة) 
کو ده دیے گئے - ہہ جون م و و ۱ ءکو بادشامت 
ختم کر دیگئی اور ملک میں ایک جمہوریہ کے قیام 
کا اعلا نکر دیا گیا جس کا پہلا صدر خود وزیر اعظم 
جرلیل محمد نجیپ بقرر هوا - کام چلتا رها یہاں نکه 
که ۲ ۲فروری م۵ عک وکرنل جمال عبدالناصر نے 
تمام اختیارات سنبهال لے - ہر جشوری ۱۹۵۹ء 
کو ایک ایا دستوری منشور جاری کیا گیا» جو 
تهوژه هی دن چل سکا - اس میں ساره کے ساره 
التفاامی اختیارات صدر جال عبدالناصر کے هاته میں 
ده دیے گر - اس دستور میں چند لئے پهلو تهر - 
اس میں اء لآ نکیا کیا تها که اهل عبر عرب ہیں اور 
ماک میں پارایها ای ارز حکومت کبجاسه صدارتی‌طرز 
حکومت جاری کر دیا گیا - صد رکا انتخاب استصواب 
راسه کے ذربی هوا - ایس اختیار ٹھا کسه ایک 
وزارت بنائے جو اسی کے سامت جواب ده هو اور 
ہے ارکان کو نامزد کرے بشرطیکه قوم 


پارایمام 


۱ عیام امت‌صو اب راسه ہے ان ی توئیل کر ده - 


۳ جون بح ء کو استصواب رائے ہے دستور 
کی توئیق هوگلی . 

فروری ۹۵۸ ۱ء میں شام اور مصر کے درمیان 
اتحاد دونوں ملکوں کے دستوری نظاموں میں تبدیلی 
کا متقاضی هوا ۔ یه اتحاد» سے ان کر خرب اناد 
کی طرف پملا قدم خیال کیا گیا تھاء متحده. عرب 
جمپوریه کے نام ہے موسوم هوا - و مارج م۵ ع 
کو سے دفعات کا ایک عارضی دستور جار یکیا گیا 
جس کی رو ہے مر کزی انتظامیه اور ایک م رکزی 
مجلس قانون ساز قائم کی گئی؛ لیکن تمام اهم مقامی 
معاملات مقامی‌انتظامی مجالس کے هاته میں ره - اس 
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سے قبل امن معاھدے کی الدرونی دستوری ساخت پر 
اتفاق رائۓ ہوا .آکتوبر ,بو ,2 نین شام کے الگ 
هو جات کے بعد بعاهده توژ دیا گیا . 
"متحده عرب جمپوریه" .کا نام برقرار رها 
گو اب اس کا اطلاق صرف مصر پر هوئم 
لگا لبیتکن مصر کے حکمرانود کی تدوجه اب 
اشتراکیت کی نیاد پر نلک کی اندرونی معاشری اور 
اقتصادی تنظیم لو پر مرتکز ھوگئی - ایک قومی 
منشوره جو قوم پرستی اور اشترأ کیت کے اصودون 
. کو شامل تهاء ایک قومی مژتمر کا موضوع بحث 
بنا جو .۲و غ کے موسم خزان میں منعقد هوئی» 
تاهم اب تک کوئی" جدید دنتوری دستاویز شائع 
نہیں کی کتی د شام سے اتحاد ڈؤٹ جائے کے 
بعد صدر جمال عبدالئاضر لے کئی بار ۶۱۹۵ کے 
دستور کا ذکر کیا ہے جس سے ظاهر هوتا _ که یه 
دستور ابهی تک لافذ ے اور جدید دستور کا ابهی 
تک اجرا لہیں هو سک - مصری ارباب حکومت 
نی میلان پایا جاتا هم که لئے دستور ی تشکول 
کو ملتوی رکها جالر جب تک که لیا طرز حکومت 
معرض ظهور ہیں نھ آجال- انهس امید ھکد ظهور 
میں آلے والا یھ دستوری ڈھالچا اتحاد ہے متعلق‌عربون 
کی خواهشات ہے هم آفنگ هوک [جمال عبدالناصر 
کے انتتال کے بعد صدر انوارالسادات کا مسلک 
اگرچہ صدر اضر کی پیزوی ھے] تاھم سوشلزم کے 
بارے میں لیز مغربی یورپ اور اسریکه کے متعلق 
ان ی حکمت عملی معتدل ۔ے] تاهم ۲۱ شی 
٩۲‏ ۱ع کا چارٹر بطور تتمة دستور کام دیتا ے اور 
اس میں موجوده جمهوریه کے اغراض و مقاصد اوز 
اضول کی وضاحت کی گئی ہے - اسی طرح ے دسمبر 
۲ ۶ک قالون بھی بطور تتمه استعمال هوتا ش]. 
ماخل ¢ )4( La Consltituzione : A, Giannini‏ 
0 در M‏ ۱0ج ۳ (۶۱۹۲۳) ۰ ۱ تا (r) ‘rr‏ 
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2ء لندٰن٢یا‏ 

{M. ۱۱۸۵۵۵۸۱ 
ابران‎ 

ایران میں بیسوین صدی عیسوی: کے اوائل 
کی دستوری تحریک مشروطیت رک به ایران] اس 
ستلسل غمل کا لثيجه ھے جو الیسوین صدی کے 
ہے جاری رها ۔ اس صدی 
کے اوائل میں روس ہے جو تباه کن جنگیں هولس 
ان کے باعث ایران میں فوجی اور دوسری اصلاحات 
کی ضرؤرٹ کا احساس پیدا هوا ۔ ایسران میں 
غیر ممالک سے آئے والے فوجی وفود اور مختاف 
سفارتوں پر یورپ جائے والے ایرائی وذود (مثلا 
میرزا صالح اور ابوالحسن شیرازی)» بیرولی ملکوں 
ہے تجارت کرلے وال سوداگروں اور استانبول؛ 
کلکتے اور دوسرے شہروں ہے لکلۓ والے نارسی 
جرائد کی بدولت ایرائیوں کو جدید فوجی؛ سائنسی 
اور تکلیی علوم اور ان سیاسی تغیرات کا علم هوا 
جو یورپ میں رولما هو رے تھے - خود لاصر الدین 
شاه فاجار (۸م, ,2 تا جوم رع) لے تین بار یورپ 
کا سفر کیا ۔ اس نے میرزا تقی خان امیر نظام اور 
میرزا حسین خاں سپھ سالار مشیر الدولد جیسے لوگوں 
کو وزارت عظمی کے سنصب پر فائزکیا؛ جو ایران 
میں انتظامی اصلاحات؛» عوامی مجلس کے قیام اور 
عوام کو ان کے حقوق دلائے کے حامی تھے - ان 
دونود ی راه تھی که کسی سلک ی سیاسی» 
معاشی اور تعلیمی پسماندی هی پیرونی مداخات ی 
دس دار هوتی ے) جس کا سدباب عرف اصلاحات: 
کہ فاڈ هی ینم ممکن ہے - اس اعتبار سے وه اس 
دستوری تحریک کے پیش رو تھے جو ملق خکوست 
کے استبداد کو خت مکرنے کے لیے جاری هوئی اور 


دوران ہیں وهاد.خاموشی 
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عمل دخل کے خلاف پھر گیا . 

ور ؛ع میں اصر الدین شاه نے u9‏ خاں 
اعتماد :ندوله کی س رکردگ میں ایک مجلس مشاوارک 
«مصلحت خانه"" قائم ی ۔ اس کے ارکان میں وزراء 
مستوفیان» علما» مشائخ اور حکومت کے بعض 
دوسرے اعلٰی ملازمین شاسل تھے - خبال تھا کہ 
صوبائی سطح پر بھی اس قسم کی مجالس قائم ی 
جائیی» لیکن یه بنصوبه پیش از وقت ابت هوا 
(مستوفی: شرح زندی من؛ تہران ۱۹۳۵ ۱۳۹ 


اصلاحات کے راست میں دو رکارٹیں تهس : ایک تو 
شاه ایران کو الدیشەت یا که اس ہے اس 
کے اقتدار کو ضعف پہنچے ۰5 دوسرے خود وزرا 
بھی صدیوں کی غیر ذہے دارانه اور خود مختاراله 
کوت تک هه گر دوز کے باعث کسی یدیل رک 
روادار له تھے - ایک طرف تو بادشاه اکثر انتظامیه 
کے معمولی معابلات میں سداخات کرتا رهتا تھا اور 
دوسری طرف اگر وزیر اعظم کو ذرا سا اقتدار بھی 
حاصل هو جاتا تو وه مستبد اور جابر بن جاتا اور 
ضعیر نفروشی پر آبادہ: رهتا ۔ محمد شاه قاجار کا 
وزبر اعظم حاجی میرزا آقاسی اپنے اسی طرز عمل 
کی وجه ے عوام میں بہت غیر مقبول هوگیا تھا اور 
بحمد شاه کے سرنے پر اہے بھی اقتدار سے هائه 
دھونے پڑے - اصر الدین شاه کے پہلے وزیر اعظم 
میرزا تقی خان امیر نظام ئے؛ جسے قبل ازیں ت رکیە 
اور ایران کے سرحدی کمشن میں ایرائی نمائندے 
کی خیئیت سے سلطئت عثمائیه میں تنثلیمات ی ترویج 
کے مطالعے کا سوقم سل چکا تیا, انتظامید کو 
بدعنوالیوں ہے پاک کرنے کی کوشش کی اور وزارت 
بالیات ی طرف خصوصی توجه دی ۔ اس ق کوششون 


"ڈو بار آور ھوتے: دیکھ کر اس کے مخالغین 


آے چل کر اس کا رخ ہلک میں دول غارجه کے ؛ ریشہ دوالیوں بر اتر آئے؛ جن کی سرپرستی خود شاه 
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کر رها تھا ۔ بالآخر ایس وزارت عظمی ہے سبکدوش 
کر ۱ :ء میں قت لکر دیا گیا ۔ اس کے جائشین 
'میرزا آقا خان نوری کی مام تر سرکرمیاں اپنا اقتدار 
بڑھانے تک محدود رھیں - مومع میں جب شاه 
نے ایس اعتماد.می لے بغیر روسی سفارت ہے بعض 
اهم معاملات پر گنت و شنید شروع ک تو اس نے 
مستعفی هو جانے ی دهمی دی» جس پر شاه نے وعده 
کیا که وه آئنده وزیر اعظم. کے مشورود پر عمل 
کرے گا۔ ہایں همه نوری کا رویه روز بروز مستبداند 
اور ضمیر فروشانه ھوتا گیا اور آخر رنہ ٢ء‏ میں 
ام معزول کر دیا گیا ۱ 
دریی اثنا میرزا میلکم غان اظم‌الدوله نے جو 
ایک ارمنی ایرانی تھا اور ےہ ء میں لنڈن میں 
سفیر مقرر کیا گیا تھاء اپنی برخاستی (۱۸۸۹ع) 
کے بعد لنڈن ہے ایک فارسی اخبار قانون شائ مکیا؛ 
اس میں اس نے اصلاحات کی حمایت میں سیاسی 
مقالات کا ایک سلسله شروع کیا اور عدلیه کو 
انتظامیه ہے علیحد ه کر پر زور دیاء نیز تجویز پیش 
کی که آٹھ وزرا پر مشتمل ایک مجلس کی تشکیل 
کی جائے جس کی صدارت خود شاه کره؛ یه مجلس 
. آئین ساز کا کام مجلس تنظیمات کے سپرد کرے؛ 
مختلف وزارتوں اور ملازمتون کی تنظیم کے لے 
قواعد منضبط کے جائیں (مجموعة آثار میلکم خال» 
طبع محمد محرط طباطبائی» تسہران رمه رع). 
بے 2ھ میں اصر الدین شاه کے حکم عم 
حکوست کا کاروبار چلانے کے لیے ایک ”مجا سکبیرٴ 
Sta)‏ اه 00۲7۵[1) جو سوله ارکان پر مشتمل تھی 
(مستونی» , : ۲ور) کا قیام عمل میں آیا - ۲ , 
مرا ےرگ متا سین شان فی ارت 
جسے چند ماه قبل سپھ سالار اعظم کا خطاب دے 
کر وزیر جنگ بنایا گیا تھاء وزیر اعظم کے مخصب 
پر فائز هوا ۔ به عہدہ تیرہ سال ہے خالی چلا آرھا 
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تھا ۔ اس نے حکوست کی همه,جهتی اصلاح شروع 
کو دیا ود اس کوان نامغل 
نام دے کر اس کی تنظیم نو کا شاھی فرنثان, صادر 
موا تم ی مق ریت زار ترت (امور ی 
داخله» حرب» مالیات» انصاف» تعلیم؛ تعمیرات عامه» 
تجارت» زراعت» دربار) میں تقسیم کر دیا کیا - 
وزیراعظم کو *شخص اول دولت» اور ""رئیس دربار 
اعظم“ کا اعزاز دیا گیا اور اسی کی سفارش پر وزرا 
کا تقرر اور برطرفی هوسکتی تھی ۔ یه وضاحت بھی 
کر دی گئی که هر وزیر کو اپنی وزارت کے امور 
پر مکمل اختیار هوکا اور وه دوسری وزارتوں کے 
اون من ساعك نی کرے کا وزرا مه باراد 
اجلاس هون کے اور بحیثیت مجموعی امور حکوست 
کے ذے دار هون گے! وہ وزیر اعظم ی وساطت ہے 
شاه کو جمله امور ہے مطلم رکھیں گے اور وزیر اعظم , 
شاه کے سامنے جواب ده هوک ۔ یه مجلس وزرا بہت 
حد تک ''زار شامی' مجاس ہے ملتی جلتی تھی اور 
مشاورتی نوعیت ی جماعت تهی» جو شاه کو پیش از 
وقت مشوره یا عام طور پر اس کے احکام کی تعمیل 
پر غور کرنے کے لے بلائی جاتی تھی - انتظامیه 
صرف شاه ی ذات سے وابسته تھی - ۳ ۱ء میں 
میرزا حسین خال کو برطرف کر دیا گیا اور اس کی 
اصلاحات ادهوری ره گئیں - اس کے بعد مجلس کے 
اجلاس شاذ و نادر هی هوه البته وزرا ی تعداد 
میں آکثر کمی بیشی هوتی رهی . 

نان الو شاک اواخر. عبت اون ان کر 
جانشین مظفرالدین شاه کے زمانے(۹۹ہ ‏ ,تا . و ,ع) 
میں ایران کے اندرونی حالات تیزی ہے ابتر هونر 
پر کف مات حالت اگفته به ھوگئی - ببرونی 
اثر باه گیا - حکوبت کی ہے اعتدالیوں ہے عوام 
میں اراضی پھیلگئی اور پھر جب ایرانی تمباکو 
کی اجارہ داری ایک الگریز میجر جیرالنڈ البوث 
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قالون اساسی 

Ge ۰۱‏ کو دی گئی تو ایک رای 
تحریک شروع هوکنی» جس کے دو پہلو تور : ملک 
میں ایک ہذ دیالت اور خود سر حکوست کے خلاف 
احتجاج اور ممالک خارجه کے اثرونفوذک 
مخالفت ۔ بہت جلد اس تحریک پر قومی اور اسلامی 
رنگ غالب آ گیاء جو مجتہدین کے علاوہ .بڑی 
حد تک لامور رهنما جمال الدين افغانی 
ارک بآن] ی کوششوں کا مرهون منت تھا ۔ اگرچہ 
یه سمحض ایک احتجاجی تحریک تهی» تاهم اس نے 
عوام اور مذهبی جماعتوں کو یه احساس دلا دیا 
که اگر وه باهمی اتحاد سے کام لیں تو بہت بڑی 
نوت ابت هوسکتر هس - ۱۸۹۲ء میں اگرچه 
تباکو کی اجاره داری ختم کر دی کثی» تاهم یه 
زک وت سر و استبداد کا دائره محدود 
کرثر میں کامیاب له هوسک - اس کا نتیجه یه نکلا 
که غیر مطمثن عوام جگه جگه ایسی خفيه اور نیم 
خفیه الجمتیی قالم کرلے لگ [رک به جمعیة] جن کا 
بقصد جدید علو مکو پھیلالا اور لوگو نکو استبداد 
کی برائیون اور آزادی کی خوییون عم آ که کرنا 
تھا ۔ ناصر الذین شاه کے قتل کے بعد یه الجمنس 
اور بھی فعال هوگیین کیونکه روس کی مداخلت 
بڑھ جالے اور بیرونی قرضود کی ادائی کے لیے سزید. 
قرضے لینے ہے عوام کی ہے چینی میں اضالہ ھوگیا 
تھا ۔ . مثی ۵,و ع کو ایک خفيه انجمن نے 
زیر اعظم عین الدوله کے نام ایک کهل خط میں 
.ای امور کی بدنظمی» امن و امان کے فقدان اور 
سرکاری ملازمون کی بددیانتی کے خلاف احتجاج 
درتر هوی یه مطالبات پیش کے : (,) ضابطه 
انصاف کا الضہاط اور وزارت الصاف کا قیام 4 (م) 
اراضی کی پیمالش اور جاگیرون کا باقاعده اندراج ؛ 
(۳) بحصولات میں مناسب ترمیم ؛ (م) فوج ی 
صلاح ؛ (۵) گورنروں (استاندارود) کی نابزدق کے 








قالون اساسی 
اصول کا اعلان اور ان که" اور عوام کے حقوق کا 
تعین ؛ (ہ) داخلی تجارت ی اصلاح اور حوبله 


" افزائی ؛ (ے) ادارۂ محصولات ک نطهیر ؛ (م) 


سامان خوراک اور لوازم معيشت کی فراهمی.مي 
سپولت ؛ (۹) فنی تربیت کاهون اور معدلیات سے 
فائده اٹھانے کے لے ادارود کا قبام اور کارخانر لکانے 
کے قوالین کی ترتیب و تدوین *۱. ,) وزارت خارحه 
کے فرائض ی وضاحت ؛(, ,) مشاهرون اور پنشنوں 
کی ادائی کے طریق کار میں اصلاح ؛ (۱) وزراء 
ان کے محکمون اور ملاژد کے اختیارات کی از رو ه 
شریعت تحدید . ۲ 
چت نے ہلاؤں؛ تاجروں اور دست کاروں ۓ . 
شاه عبدالعظیم میں "بست"" (مسجد نشینی) اختیار 
کیا ۔ آخر کار شاه نے تہران کے گورئر اور اذارۂ 
.ححبولات کے بلجیمی مدیر اوس 25( کی برطرفی 
اور وزارت انصاف کے قیام کا اعلان کر دیا اور 
جنوری ,۹ء میں وزیر اعظم کے نام ے ایک 
فرمان میں اس ''عدالت خانه دولتی» قائم کرلے کا 
حکم دیا جو ایران بھر میں شرعی فیصلے اس طرح 
تافذ کرے که قانون کی نظر میں عوام ٭.ساوی 
تصور کے حالس اور اس سلسلر میں ایک مجموعة 
قوائین ( نتابچه) سرتب کیا جائے - شاه عبدالعظيم 
کے شرکاے بست اپنے گهرون کو واپس آ گر » مگر 
شاه ی بطلق العنانی میں کوئی فرق نه آیا - اپریل 
کہ آخر میں شاه ہے اپنے وعدے پورے کرنر کی 
استدعا کی گئیء لیکن اس کا کوئی نتیجہ نه نکلا ۔ 
عوام کا جوش ب گیا ۔ ایک طرف تو سید جمال الدین 
افغانی لے مسجد کے منبر سے استبداد کی مذمت کرے 
راے عامه کو ابھارا اور دوسری طرف انجمنوں ک 
سزگرمیاں تیز ہے نز تر هوگلس - ٣‏ جول :۹ ع 
دو سید جمال الدین اور شیخ مد واعظ کو شہر 
ہدز کرنے پر هنخامم برہا هو گثر .- متعدد مذهبی ۱ 
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تالون اساسی_ 
۴ وهود» تاجرون اور صناعون نے اپنے شہروں کو 
چهوژ کر قم میں بست اختیار کیا جسے *"دجرت 
کبری» کا نام دیا گیا - ماک بھر میں ھڑتال هوگنی- 
بالآخر شاه نے مجبور ه کر عین الدوله کو برطرف 
کر دیا اور و اکست کو نم وزیر اعم کے نام 
. ایک فرمان حاری هوا که شمزادون» علما» مشاهیر» 
زمیندازود» تاجرون اور انجمنود کے نمائندوں پر 
مشتمل ایک مجلس شوری ملی قائم ی جائے؛ جو 
ایران کی خوشحا ی کے لے عمل میں لائی جانےوا ی 
اصلاحات ہی مجاس وزرا کی اعانت کرت اور 
وزیر اعا کے توسط ہے شاه کے سامت عوام ی 
فلاح و بهبود ہے متعاق اپنی تجاویز پیش کرہے ۔ 
یه بھی اعلان کیا گیا که مجاس شوری کے لیے 
ضابنای قوم که منتخب ‌الندرم تیار کربی کک 
جن کی توثیق کے بعد شاه اس مجاس کا افتتا مکرے 
کا اور وه امور سلطنت کے لیے ضروری اصلاحدات 
عمل میں لائے گی اور شریعت »قدسه کے قوائہن افد 
کرے گی . 
وزیر اعظم کی مخالفت کے باوجنود بالآخر 
مجاس کے ضوابط ہے متعلق عوامی تجاویز منظور 
ہوگئیں اور طےپایا که مجاس بو ارکان پر شتمل 
ھوی؛ جن میں سے .ہ تہران سے اور دوه دوسرے 
صوبوں ہےمنتخب ھول ے؛ ان نمائندو ںکو هر طرح 
سے تحفظ دیا جائے کا اور انتخابات هر دو سال بعد 
منعقد هون کے - م اکتوبر ود .و ء کو التخابات 
شروع هو ی -.ظفر الدین شاه نے صوبائی ندائندون 
کے پہنچنے سے قبل هی جاس کا افتتاح کر دیا اور 
صدر مجاس اور دوسرے عہدیداروں کے انتخاب ی 
کارروائی شروع هوگئی - قانون اساسی کا مسوده 
اکتوبر تک تیار هوگیا» جس کی شاه نے بڑے لیت و 
لعل کے بعد .م دس رکو توی قکر دی ۔ے اکتو؛ 
ء ۶۱۹۰ کو مجلس نے قالون اساسی کا ایک ضمیمه 


۱ 
۱ 


۱ 
1 


تانون اساسی 





سم قالون اساسی )لیر کیاه جن کی دويق 
مظفر الدین شاه کے جانشین"مخمد علی شاه نے کی ۔ 
تانون اساسی کی ١ن‏ دفعات هین» جن کا تعلق 
ملک کے دستور اور مسجاس شوری لار سنا 
۵۱) کے فرائض سے ہے - ضمیمه م., دنعات 
پر مشتمل سے جس میں عوام» حکومت» شاه اور 
ارکان »جاس ے حقوق و اختیارات اور عدالتون» 
او جو در اما کی کدی 
اس کے ساتھ هی دستوری انتلاب کا پہلا دور 
ختم هوا اور یه تحریک» جو بد انتظاہی اور غیر ملق 
مداخلت کے خلاف ایک عوامی احتجاج ی صورت 
میں شائم هولی تهی» بغیر کسی خولریزی کے دستور 
کی منظوری اور مجاس شوری کے قیام پر منتج 
هوئی ۔ بایی همه حالات پوری طرح رو به اصلاح 
نھ هوسکی - محمد علی شاه اور اس کے وزرا شروع . 
هی ہے دستور کے سخت مخالف تھے ۔ ادهر مجاس 
شوری کو دستوری حکومت کا کوئی تجربه له تھا 
اور اسور سلطنت کی انجام دبی کے لیے ضروری سربایه 
اور فوجی طاقت بھی موجود له تھی - عام خیال یه 
تھا که شاه اور وزیر اعظم امین السلطان نے روس 
ہے کوئی خفیه سجهوتا کر لیا ے؛ چنانچه بیرونی 
مالک اور خصوصاً روس کے اثر و لفو ذکو روکۓ 
کی غرض ہے عوامی انجمئیں سرگرم عمل ہوگئیں - 
رم اگست ے . ۹ء کو امین السلطان کو قتل 
کر دیا گیاء فروری .۹ء میں شاه. پر قناتلانه: 
حمله هوا اور جم جون کو شاهی فوج اور قوم 
پر۔توں میں لڑائی چهژ گئی - مجلس ملی کی عمارت 


کا صفایا کر دیا گیا؛ تیس قوم پرست رهنما گرفتار 


کر لیے گۓ اور اکلر ھی روز یعنی 7 جون کو؛ 
ان میں ہے دو کو عدالت میں پیش کے بغیر گلا 
گھوئٹ: کر مار دیا گیا ۔ ےم جون کو شاه نے 
مجلس مل یکو برخاست اور دستو رکو منسوخ کر دی 
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قانون اساسی 





کا اعلا نکر دیا ۔ اس طرح دستوری انقلاب کا دوسر 


تہران کے بعد تبریز میں قوم پرستوں کے 
لاف کارروا؛ ی شروع .ھوثی؛ لیکن جلد هی وهان 
سے شاعنی فوجود کو زنل دیا گیا؛ اپریل ۶۱۹۰۹ 
تک مقاومت جاری رهی تاآنکه روسی دستے غیرماکیوں 
ی حان و مال کی حفاظت کے بہانے وهان داخل 
هوگر ۔ اس کے بعد سردار اسعد کے تحت ایک 
بختیاری فوج نے اور سپپدار اعظم »حمد وا ی خان 
کے زیر قیادت رشت کی ایک فوج نے تہران پر 
چڑھائی کر کے شہر پر قبضه کر لیا - شاه کو؛ جس 
نے روسی سفارت خانے میں پناه لے۔ لی توی؛ معزول 
کر کے اس کے نابالغ بیش‌سلطان احمد کی تخت نھینی 
کا اعلان کر دیا گیا ۔ ی دسمب رر کو مجاس"شوری 
کے ار انتخابات عمل ہیں آئے اور قانون سازی کا 
دوسرا اجلاس شروع هوا . ۱ 

نئی مجاس می کو بہت سی مشکلات کا سامنا 
کرنا پڑا - خزانه خا ی تھاء انتظامیه کی حالت ابتر 
تھی اور روس کی مداخلت کا خطره لاحق تها» جس 
کے دستے ابه 
میں روس اور ر انگلستان سے قرضه لیر کی تجویز اس 
بنا پر مسترد کر دی گئی که اس کی بەض شرائط 
ایران کی خود مختاری کے منافی توس - ۱۹۱۱ء 
میں بعض ابریی ماھرین کو مالیات اور سویڈن کے 
کو پولیس کی اصلاح کے لے ملازم رکھا 
گیا ۔ اس سے روس نے مشتعل هوکر اور برطائیه کی 
حمایت حاصل کرک بعض ناروا مطالبات پیش 
کر دیےء جنھیں مجاس ملی ز مسترد کر دیا - روسی 
دستود نے فزوین ی طرف پیش قبدمی کر دی - 
رشت» انزی اور تبریز میں روس‌اور ایران ق فوجون 
کے مایی نکئی جھڑ پس‌هوئس - بالآخر نائمه السلطنت 
اصر الملک نے اس تباه کن نبرد آزمائی سے 


ی تک ملک میں مقیم تھے ۔ ۱۹۱۰ع 


ماهرین 


بچے 





۱ 


تانون اسا‌ی 


کے لے روسی مطالبات سل کرلیے اور م۲ دسر 
ر ,۹ ٢ء‏ کو مجاس می ختم کر دی - دستور معطل 
هوگیا» تاآنکه ے حولائی.ج روبع کو قانون سازی ‏ 
کے تیسرے اجلاس کا انتتاح هوا . 

پپلی جنگ عظیم (م,و, تا ہ۱۹۱ع) کے 
دوران ايران یوربی طاقتون گی سازشود کا آکهاژه 
بنا رها ۔ روس اور برطائیه کے خلاف ایران میں جو 
کدورت پیدا هو جک تهی» جرمنود لے ای اور هوا 


دی - و , تومیر ۵ ,و رع کو جب روسی فوجیں 


. قزوین ہے آگ بڑھیں تو جاس کے بیشتر ارکان 


ترکوں اور جرمنوں کے ساتھ تہران چھوڑ کر قم 
چلے گم - اس طرح دستور پھر معطل هوگیا اور 
قانون سازي کا چوتھا اجلاس ,۲ ,ع تک منعقد 
نه هوسک . ۱ ۱ 

رو (ع میں رضا خان (بعد ازان رضا شاه 
پبلوی) رک باد] وزیر جنگ مترر هوا اور جلد ھی 
باک ک بالعمل حکه‌ران تسایم کرلیا کا - ۵ ٩۲‏ ,ء 
میں ایک جاس دستور ساز (مجاس موسسان) کا 
اجلاس هوا» جس لے رس اکتوبر کو خاندان قاجار 
کی حکومت خت کرنے ن کا اعلان کر دیا اورمتەم قانون 
اساسی کی بعض دفعات ( ٦م‏ تا م) میں ترمیم 
کرک ایران کی حکومت رضا شاه پہلوی اور اس کی 
نرینه اولاد کے لیے مخصوص کر دی گئی . 

رضا شاه نے دستور میں کوئی اور تبدیلی نہیں 
1 اور مجاس شوری ملی کو برقرار رکها؛ تاهم اس 
کے اختیارات بہت کچ کر در کر ۔ دوسری 
عالمگیر جنگ (۹ جو ر تا ھم۹ ؛ع) کے دوران 
اتحادیوں نے رضا شاه پہلوی کو معزول کرکے اس 
کے جواں سال وی عہد محمد رضا کو تخت پر بٹھا 
دیا (رمو رع) ۔ ۹۵۳٢ء‏ میں کچھ مدت کے لے 
وزیر اعظم ڈاکٹر مصدق نے مجلس کو اور ںہو ۱ء 
میں شاہ محمد رضا پہلوی نے مجلس اور سنا Senate‏ . 


RO bE وص کاو‎ ۷70-200 





قانون اساہ 


دونوں کو ایک فرمان کے ذریعے توڑ ذالا , 

قومی تحریک کو مذهبی جماعتوں کی تائید 
حاصل تھی اور متعدد علما لے اپنی تحریروں میں 
اصلاحات اور قانون (جس ہے مراد اسلامی قانون 
تھا) کی حکوست کی حمایت کی تهی» چنانچه تانون 
اساسی کی تمہید میں بیان کیا گیا ےکھ م ر جمادی 


الآخرہ م ٣‏ رھام اگست ,۱۹ء کے فرمان کے ' 


تحت جو مجلس شوری قائم ی جاے گی اس کا 
نصب العین يه هوک که هماری سلطنت اور عوام 
کی ترقی اور خوش حا ی میں اضافه هو» هماری 
حکوست کی بنیادیں مستحکم هون اور نبی اککرم 
صل اللہ علیه و آله وسلّم کی مقدس شرع کے احکا۔ات 
جاری هون - قانون اساسی کی دنعه , میں درج ےھ 
که ایرا نکا سرکاری مذهب اسلام بمطابق فقه جعفری 
ھوکا اور شاه کے لیے اسی مذهب ہے منسلک هونا 
لازمی ھوگا ۔ دفعه ۽ میں ہیا نکیا گیا ےکہ «مقدس 
مجاس شوری ملی جس کا قیام مقدس امام زمان (خدا 
ان کے ظہور کا وقت جلد لاثر) کی سہربائی اور مدد 
اور جلالت ماب شہنشاہ اسلام (خدا اس کی حکومت 
کو قائم و دائم رکھے) کی عنایت؛ عمائد اسلام 
(خدا ان کی تعداد بڑھائے) اور ایرانی قوم کے جمله 
افراد کی حمایت سے عمل مس آیاء اس کا بنایا هوا 
قانو نکبهی او رکسی وقت اسلام کے مقدس اصول و 
قوانین کے؛ جنهس رسول اکرم صلی الله عليه و آلەوسلم 
نے پیش کیاء منافی نہیں ہو گا“ - اسی دفعه میں یه 
بھی درج ہے که پائچ مجتہدین پر مشتمل ایک 
کمیٹی ان تمام امور پر بحث و تمعمیص کے لے 
قائم کی جائے گی جو مجلس میں زیر تجویز آئیں اور 
وه جس ابر کو شریعت کے خلاف پائے گی امس کلية 
یا جزوا رد کر ده گی تاکه وہ قائون کی شکل نه 
اختیار کر سکے - ایسے امور میں مجتهدین یکمیٹی 
کا فیصله حتمی تصور کیا جائے گا اور اسی. کے 


قالون اساسی 


مطایق عمل ھوگا (یه دفعهآرضا شاه پہلوی کے زمانر 
میں معطل رهی) ۔ متم قانون اساسی ی دفعه ۲ 
میں درج هی که جو امور و قضا یا شریعت ہے متعلق 
هس (شرعیات)» ان کے فیصلےکا اختیار شرعی عدالتون 
کو هوک اور جو قضیم عام قانون ہے متعلق هس 
(عرفیات) ان کے فیص ےکا اختیار عمومی عدالتون 
کو هوک : 

اگرچه دستور کا مسوده بنانے دالوں نے اسلامی 
فقه کو ملحوظ رکها» تاهم ان پر باجیم اور فرانس 
کے دستوری قوائین کا بھی بہت اثر ہوا ۔ ایران کے 
قانون اساسی کی تھ میں جو تصورات کام کر رے 
تھے ان کے بعض پہلو اهل ایران کے لیے نیم تھے ؛ 
چنانچە اساسی قالون کی دفعه م میں درج ےکه : 
مملکت کے اقتدار کا سرچشمه عوام هس - اسی طرح 
دفعه .م میں ے که اقتدار ایک امانت ه» ایک 
عطیه ای ے؛ جو امل ملک شاه کر کے سپرد کرتے 
هی - مسودہ بناز والون کے سامۓ سب ہے بدا 
مقصد غالبا شاه کے استبدادی اختیار کو محدو دکرنا 
اور عوام کو حکومت کے عہدے داروں کے جابرانه 
طرز عمل ہے تحفظ دینا تھا - یہی وجه ےکہ دفعه 
مم کی رو سے بعاهدات اور قوانین کا طے کرنا» 
یا کسی مل یا غیر ملکی کو تجارتی» صنعتی» زرعی 
اور دیگر سراعات کا دینا مجلس شوری م یىی کی 
منظوری پر موقوف ہے؛ سواے ان معاهدات کے جو 
بلق مصالح یا عوام کے مفاد میں کے جائس اور 
جن کا صیغة راز میں رهنا ضروری هو - اسی طرح 
دفعه ۲ کی رو ہے مجلس کی اجازت لیے بغیر 
تومی وسائل آمدنی کے کسی حصے کو منتقل یا 
فروخت یا حکومت کے کسی شعے کا کنٹرو لکسی 
کے سپرد یا مملکت کی سرحدوں میں کسی قسم 
کا تغیر و تبدل کرنا ممکن نہیں . 
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اس کے دو 
حمر ھیں: ( , ) قانون اساسی» جس کی توثیق . ۳ دسمبر 
4 .و رعکو هوئی اور (۲) متمم قائون اساسی » جس 
کی توثیق ء اکتوبر ء . ۹ ع کو هوئی . 

طرز حکوست کے اعتبار سے ایران ایک آئینی 
بادشاھت ھے . 


دستوری القلاب کا مرهون منت .هم - 


قانون اتا زی ترمیم تین مواقع پر ٭وئی 
(,) + دسمبر ۹۲۵ ءکو مجلس دستورساز زر سیام 
اقتدار خاندان پهلوی کو منتق لکیا * (۲) , م اپریل 
سے ۰+ می وم و ع تک دوسری .جاس دستورساز 
کا اجلاس منعقد هوا تأکه سنا (560016) کے قیام کے 
بارے میں فیصله کیا جائےء جس کی اب تک مجاس 
کی طرف نے مخالفت هوتی چلی آارعی تهی - اس 
مجلس نے دستور میں اس ابر کی گنجائش پیدا کہ 
شاه حسپ ضرورت قانون اساسی میں مناسب ترمیم پا 
اس پر نظر ال یکر لے کے لیے دونود ایوانوں کا‌شتر که 
اجلاس طلب کر سکتا ہے؛ (۳) ء ٩۵‏ ۱ء میں پارلیه‌ان 
کے دونوں ایوانو ںکا مشت رکه اجلاس منعقد هوا » جس 
ہیں مجلس کی معیاد اور ارکان کی تعداد وغیره سے 
متعلق دفعات میں ترمیم کی گئی ۱ 

مندرجه بالا تربیمات کے علاوه ایک اور تربیم 
دفعہ ےم میں بھی کی گئی › جس کی رو سے ملک 
ایران کے لے ابرانی النسل هونا ضروری قرار دیا 
گیا تھا ۔ ۱۹۳۸ء میں مجلس ئے ایک مختلف تعبیر 
منظور کی » چنانچه شہزادی فوزیەکو ایرانی النسل 
تسلیم کر لیا گیا] . 

دفعه دس کی رو ہے ایران کی بادشاهت رضا شاه 
پبلوی اور اس کی نرینه اولاد کے لے مخصوص 
کر دی گئی تھی - دفعه ےم کے مطابق یه صراحت 
کر دی گئی تھی که وی عہد شاه کا سب ہے بڑا 
بیٹا هوگ ء جس کی ماد ایرانی النسل هو اور اولاد 
نرینه نه ھوئے کی صورت میں شاه اپنا وی عہد خود 


"ہیں : 


قانون اساسی 


تجویز کر ه گا اور اس ک ابنظوری مجلس شوری 
ده گی » بشرطیکه مجوزه وی غد خاندان قاچار 
سے نہ هو » لیکن جب شاہ کے هاد بیٹا بیدا هو جائے 
کا تو وہ اپنے حق کی بنا پر ولی عہد تسلی مکیا:جائۓ 
گا ۔ دقعه رم میں شاه کا ریجنٹ مقر رکرلے کے 
اصول وض مکے گۓ تھے؛ ا شی ۶ ۶۱ 
کو مجاس زر یه ترمیم منظو ر کی که شاه بانوی ایران 


" شاهنشاه کے بعد شہزادہ وی عہد کی ریجنثك هود 


گی اور وہ شہزادہ ول عہد کے بالغ هونر تک ایک 
کونسل کے مشورے ہے ملک کی حکومت چلائیں 
کی اور یه کونسل وزیر اعظم » صدرسنا » صدر مجاس 
اور صدر عدالت ءظې کے علاوہ ریجنٹ کے امزد 
کردہ چار ارکان پر مشتمل هوق . 

[قانون اساسی کے اهم ترین پپلو حسب ذیل 


حکومت کی ساری توت کا سرچشمه عوام هس 
اور پارلیمان عوام کی نمائندق کرتی ے . 

پارلیه‌ان ایوان بالا (سنا) اور ایسوان زیریں 
(مجلس) پر مشتمل هه اور اسے ملک کی مقنته ی 
حیثیت حاصل .۵ . 

DEA E 
. ھیں» یعنی عدلیه اور انتظامیه‎ 

شاه ی حیثیت ان تینوں ہے بالا سے - وه سربراه 
مملکت .هم؛ وہ پارلیمان کا افتتاح کرتا _هه؛ پارلیمان 
کے منظور شدہ قوانین ی تویق کرتا _ه اور اگر 
ضرورت پیش آئے تو پارلیمان کو توڑ سکتا ہے ؛ 
سے سنا کے نصف ارکان کی امزدگ » وزرا ے تقرر 
اور ان کی برطرفی » اعلان جنگ اور صلح اہے پر 
دستخط کرنر کا اختیار حاصل ‏ ؛ وه خارجی سفارت 
خانون کے نمائندی کو باریابی دیتا ےے اور ممالک 


غیر میں ایران کے سفارتی نمائندون کا تقررکرتا ه؛ 


وه بین الاقوامی بعاهدون پر دستخط کرتا ے اور 
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تانون اساسی 


سو رم ہد 


جنرل):نقرر کرتا ہے . 

۹ مئی وم ء کو کچھ اور اختیارات شاه 
کو دیے گے . ۱ 

ایران کا سرکاری مذعب شیعیت ے . 

ُ قانون اساسی میں صوبائی اور بلدیاتی مجلس 
قائم کرنے کی گنجااش رکهی گن ے ۱ 

قانون اساسی ی رو ہے قانون کی نظر میں تمام 
باشندون کا درجه مساوی ہے . 

(الف) مقننه ۰ 

.)0( مجاس افو +6 : ملک کا 
اصل قانون ساز اداره مجاس ے ۔ ملک کا میزائیه 
اور دیگر امور مالیات صرف مجلس کے دائرۂ اختیار 
می آتے ہیں ۔ انتظامیه بھی متننہ کے ماتحت سے ۔ 
مجلس کی توثیق کے بغی رر کسی معاعدے یا اقرار نامر 
وغیرہ ی ک۔وئی 
ی 

شروع هی سے مجاس کی معیاد دو سال مقرری 
گئی تھی » لیکن نو ١ء‏ میں ایس بڑھا کر چار سال 
اور ارکان کی تعداد کو ہم ہے بژها کر .. 


کر دیا گیا . 


تانوئی حیثیت تصور نہیں ی 


(+) سنا (Senate)‏ + سنا کا قیام ۹ءء میں 
عمل میں آیا - اس کے ساٹھ ارکان ہیں ؛ جن میں ہے" 


نصف کو شاه امزد کرتا ہے اور نصف عوام منتطخب 
کرتے هس ۔ تیس ارکان تهران کے اور تین باقی 
صوبوں کے نمائندے هوتر هس . 

کسی مسودۂ قانون کو باقاعده قانون کی حیثیت 


اس وقت حاصل هوتی ہے .جب اے پارلیمان کے 


دونوں ایوانوں کو منظور کریں اور اس کے بعد 
شاه سے اس کی توثیق هو جائے ۔ میزاليه اور دیگر 
ایز مالیات ہے متعلق مسوده ھاے قانون اس ہے 
مستثنی هس ۔ الھیں غور و خوض اور رسمی منفاوری 


وزارت داخله کی سنارش پز استاندار (گورئر؛ گورئر_ 





تانون اساسی 
ای سنا که سامت ال بت جاتا ہے » لیکن 
اس محض مشورے کی حیثیتاحاصل هوتی ے؛ جہے 
مجاس مسترد بھی کر 0-7 1 

(م) ضوابط انتخابات : مجاس کے انتخابات میں 
رائے دینے والوں کے لیے ضروری ہے کہ وه ایران 
کے شہری هود - ابالغ ء دیوالے » دیوالیی»غیرملی» 
گداگر » جرائم پیشه یا ملک کی سالمیت کے خلاف 
جرم میں سزا یافته افراد و انتخاب میں حصه لینے 
کی اجازت نہیں ۔ فوج اور پہولیس کے ملازم اس 
حلت انتخاب میں رائے نہیں ده سکتے جہاں وہ 


۱ اپنے سرکاری فرائض سرانجام دے رش هود . 


مجاس کے ابیدوارود کے لیے ضروری ہے که 
وہ سلان (اور غیر مسلموں کی صورت میں ایران 
کے باقاعده شهری) اور ایرانی شہری هود › ان ک 
عمر تیس برس سے زیادہ اور ستر برس ہے کم اور 
اچھی شهرت رکھتے هو ۔ مندرجۂ ذیل افراد کو 
شاه کے 


6 لها شبی» چہچا وغیره)» 


التخابات میں حصه لینے کی اجازت نہیں : 
فریبی رشته دار (بیۓ 
غیر ملی» پولیس اور فوج کے بلازمین» استانداره 
مدير کرو دادستان «(Public Prosecutor)‏ 
تمام سرکاری شعہوں کے سربراه (اپنے اپنے حلقۂ کار 
میں) » وزرا اور ان کے سدیسر (دوسرے سرکاری 
ملازمین انتتخاب میں حصه لے سکتر هس» لیکن کامیابی 
کے بعد آنهس اپنی ملازمت ہے مستعفی هونا پڑے 
کا) » دیوالیم» جرائم پیشه » ڈاکسو اور دوسرے 
مزا یاف پان > ماحد اور فزبی حکویت :اور 
وق سالنیت کی علاف ا کہ پاداش من 7 
پاز وال . ۱ 

سنا کے امیدواروں کے لیے ضروری ے که وه 
اپنے حلقه انتخاب کے سرب رآوردہ شہری ھوں - مسلمان 
هون » عمر چالیس برس ہے زیادہ هو » دیالت دار 
اور مدبر هون اور مندرجۂ ذیل طبقات میں ہے کسی 
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ل سس رج سم حم ماشو سس ےت جو 


ایک کے ساتھ ان کا تعلق ھو: علماے دین » سفرر» 
وزیر» استاندار (0۷6۶0۵6ع)» دارستان (public pro-)‏ 
۱ ب قبل )زین تین بار مجلس کارکن منتخب 
هونے والے؛ بیس برس کا تجربه رکھنے والے دادرس 
نے والے اعلن 
افسر؛ بیس سال کا تجربه رکھنے وال یولیورسٹیوں 
کے پروفیسر » کم از کم پانچ لاکھ سالاله ثیکس ‏ 
ادا کرثم والے تاجر اور زمیندار ؛ پضدرہ سال سے 
یس سال کا تجربه رکهنر والے وکیل وغیرہ ۔ 
جرائم پیشه» سزا یافته اور دیوانے افراد کے علاوه 
نے اش حلقة کار میں سرکاری ملازمین بھی انتخابات 
ہیں حصہ نہیں لے سکتے ۔ سٹا کے انتخاب میں رائے 
دینے والود کے لیے ضروری ے که وه ایرانی شهری 
شول» پچیس سال سے زیاده عمر هو اور ایرانی زبان 
سے بخوپی واقف هود - نابالغء دیوانے اورسزا دافته 
پولیس کے ملازمین رائے نہیں 


c(magistrate)‏ فوج' سے سبکدوش هو 


افراد اور فوح اور 
اس و 

(ب) صدلینه : 

ایران کے قانون اساسی میں عدایه کو کاسل 
آزادی دی گئی ے - ۶۱۹۲ میں وزارت انصاف 
ہیں :بش دور رس اسلاحات عمل س لائی گس 
اور ان امتیازی مراعات کو واپس لے لیا گیا جو 
نہر ملکیوں کو حاصل تھیں یه اصلاحات دوگوله 
نہیں : (۱) وضع قوالین اور (م) عدلیه کے دائرۂ 
ضابعلة دیوانی کا پہلا فانون 
٩‏ من اور ضابطه فوجداری کا پہلا قادون 
۰ءء ممیں منظور هوا اور آگےر چل کر ان میں متعدد 
'رہیمات کی گئیں ۔ تعزیرات کی تدوین ۵ ۹۲ ۱ء میں 
ہوئی - تین جلدوں پر مشتمل مجموعۂ ضوابط دیوانی 
نا نفاذ سات سال میں کیا گیا ء یعنی ۱۹۰۸ء میں 


اختیار ہیں دوسیع تب 


٣ ۵٤۵‏ *۶""پ؟ 


جلد سوم ۔ رجسٹری کا نیا قانون ۶۱٩۳‏ 
E COM‏ 


urdubooks. WOr 


قانون اساسی 


هوا › جنس میں بعد ازاں ترمیم بھی کی جاتی رھی - 
پہلا فانون تجارت م ٩۲‏ ١ء‏ میں منظور ھوا اور اس 
کی تکمیل مو ١ء‏ میں ھوئی 

. متمم قانون تا یق دفعات ۱ 
عدلیه کے اختیارات اور دائرۂ کار کی وضاحت موجود 


ے تا ۸۹ سس 


ے؛ جس کا خلاصہ حسب ذیل ہے : 

(,) غدلیه حکومت کا وه با اختیار اداره ے 
جس کے سامئے جمله شکایات و مقدمات پیش کے جاتے 

۔ مذعبی امور دین اسلام کے مستنداعلما و 
مجتہدین کے دائرۂ اختیار میں آتے هس )۲ سیاسی 
حقوق کے بارے میں تنازعات سرکاری عدالتوں کے 
دائرۂ کار میں شامل هس ؛ (۳) عدالتوں کا تقرر اور 
قیام قانون کے مطابق عمل میں آنا ضروری ہے ؟ 
(م) ساره ملک میں صرف ایک عدالت عظمٰی ۱ 
(Supreme court)‏ ھ۔وگ؛ جسر وزرا کے خلاف 
مقدمات کی سماعت کا حق ہو گا ؟ (ھ) تمام مقدمات 
کی سماعت کهلی عدالتون میں ھوگ› تاهم ایس 
مقدمات بند عدالتوں میں پی شکیے جائیں گے جن کی 
تشہیر ہے امن عامه با اخلاق عابه کے بتأثر هونے 
کے سلسلے 
میں اس امس کا فیصله عدالت کے جمله ارکان ی اتفاق 
رائے سے هوگا کہ ان کی سماعت کهلی عدالت میں 
هو یا بند عدالت میں ؛ (ہ) عدالت کے فیصلےمناسب 
شہادتوں اور متعلقه قوائین پر مبنی هون گر اور 
انھیں کھلی عدالت میں سنایا جائے کا ؛ (ے) سیاسی 
اور اخباری مقدمات کی سماعت کے لے جیوریر که 
موجودگ ضروری هوق ؛ (۸) عدالت کے صدر اور 
ارکان کا تقرر قانون کے مطابق ایک شناهی فرمان کے 
ذریم عمل میں آئے گا ٤‏ (۹) عدالت ےکسی رکن 
کو اس وقت اس کے عہدے سے عارضی یا مستقل 
طور پر برطرف نہیں کیا جائے گا جب تک باقاعده 


مقدبه چلا کر ایب مجرم نھ ثابت کیا جائے ۱۰(۲) 
E‏ ٌ 


کا خلدشه هو سیاسی اور اخباری متدمىات 


قانون اساسی 


اک کر کر ر کی ا ای شرف خر عون 
تبادله نہیں کیا جائے گا ؛ (, ,) شرعی عدالت کے 
صدر ق رضا مندی حاصل کرنے کے بعد شاه دادستان 
عمومی (Public prosecutor)‏ کا تقرر کرے گا : 
() عدالتوں کے ارکان کی تنخواھیں قانون کے 
مطابق مقرر کی جائیں گی اور وه کوئی دوسری سرکاری 
نلازست برل نہیں کر سکس گر (اعزازی ایب 
اس سے سین ھیں) ؛ (۱۳) هر استان کے صدر مقام 
میں ایک عدالت مرافعه (e41صصa (Court of‏ قائم 1 
جائے کی ؛ (۱) فوجی عدالتوں کا قیام قانون کے 
مطابق عمل میں لایا جائے گا ؛ (۵,) حکوست کے 
مختلف شعبوں کے مابین تنازعات عدالت عفامی میں 
پیش هود گے ؛ (+,) عدالتیں مرکزی یا صوبائی 
حکومتوں کے اینے احکام کی پابند نہیں هون گی جو 
مروحه قانون کے منافی هول . ۱ 

عدالتیی دو قسم کی ہیں :(,) عام عدالتیی؛ 
یعنی عدالت عظمی» ءدالت هائے مرافعه» سرسری 
سماعت کی عدالتیں اور ضلعی عدالتس ۲(4) خصوصی 
عدالتیی» پعنی (الف) سرکاری ملازمین پر دائر هونر 
والم مقدمات کا تریبوئل (۲:100021)» جو ایک عدالت 
اور تین شاخون پر مشتمل ے) (ب) شرعی عدالت 
جس کی صدر عدالت تہران میں اور ماتحت عدالتسی 


. صوبوں میں هین ۔ علاوہ اڑیں عدالت نگرانی Court)‏ 


(of Revision‏ کے ام ہے ایک اور شرعی عدالت 
تهران میں موجود مے؛ جس میں صرف لکاح وطلاق 
وغیرہ کے مقدمات پیش ھوتےهیں ؛ (ج) ارکان عدالت 
کے خلاف مقدمات کےسماعت کے لیے انضباطی عدالت , 

تازه ترین قوائین و ضوابط کے تحت وزیر انصاف 
کو اپنی مرضی سے تمام سرکاری وکلاء (دادستان) 
کو مترر» برخاست یا تبدیل کرلے کا اختیار ہےء 
البته ارکان عدالت اور دادستان اعلی Prosecutor)‏ 
۱ اس قاعدے ہے مستتتی هن . 


۱ 


قانون اساسی 





(ج) انتظامیه : ایران رک قانون اساسی ک رو 
سے وزیر اعظم انتظامیه کا سر براه اور شاه سربراداعلی 
سے - پارلیمان کا منظور کردہ کوئی بسوده قانون 
شاه کی تحریری توثیق کے بغیر باقاعده قانون نہیں 
بن سکتا ۔ مجلس وزراء پارلے۔۔۔ان کے سامنے 
جواب دەے؛ لیکن شاه ان تمام باتوں ہے ماوراے ۔ 
کوئی ایک وزیر؛ یا بحیثیت مجموعی پوری مجلس 
وزراء مسودۂ قانون بغرض منظوری پارلیمان کے 
سام پیش کرتا ے ۔ وزیر اعظم اور وزرا کا تقرر 
پادشاه کے ھاتھ میں ے (البته یه ضروری ‏ ه که وه 
شاه کے رشته دار نھ هود) اور پارلیمان کو ان کے 
حق میں اظہار کرنا پڑتا ے - وزرا کے لیے مسلمان 
اور ایران کا شہری هونا ضروری ہے - کابینه کے 
ارکان ی ذبه داری بشترکه هوق ۔ کسی جرم کا 
ارتکاب کرنے پر ان پر مقدمهہ چلایسا جا سکتا ه 
[(ہشکریۂ سفارت خائۂ ایران اسلام آباد)] ۰" 

جن لوگود نے دستوری اصلاح کے لیے راہ هموار 
ک تھی؛ انھوں نے اس بات پر زور دیا تھاکە قانون 
کی نظر میں هر شخص برابر ھے؛ چنانچه متمم اساسی 
(دفعات مہ تا ) میں بالوضاحت بتایا گیا ے که 


قالون کے سامنے عوام مساوی حقوق سے بہرہ ور 


هون گے؟ تمام افراد کے جان و مال و ناموس کو 
تحفظ دیا جائے گا ؛ کسی شخ ص کو گرفتار نہی ںکیا 
جائےکاتاوقتیکە وەکسی جرم یا بدمعاشیکاکھل مکھلا 
ارتکاب ن کر رها هو یا اس کی گرفۃ۔اری کی تحریری 
اجازت کسی عدالت نے قائون ی رو ہے نه دی هو؛ 
کسی ایرائی کی جائیداد خبط نہیں کی جائے گی؛ اسے 
جلاوطن نہیں کیا جائے گا اور اس اپۓے وطن کے 
کسی حصے میں ره کی ممانعت نہیں هوق بجز 
ان صورتوں کے جو قانون صراحته معین کرے - 
غالبا ترقی ی طرف یه سب سے بڑا قدم تھا که اس 
قسم کے اصول وضع کی مگ اور انهس قانون اساسی 
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نون اساسی 


ی جگه دی گئی . 

ماحذ : (,) کاظم زاده : حقوق آسانی» 5 تپران 
۰۵ ۹۵۳-۱ ۶ ؛ (۲) ناظم الاسلام کرمانی : تاریخ بیداری 
انیال» مطبوعۂ تهران؛ (م) فریدون آدمیت : فکر آزادی» 
ران ۱ہو رع؛(م) سید حسین ثقی زاده : تاریخ اوائل 


لاب و مشروطیت» تهران ۹٩۹۵ء‏ ؛ (ه) تاریخ مجلس 





ابران؛ در تکملۀ کاوه» عدد ۵ برلن ۱۹۲۰۰۱۹۱٩‏ ؛ 
ار ای کت 
ین خال مشیر الدوله تبرال ےم ۱۹ء ؛ (ے) محمد محیط 
طبائی : مجموعه آثار میلکم خال» تهران رم۹ ۹-۱ م ع۶ ' 
) میرزا محمد خان مجد الملک : 
۰( آفا میرزا آقا فرصت : مقالات علمی و سیاسی» ` 
بوعهٌ شہراں؛(, ,) مشیر الدوله : ی ککلمه» رشت و . ۹ ۱ع؛ 
)١‏ شيخ محمد حسین ائینی: قنبیه الامة و تئزیه الملة» در 
س و اصول مشروطیت یا حکومت» طبع سید محمود تالقانی» 
وع تہراں ؛ (۲) میرزا صالح (سیاحت انگلستاں؛ 
۲ تا ۲۳۵ کا یباد)» در موز بربطانیه» عدد ۸۵ 
۰ (۱۳) میرزا خائلر خال اعتصام الملک : دم و کر 


سی انکلستان» در سخن» بہمن ۱۳۲۳ ش/ ہ٥۱۹‏ ؟(م۱) 


: رساله مجدید؛ هران 


> الشعراء. بہار : تاریخ مختصر احزاب سیاسی) تہراں 
۶۱۹۳۵-۹ (۵؛) احمد کسروی : تاریخ مشروطڈ 
“U‏ مطبوعة تهران ؛ (ب,) وهی مصنف : تاریخ هجده 
ا آذر بیجان» پ جلا» تہراں ٣٣و‏ ر تا «مووع؛ (ے١)‏ 
.ی ملک زاده : تاریخ انقلاب مشروطیت ایران» ے جلد؛ 
ان وموم تا دور (۱۸) وهی مصتف : زندگ ‏ 
ب المتکلمین» تهراد ہم ۹ ء؛ (ور) اسمعیل امیر خزی :. 
آذر بیجاں و ستار خال» تبریز .بو رع ؛(۲۰) ور اللہ 
"ور علوی : تاریخ مشروطیت آیران و جنبش وطن پرستان" 
بال و بختیاری» تهراد و۵٩‏ ۶۱؛ (۲۱) :کریم طاهر زاده 
اں ؛ (۲۲) علی دیو سالار : یاد داشتهای تاریخ راجم به 


تہراں و اردوے برق» تہراں ۶۱۹۵2 (۲۳) 


قانون اساسی 


یحبی دولت آبادی : حیات یحبی» م جلد» مطبوعه تهران ؛ 
(م ۲) عبدالته مستوفی : شرح زندی من , جلد» تہران 
۵ تا ومع ؛ (۲۵) ابوالحسن بزرگ امید :را مامت 


که بر ماست» تهران ۶۱۹۵۵؛ (ہم) خان ملک سلانا: 


سیاست گران دور قاجاره 


تهران .۹۹ وع؟(۲2) 
حسین سمیمی (ادیب السلطنة) : اولین قیام مقدس ملی در 
جنگ ہین العللی اول تهران ٩۵‏ ۱ع؟[۲۸۱) مرزا علی ان 
امین الدوله : خاطرات سیاسی) تهران ٩٩۲‏ ۶۱]؛ (۲۹) 
The Persian Revolution of : E. G. Brown‏ 
5 کیمبرج ۱۹۱۰ء ؛ (۳۰) وهی 


«Proc. Brit.Acad. در‎ «sian Constitutional movement 


The Per-: 


Secret societies : A. K.S. Lambton ("1)۸ ¢ 
«St. Antony’s Papers در‎ tand the Persian revolution 
Persian political societies )۳۲( ۶۱۹۵۸ 7 ¢ 
۶۱۹۰۱۳ ۱۹ ج‎ St. Antonys Papers در‎ »1906-1 
Religion and irreliglion ما‎ : N. R. Keddie (rr) 


Comparative در‎ «early Iranian nationalism 


“Studies in Society and History‏ ج ۳۱ ہپیبےع؛ 
The strangling of: W. Morgen Shuster (rer)‏ 
«Persia‏ لنڈن ۹۱ء ؛؟(جم) La Perse d’ : E. Aubin‏ 
٣” hu‏ مزہو؛ پیرس ۱۹۰۸ء (دس) خدا يارو محبی : 
influence religieuse sur le droit constitutionnel‏ ۶2 
۵۲ 6 مقال سوربون» ے د ۽ ۱ع» (غیر مطبوعه) ؛ [(ے م) 
Iran-political development in chang-: L. Binder‏ 
society‏ وہل برکلے و لاس اینجاز ۹۹۲ ۱ع] . 
K.S. Lambton)‏ .4 [و تلخیص مع اضافات از اداره)] 
انغانستان : عہد ام راولپنڈی (ر اگست 
6۷۹ کے بعد جس میں افغانستان کو ایک آزاد 
ملک تسلیم کر لیا گیاء امان الہ خان نے اپنے 
هسایه اور دیگر ملکوں ہے معاھدے کے؛ جن ہے 
انغانستان کی بین الاقوامی حیثیت کی توثیق ہو گئی - 
اس کا ملک کو مستحکم بنانے؛ اس میں جدید قسم 
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۳ باص 





تک ادارے قائم کرنے اور سب ہے پہلے اس دستور 
دیتے کا اراده تھا - چنانچه اس ی طرف پہلا قدم 
۰ میں اٹھایا گیا جب که قانون تنظیمات 
اساسیه (نظام نامه تشکیلات اساسیه افغانستان) وضع 
. هواء جس ہے مک کا عام نظم و لسق قائم هوگیا 
(دیکھے ۸ .ا و Notes sur la ¢: J. Castagné‏ 
politique extérieure d1 Afghanistan‏ در «RAM‏ 
Y1: 4۱ ۱‏ په ) اور پھر یہی قانون اساسی 
کی ببنیاد بنا جس کا مسوده ترک قدری ہے ی هدایات 
کے تحت تیار هوا ۔ یه پہلے استانبول میں پولیس کا 
افسر اعلی ره چک تھا۔ , و عمیں اس نے کابل میں 
بود و باش اختیار کر لی تھی اور وھیں م۲٩‏ عمیں 
اس نے وفات پائی - اس سودہ قانون اساسی کو 
مشرقی صوبوں کے "لوید جرگه" (عوامی «جاس) 
کے ارکان اور وزرا نے ۹۳ء میں منظور کرلیا: 
دو ۲ ٩‏ .اور ۲ پر م ۹۲ء میں ایک اور 
لوا رگا ت نظر اني ی- جس مین پوره ملک 
٠‏ دستور اساسی (نظام نامه اساسۂ دولت علیه, 
امغانستان) اگرچه پشتو میں تیار هوا نها › لیکن 
طبع فارسی میں ھوا۔ اس ی سے دفعات هس ج ن کو 
حسب ڈیل طریقے ہے ترتیب دیا گیا ے : دفعه , تا 
ا اصول عامه؟ (دفعه م تام ب) شهریون ک حتوق؛ 
.(دفعه وب تا وس) وزرا سے متعلق شرائط ؛ (دفعه 
Re‏ یمه وروی ی 
(دنعه وم تا وم) مجالس نے متعلق؛ (دفعه ,م تا 
م ہ) عدالتول ہے متعلق؛ (دفعه ده تا ءه) عداات 
عالیه ہے متعلق؛ (دفعه رم تا ) مالیات. ہے 
متعلق؛ (دفعه مہ تا ب) صوبالی نظم و نسق ہے 
متعلق؛ (دفعه ,رب تا ے) متفرقات . 
دفعه , میں مملکت کی آزادی اور وحدت یق 
توئیق ی و ے» جس کا دارالحکومت کابل _ه؛ 


14۲ 





1 


قانون اساسی 


(دفعه م) اسی دزمه مین .یه بھی درج ےہ کے نمام 
باشنندگان ملک باد لحاظ دمن و فرقه قانون ک رو 
سے برایر ھیں (دفعه۸): البته دفعه میں يه تصریح 
کی گئی ہے که افغانستان کا دین اسلام ڑھے اور 
دوسرے ادیان کے لوگ مثلاھندو اور یہود جر 
ملک میں موجود ہیں ان کی حفاظت ی جائے ۹1 
بشرطیکه امن عامه میں خلل نھ آئے - یه ابر جاذب 
توحه _ه که اس "لویا جر که فر » جو علماء سادات 
اور شیوخ پر مشتمل تھا اور اس کا احلاس جون- 
حولائی م ٩۲‏ ۱ء میں منعقد ھوا تھا اس دفعەمیں یه 
تربیم کی که سرکاری نظام حکومت وهی هوگا جو 
مهب میں متعی نکیا گیا عے؛ یز ھندوؤں اور 


حذھ 


ی 


۱ ہے 
یہودیوں کو جزیه [رک ہاں] ادا کرنے پر مجبور 


ط2 


یا خاثر ک 


(علامت 9 لکانا پڑے 5 - غلامی کے خاتے 


اور ان کو ذبیون کا عاعده نشان 


اور تمام باشندون کو شخصی آزادی کی ضمانت دی 
گئی (دفعه و تا . ,)ء لیکن مو ع کی ار میں 
یه اضافه کر دیا گیا که دینی امور سے متعلق ان پر 
۳۹ پابندیان عائد رمیں ی - تمام افنان 
شریعت اور ملک قانون ی رد سے برابر هين (دفعه 
دب تا ر)؛ حسمانی ایدا اور اس جیسی سزائس 
منسوخ کی جائیں گی اور کسی کو ایسی سزا نہیں 
دی جائے گی جو شریعت نے یا ان قوائین نر» جو 
شریعت کے ضوابط کے مطابق بناثر گے هود» جائز 
یا ضروری قرار نه دی هو (دفعه م ۲ ترسیم شدہ) ۔ 
پریی کی آزادی (دفعه , ,) ضابط ہے مشروط ه 
اور بیرونی پریس کے لیے محدود ے اور شرا کت 
)Association(‏ کی آزادی (دفعه ,) فقظ کاروباری» 
صنعتی اور زرعی ادارون کی منظور ی جاتی ے - 
افغانوں کو تعلیم ی آزادی ی ضمائت دی جاتی _ه 
(دفعات م , تاه ,)»> اور لازمی ابتدائی تعلیم کا : 
بندویست کیا جاتا ہے (دفعه مب)» لیکن غیر ملک 
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سکول کھولنے کے مجاز نہیں هیی» اگرچه وہ 
طریقھ هام تعلیم؛ جن کا تعاق غیر مسام رعایا 
(ذمیوں) کے عقائد و رسوم ہے یا پناه‌گزین غیرملکیوں 
(مستاین) ہے ه» روا رکھے جا سکتے ہیں ۔ حق 
ملکیت (دفعه و ) اور مستقل سکونت کے اقابل 
انفساخ هوز کی (دفعه ۲۰)» یز مراسلات کی 
رازداری (دنعه ۳ء) کی ضمانت دی جاتی ے؛ لیکن 
اس دفعه کے الفاظ ہے پابندی کا مفہوم بھی نکلا 
جاسکتا ہے - شہریوں کو سرکاری »لازم یا کسی اور 
شخص کی خلاف شرع حرکت یا قانون شکنی کی 
شکایت کرنے بلکه ایسی صورت میں حکمران 
کے سامٹے براشعته پیش کر کی اجازت ہے 
(دفعه ۱۳) . 7 

جلالتمآپ (امیر افغانستان) اسلام کا خادم و 
محافظ اور افغانستان کی کل رعایا کا حکران ے 
(دفعه م) ۔ اس کی خدمات کے اعتراف کے طور پر 
اس ی مورولی بادشاهت تسلیم ۰9 جاتی _ه؛ قوم 
اس پر متاق ے که بادشاه نک قرییی وارٹوں کی 
جو بیٹوں کی اولاد میں ہے هود» تخت نشین کیا 
جائے کا (دفعه ٠ (e‏ 

بادشاه کے خاص حقوق حسب ذیل ہیں : اس 
کا نام جمعہ کے خطبه میں لیا جائے گا؛ سکوں پر 
اس کی شہی مہ ہوگ؛ وه تمغے عطا کر نک ےگا قوانین 
کی توایق کرے گا اور ان کے نفاذ کی تاریخ مترر 


کرے گ» وزرا کو مقرر اور برطرف کرے گاہ ٴ 


عہدےدارو ںکو نامز دکرےگا؛ قوانین پر عمل درآمد 
جنگ کا اعلان اور صاح کرنے کا اختیار اس حاصل 
هو کاء "تمام معاهدوں پر وهی دستخط کرے کیا؟ 
(دفعه 8 


وزرا بادشاه کے آگے حواب ده ھیں (دفعه (r‏ 


11۳ 


: 





قانون اساسی 





اور ان پر عدالت عالیه مین مقدمه چلایا جا سکتا 
هر (دفعه مم تا مم) ۔ انوس اش بهره دربار میں 
جو جشن آزادی کے هر موقعه پر منعقد,هوتا ے+ 
اپنے ان تمام کامود ک؛ جو انهود نے اس ال انچام 
دیے سب کے سامنے کیفیت پیش کرنی ھوک (دنعه 
۵ تا ۲۶) . 
۔ وزرا کی تنظیم کے لیے قانون اساسی میں قانون 
تنظیه‌ات اساسیه کا حواله دیا گیا ے) جس میں دس 
وزرا کے نقرر» ایک قومی مجاس اور دو خود مختار 
س کون (ڈاک او ر تار اور بحت عامه) کی تصریح 
کی کی ے؟ اصلاحات؛ حکومت: کی دہات اور 
عدالت ھا_ے انصاف کی ذبه داری قومی مجلس پر 
عائد هوتی .۵ . ۱ 
قانون اساسی میں پارلیمان کے قیام کے لیے 
کوئی گنجائش نہیں؛ البته کابل میں هیثت شوراے 
دولت اور صوبوں میں تمام مرحلوں پر ضلعی سطح 
تک حکوەت کے ئەائندوں کے ساتھ مجالس مشوره یا 
٭شاورت کے لیے گاجااش موجود ے - یه مؤخرالذکر 
مجاس ان سرکاری عہدے داروں پر» جن کا تقرر 
قانون تنظیماتِ اساسیه کی رو سے هوتا ے؛ اور اتنے 


ھی ملاخب ارکان پر مشت حل ھ۔وں تک ۳ تودی 


مجاس» جس کا صدر مقام کاہل ے؛ جن ارکان پر 


مشتمل هوگ؛ ان میں ہے نصف حکمران کے نابزد 
اور بقیھ نصف لوگون کے منت بکے ھوے هود ‏ 
(دفعات .م - ,م) - دفعد ہم میں ان مجالس کے 
فرائض متعین کے ۳ ھیں جو .معاملات حکومت 
کے نمائندوں ک سپرد کے جائیں » ید مجالس 
ان کی جانچ پڑتا لکریں گی ۔ حکوست کے نمائندوں 
ہے جواب موصول نه هو کی صورت میں مجالس 
شوری ان معاملات کو مجاس شوری دی کے پاس 
بھیج دی گ» جو ان پر غور کرے گی اور مع اپنی 
تعلیقات کے تعلقه وزارت کے پاس بهیج ده کی . 
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قانون اساسی 


سس 





:حن کے 


قوالین 
مسودات مرتب کرتے وقت شریعت کے ضوابط» 
ضروریات اور قواعد کا حاط رکها جدائےء مجلس 
شواری لی کے زیر غور آئیں گے؛ جو انهس مجلس 
وزرا کے پاس بھیجے کی اور وزیروں اور حکمران ی 
(دفعه پبم) -مجلس ش-وری 7 میزانیه کا جہے 
وزارت مالیات ٹیا رک تی ره بطالعه کرے گی؛ نیز 
بیرونی معاعدوں اور ذس داریوں پر غور کرے ی 
(دفعه ہم تا وم) ۔ جہاں تک عدليه کے اختیارات 
کا تعای ھےء قانون اسای نے اپنے 


آپ کو بعض 


کی اشاعتء دفاع کے حتوق» حجوں کی آزادی» جو 
کارروائیوں میں تاخیر کرنے کے مجاز نہیں هود کے 
دفعات , م تا س م)ء عدالتوں کے اختیارات (دفعه مم) 
قانون تنظیمات اساسیه میں مترر کر دیے جو ھیں) 
7 مجسٹریٹوں کی 
ابتدائی قسم کی عدالتوںء مرافعه ی عدالتوں اور 


عدالت استیناف کے قیام کا اھتمام کیا گیا ھے ۔ 


۲ 
ل 


جس کی رو سے بفصلات کے چیولے 


غیربعموی اختیارات-منوع‌هس (دفعەم ۵)» لیکن وزرا 
کے خلاف مقدموں ی 09 کار ایک عدالت عاليه 
قائم کی گئی ہے (دفعه ہن ۔ےج)۔ مالیات (دفعه 
ہم - ۲ہ) اور ایک محکمه محاءبه (دفعه +ہ) کے 
متعلق مقررات تانون کے ذکر کے بعد صوبوں کی 
انتظامیه کی تفصیلات بیان کی گئی هس (دنعه مہ تا 
۶) - اس کے بعد کی دفعات قان-ون اساسی پر 
۱ نظرثانی ہے متعلق هین» جس کے لیے مجلس شوری 
مق کے دو تہائی ارکان کی رائے ضروری ھے (دفعه 
۰ نیز ان قوائین کے منهوم و معانی کی تعیین 

اور قوانین کی تسوید ہے بحث کی گئی ھے . 
ظاهر کے که امیر اسان اھ کر عجد حکومست 


میں دستور سے متعلق جتنا کام هواء اس ہے واضح 


1 


| 


تانون اساسی 


لیے ضروری ہے که ان ۴۳ | هوتا ه که وہ قوم کو جدید خیالات ہے آشنا کرنے 


اور جمہوریت کا رجحان پیدا! کرز کے لے تھا ۔* 
لوگوں نے سیاسی زندگ ہیں جھجکتے) هو حصە لینا 
شروع کر دیاء اس طرح که پہلے مختلقَ مجالس 
کے لیے اپنر نمانندون کا انتخاب کیاه» 5 
ان کا کام محض مشوره دینا تھا ؛ قانون سازی اور 
انتظامی امور میں حکومت اور شاه کے ھاتھ میں 
سب سے زیاده اختیارات تھے؛ خود عدلیه» ان دواون 
کی به لسہت زیادہ آزاد هوثر کے باوجود حکومت کے 
اثر و اقتدار ہے محئوظ نه تھی اس لیے که عدالت 
مرافعه کی صدارت وزیر کرتا تھا اور سب ہے بڑا 
قاضی اپنے عہدے کی حیثیت سے اس کا ایک رکن 
تھا - ظاهر هر کے ډه دستور مغربی نمونون کی 
کورانه تقلید ہیںء بلکه اس میں قدره تخلیقی 
جدت بی پائی جاتی ۵ . 

یه بات صحیح طور سے معلوم نہیں که اس 
دستور پر عمل کس حد تک هوا,» کیونکه اس کے 
و رای ھی اندرونِ ملک بہت ہے حہوادث 
پیش آئے - ۸ ۹۲ء کے موسم گرا میں جب امیر 
امان الته بورپ کا دور ہکر کے واپس آیا تو انغانستاق 
میں بغاوت کا لاوا ابل رها تھا ۔ قہائل نے مذعبی 
پہءشواؤں کی ترغیب پر» جو مغرب کی تقلید کی بعض 
صورتوں کے سخت مخالف تھے؛ اگرچه» فی الواقع 
دستور کے مخالف نھ تهر » بغاوت ی تحریک بڑے 
زور سے شروع کر دی تھی - یه تحریک سرعت کے 
ساتھ مشرقی اور شمالی صوبون تک پهیل گئی اور 
کابل بچه سقه کے هاته آ گیاء جس نے ”امیر“ هونر 
کا اعلان کر دیا اور اپنا نام حبیب اللہ رکه لیا - 
امان اللہ نے مقاوست اور تخت دونود چهوژ دیر » 
لیکن نادر خان نےء جو شاهی خاندان میں ہے تھاء 
عاضا کے ساره غازیٰ ھا اور الا ین | ور 
۹ ۹۳ ١ء‏ میں کابل واپس لیے میں کامیاب ھوگیا 
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قانون اساسی 


2 





اور نادر شاه کے لقب ہے حکمران هژا - اس ز | گئی ہیں - ضوابط عامه میں تو بہت ه یکم اختلاف 
ر تادر نے ! ۱ 


ملک پر عقلمندی اور بصیرت کے ساتھ حکومت 
کر میں کوئی کسر اٹھا نه رکهی اور 
سال بعد ,م اکتوبر ,سورع کواس نے ایک 
نیا دستور جاری کر دیا (پشتو میں اور فارسی میں : 
”اصول اساسی دولت علیۂ افغانستان“) - اس میں 


م م ۹ ع کے اصول اساسی کے بڑے صے کو اپنایا 


گیا تھاء لیکن یه اس لحاظ ہے اس سے خاصا مختاف 
تھا که اس میں ایک سینٹ (مجلس اعیان) کے قیام 
کی نئی دنعه شامل ھوئی اور اس نے .۔جاس شورای 
لی ک» جس کی پنا کت ستمر و ١ء‏ میں ایک 
ج رکے نے پہلے ھی بنا دای توی» اور جس ی ایک اور 
۰ جرگے نے .۹۳ ١ء‏ میں تولیق کر دی تھی اور شاه 
نے .سورع میں اس کا افتتاح بھی کر دیا تھاء 
قطعی طور پر اور آخري بار توثیق اور تائید 
کر دی . 
اس جدید دستور میں .۰ دفعات هی (بجائے 
۳ )» جن کی ترتیب حسب ذیل تھے : ذوابط 
عامه (دفعه , تا م)؛ بادشاه کے فرائض اور حفوق 
(دنعه و تار)؟ شہریوں کے حقوق (دفعه و تا ج)؛ 
مجاس شوراي ملی کی تنظیم (دفعه ےم تا ۹)؟ 
سین کی تنظیم (دنعه ےہ تا .ع)؛ صوبوں میں 
مجالس شورای ی تنظیم (دفعه , ء تا ہے)؟ وزرا 
کر فراض اور حقوق (دفعه سے تا ۳م)؛ عہدہ داران 
حکومت کے فرائض اور حقوق (دفعه مہ تا ۸)' 
عدالت عالیه (دفعه م و تا پ و)؛ بالیات (دفعه و تا 
١ ۰‏ صوبائی انتظابیه (دفعه ب. , تا 0۰.۵ 
فوج (دفعه ب . ,تام . ,)؛ ضوابط متفرقه (دفءه ۱۰ 
تا .ب). 


۱ 


1 
۱ 
1 
1 


ے؛ تاهم دفعه , (قدیم دفعه ۲) مین بادشاه کے لے 
لازم _ه که حنفی مسلک کا پیرو هوء,اس میں 
جزیه کا اور ذمیؤں کے لیے امتیازی نشانات کا کوئی 
ذکر نہیں - دفعه ی (قدرم دفعه م) کے الفاظ 
میں تھوڑا سا تغیر کر دیا گیا ے : بادشاهنت 
نادر شاه کے خاندان می مورولی هوق اور خود 
بادشاه اپنا جانڈین مترر کرے گا؟ 7 لازمی طور 
پر حاف اٹھانا هوگا (دفعه ہ)ء جو ایک مقرر کرده 
باوقار طریتے ہے اٹھایا جائے گ٭ اس کے لیے خطابات 
اور عہدوں کی فہرست مخصوص کر دی گئی ےہ 
(دنمد ۸) - دنعه ۲۳ (قدیم دفعه) بیروئی پریس 
کے لیے زیادہ آزادی بخش .ه- (دفعه , م (قدیم دفعه 
٣‏ کیو سے صرف عاوم اسلامسیه کی تعلیم آزاد 


هو ی . 


او ال اي تخت یا بای کا این 


علی العموم دستوری معاملات کو 97۲ ,۶ کے : 


قانونِ اساسی کی به لسبت بمتر طریقے ہے ترتیب دیا 
گیا ےء لیکن بہت سی دفعات تقریبا ویسے هی ر کهی 


لازه‌ی اور پر حاف اٹھانا پڑے گا اور وه پارایمانی 
مراعات ہے بم‌ره اندوز ہوں گے - »جاس قوائین و 
ضوابط» تانون ەالیات اور هر سم کر عطیات اور 
رعایات )کے متظور کرئے اور ریلوے تعیر کرالے 
کی ذم دار هوق - سیاٹ کے اران (دفعه ےپ تا 
, ) بادشاه نامزد کر ؟؛ تانون ی منظوری دیے 
کہ لیے سینٹ کے ارکان کو مجاس شوری سل کے 
برابر حقوق حاصل هون :» خواه وه اس مجاس کے 
بعد منظوری دبں یا پہلے - سیاث کا تومیر ٩۳۱‏ ۱ع 
میں افتتاح هوا ۔ »جالس شوری صوبون میں برابر 
قائم چلی آتی هس » لیکن اب وه انتخاب کے ذریے 
قائم هوتی هس (دفعه رے)۔ وزرا سے متعاق ضوابط 
اس لحاظ ہے قدرے مختلف هی (دفعه ہے تا ۳م)- 
فرق یه ے که وزیر اعظم انھیں شاء کی منظوری 
سے نامزد کرتا ہے اور وه شاه کے سامنے لهس بلکه 
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قانون اساسی 


مجاس کے سامتر حواب ده هن - علاوه برین اب وه 
اپنے امور ی روداد عوام کے سامۓ پیش کرنے کے 
پابند نہیں هیں ۔ محکمه عدلیه میں عام عدالتون 
(محاکم عدلیه) اور مذھبی عدالتوں (محاکم شرعیه) 
میں فرق رکھا گیا ھے ۔ دفتر محاسبھ کے قیام 
(دفعه . . ,» قدیم دفعه ,ږ) کا مرا که کہ وکر 
نہیں؟ دوسری جائب تین دفعات (ہ, , تا م. ,) 
فوج کے لے وتف کی گئی هین؛ وہاں اس بات کی 
تصریح که اس میں غیر ملکیون کو داخل نہیں 


کیا جائے گاء مگر فقط سرجنوں با ائسٹرکٹروں کی 


حیثیت سے . 

عمومی لحاظ ہے دیکھا جائے تو دوسرا افغان 
دستور پہلے ہے نمایاں طور پر ترقی کا آئینه دار ے؛ 
یه له صرف حریت پسندانه هم بلکہ اس لحاظ ہے 
جمہوری بھی زیادہ ه که اس کی 7 ہے مجالس 
کے اندر عوام کے منتخب نمائندے هون 3؛ اگرچہ 
ان مجالس کا خاص کام مشو رہ دینا هی ے؛ پھر بھی 
قوم ی سیاسی زندگی میں یه مجاس زیادہ تعاون 
کرتی ہیں . 

[نئے آئین کے تحت (جس کی تصدیق لوی جرگه 
(گرینڈ یشنل اسمبلی) نے ستمبر مہو رء میں کی 
تھی) جو اکتوبر ٩+۵‏ ١ء‏ میں انڈ هواء انغانستان 


پارلیمانی جسہوریت بن گیاء جس میں قانون سازی کا ' 


اختیار دو ایوانوں پر مشتمل قومی اسمبلی کو حاصل 
ہے - قانون سازی » انتظاميه اور عدلیه کے 
ے محکمے الگ الگ ہیں ۔ وزیر اعظم اور 
سپری مکورٹ کے ججوں کے تقرر وغیرہ کے اختیارات 
بادشاه کو حاصل ہیں؛ جو آئینی بادشاه بن گیا ہے - 
آئین جو ۳۳ رع ہے افذ تھاء اس کی جگه نۓ آئین 
نے لے یل ھ]. ۱ 

۱ ے ١‏ جولائی ٩۳‏ ۱ ءکوسردار محمد داؤد خاں 
لس » جو شاهی خاندان سے تعلق رکھتے هس » 


۱ 





تانون اساسی 





ظاهر شاه کا تخته الث دیا یعنی بادشاه ظاهر شاه 
کو معزول کرک شہنشنامیتِ کے خاتم 
اور ملک میں "جمپوریت» کا اعلان .کر دیا - 
سردار تحمد داؤد خان ج ہوریے ااال اکر 
پہلے صدر اوز وزیر اعظم مقرر ھوئے - فرمان 
(ئمبر ,) کے مطابق ملک کا نام اب جمہوریۂ 
افغانستان Republic of Afghanistan‏ ےے اور اس کا 


نیا آئین جمہوری اصولوں کے سطابق مرتب هو رها 


عے؛ جیساکە در افغانستان نے اپنی پریس کانفرنس 


منعقده م۲ جولائی ٩2۳‏ میں اعلان کیا ۔ اس میں 
انھوں نے یه بھی کہا که افغانستان اقوام متحدہ 
کے اصوددوں کا پورا احترام کرے گا ۔ بعد کے 
اعلانات میں انھوں نے واضح کیا که افغالستان میں 
اسلامی عقائد کا کامل احترام کیا جائے کا . 

مال : (۱) ۲۳ع کا دستور : خلاصه» در ۰0۸ ج م 
(م+ورع) “u‏ 141 تا ۹ور؛ A. Giannini (r)‏ : 
موه ‘OM «y3 La costituzione‏ ,١ہ‏ 
(۱۹۳۱ع)» ص دوب تا مب مع اطالوی ترجمه و متن؛ 
(۳) کتاب مذکوره ص ہے تا ۳ ء؛ (م) وهی مصنف : 
costituzioni degli Stati del Vicino Oriente‏ ۱16 روما 
(۳٩۱ع‏ ص ۱۳ تا رم؛ )3( Die : Joseph Schwager‏ 
Entwicklung Afghanistans als Staat und seine‏ 
Beziehungen‏ | لائپزرگ +م[۹ ۱ء 
(متن مع شرح) ہم رع کا دستور؛ )1( La : E. Rossi‏ 
afghana del 31 octobere 1930,‏ 604۱۱۷2۱۵۳۲ در ‘OM‏ 
۳ (۲۲ورع)» ص ر تا د ممه اطالوی تراجم متن ؛ 
(ء) کتاب مذکور: ص ے تا و ,» قانون انتخاب» ص و , تا 
و , اور غلامیۂ ضوابط مجلس» ص ۱۹ تا . ۲؛ )٩(‏ انگریزی 
تراجم در محمد ہن احمد : Constitutions of Easter‏ 
‘countries‏ در ‘Select constitutions of the world‏ 
بار دوم» کراچی ۱ ۶۱۹۵ ر: متا ه؛ (و) فرانسیسی تراجم» 
در «Documentation Française‏ پحواله L’Afahanistan‏ 
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۱۱ ۵ 


تانون اساسی 





۵ عدد ۲ ,را ص م تا و۳ (.ر) نیز دیکھے 
Das afghanische Strafgesetzbuch vom : S. Beck‏ 
«WIy3 Johre 1924 mit dem Zusatz vom Jahre 1925‏ 
ج۱۹۲۸(۱۱ع)» ° ے1 تٹاے ۵ Massignon )۱۱( ٩۱‏ .ا : 
du monde musulman‏ ۸۸:۱۱:۵۵ طبع چم‌ارم» پیرس 
۵ (۱۵) دستوری ترقی کی اطلاع کے لے 
Wilber‏ .0.[71](س 45( Human Relations-Af/ghanista:‏ 
›)Conn.) New Heven 2 Files‏ دح و ری؛ (۳ )ı‏ یز 
دیکھے وہ ماخذ جو 101م01:011 .۸ اور اووRo E.‏ نے دیے 
مین اور مقاله ''افغانستان'“' ؛ [(م١) The :)5/٥۵۸۱٦۸'۰‏ 
1970-71 66۳-8001 ¢ طبح Paxten‏ 0 برطا نیه؛ 
۰ ۱۹ ۶:(خ١) q1 4 ‘The Kabul Times Annual‏ ,£‘ )» ر) 
‘Afghanistan : W.K. Fraser-Tytler‏ 4<4‘ رد 
ghnistan : J. ۰ Gifths‏ 4 مطبوعه ‏ یو یارک؛ (۱) 
«Afghanistan : M. Klimburg‏ دی انا (ı۸) ‘ı411‏ 
Afghanistan : P.F. Klimburg‏ فالورنس ج۹۹ ۱ء؛ (ور) 

. نیویارک]‎ ۶۱۹۳ ۰71۶ World almanac 
لائیڈن و اداره]‎ 11 

عراق 

پپلی عالمگیر جنگ کے بعد جن عرب ممالک 
میں پہلے پہل جدید دستوری طریتود پر تنظیم 
هوئی» ان میں مصر کے بعد عراق کا نام آتا ہے 
اس کا پارلیمانی نظام کم از کم هیئت کے اعتبار 
" سے بالاراده طور پر برطانوی نظام کے نمونے پر بنایا 
گیا تها؛ دستور کا مسوده عراقی اور برطانوی ارکان 
پر مشتمل ایک مخلوط کمیلی نے تیا رکیا (۲ ۱٩۲‏ - 
۳ ۲ ۱ع)» جس کے لیے انھوں: نے سلطذت عشمانیه» 
آسٹریلیاء لیوزی لینڈ اور دیگر سمالک کے دستورون 
سے مواد حاصل کیا - یه مسوده منظوری کے لے 
ایک مجلس‌دستورساز کے سامنے پی شکیا گیاء جو چند 
معمولی تربیمات کے بعد رم سارچ ۵ ٣و‏ ١ء‏ کو 
منظور هوا اور اسی تاریخ کو اس کا اعلان کر دیا 


گیا - دستور کا آئینی ام عراق کا بنیادی قانون 
(القائون الاساسی) رکھا گیا . 

اس دستور میں شاهی نظام کی گنجائش رکف گئی 
تهی» اگرچه بادشاهت یہاں دستور کا مسوده تیا رکیر 
جاز سے پہلے هی موجود تھی - اس کی رو سے 
بادشاه کسی کے سار جواب ده نه تھا اور وه 
وسیع اختیارات رکهتا تھاء بثلاً وزير اعظم کا نقرر . 
اور اس ی برطرفی (برطرف. کرنے کا اختبار ا سے 
مور عک ترمیم کی رو ہے بلا) - علاوه ازیں وه 
قوائین کی توئیق کرتا تهاء ان کے اجرا کا فربان 


۱ 
جاری کرتا تھا اور ان کے نناذ کی نسگرانی کرنا 
۱ 


تھا - وه فوجی تانون جاری کر سکتا تها؛ عام 


إ انتخابات کا حکم دے سکتا تھا؟ سینٹ کے ارکان اور 
| پارلیمنٹ کا اجلاس طلب کر سکتا تھا (لیکن غالبا 


مجلس وزرا ی درخواست پر) - جس وقت پارلیمنٹ 


1 
۱ کا احلاس نه هوتا تو بادشاه مجلس وزرا ی 
۱ 


۱ اتفاق رائے ہے امن عامه تائم رکھنے اور ملک 
| خزانے ہے ان اخراجات کو ۔ورا کرنے کے لیے 
. احکام جاری کر سکتا تھا جن کی منظوری میزائیے 
| میں نہیں دی هوتی تھی (ان احکام کی حیثیت 
| قانونی هوتی تهی» بشرطیکه وہ دستوری ضوابط کے 
| خلاف نه هون اور پارلیشث کے پہلے اجلاس میں 
انھیں پیش کر دیا جائے) . 
۱ مجلس وزرا وزیر اعظم اور چند دیگر وزرا پر 
مشتمل هوتی تھی ۔ وزرا کی تعداد مو دک 
ترمیم ہے پہلے سات سے زیاده نہیں هو سکتی تھی - 
۱ مجلس وزرا کے تمام ارکان کے لے پارلیمنٹ کا رکن 
۱ هونا ضروری تھا (اگر کوئی ایسا شخص وزیر مقرر 
| کر دیا جاتا جو پارلیمنٹ کا رکن لھ هوتا تو اس 
چهر باه کے اندر اندر یا تو پارلیمنٹ کا رکن هونا“ 
پڑتا تھا یا وزارت ہے استعفی دینا پژتا تها) - مجلس 
وزرا ایوان زیریں کے سامت جواب ده تهی» چنانچه 
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قانون اب.اسی 


ایوان ی طرف سے اس کے خلاف قرار داد عدم اعتماد 
پر اس مستعفی هونا پڑتا تها . 

قانون سازی کا اختیار پارلیمنٹ اور بادشاه کو 
دیا گیا تھا - پارلیمنٹ دو ایوانون پر مشتمل هونی 
تھی - ایک مقرر کرده سیئٹ (مجلس الاعیان)» جس 
کے ارکان کی تعداد ایوان زیسریس کے ارکان کی کل 
تعداد ی ایک چوتھائی سے زیاده نہیں هوسکتی‌نهی 
اور دوسرا ایوان المندوبین (مجاس‌النواب) - منتخب 
شده ارکان کے ایوان زیریں کی مدت کار کردی چار سال 
تهی» جس کےدوران ضروری تهاکه معمولا چھے چھے 
ماه کے لیے اس کے چار احلاس منعقد هون - جہاں 
تک تانون سازی کا تعلق ہے ابتدائی تجویز یا تو 
پارلیمنٹ میں پیش هوتی تھی یا حکوست کی طرف 
7 ( ,یله سالانه بیزانیه هەیشه حکومت هی کی طرف 
سے پیش هونا تها) - مسوادت قانون کو اسی وقت 
کی حیثیت حاصل هوتی توی جب 
هر دو ایوانوں کی منظوری کے بعد ان ی توثیق شاه 
کی جانب ہے کر دی جاتی تھی ۔ بادشاه کو کسی 
مسودۂ قانون کی تولیق یا اہے مسترد کر دینے کا 
اختیار حاصل تھا؛ لیکن مسترد کرنے ی صورت میں 
یه لازم تھا که اس کی وجه تین ماه کے اندر اندر 
بیان کر دی جائے۔ پارلیمنٹ کے ارکن هر ارح آزاد 
تھے اور انهس وزرا سے استفسار کرنر اور معلومات 
طلب کرنے کا حق حاصل تھا - پارلیمنث کا اجلاس 
عوام کے لے کهلا هونا نها بجز اس صورت کے 
که حکومت یا پارلیمنٹ کے ارکان (مجلس اعیان کے 
چار یا مجلس نواب کے دس ارکان ی درخواست پر) 
کسی اجلاس کے خفیه انعقاد کا فیعبله کر لیں . 

| ۱ میں عراقی حکومت کے قیام سے لے کر 
۶۱۹۵۸ میں بادشاهت کے خاتم تک عراق میں 
باسٹھ وزارتیں تشکیل ھوئیں - ۶۱۹۲۵ کے 
عام انتخاب کے بعد ہے پارلیمنٹ کے باقاعدہ اجلاس 


با ضابطد قوانین 


ہوتے رهم هس - پارلیتانی نظام کے 


قانون اساسی 





۱ منسموخ هو نر 
تک تقریبا پندره التطاب هو چکے تھے 

۶٣‏ جولائی ۸ھ ۹ ۱ء کے [فوجی] انقلاب میں 
جو بادشاهت اور پارلیمانی نظام کے بار ے مين عوام 
کی روز افزوں ہے اطمینانی ی وجه ہے برہا هوا» 
[شاهی خاندان کے متعدد افراد سمیت شاه عراق 
فیصل انی اور ان کے وزیر اعظم نوری السعید. کو 
موت کے گهاث اتار دیا گپا اور ملک کی باگ ڈور 
جنرل قاسم کے هاته میں آ گئی]۔ ۵ ۶۱۹۲ کا دستور 
منسوخ کر دیا گیا اور اس کی جگه ایک نشی 
سه رکنی ”مجلس اتعدار“ (Council of Sovereignty)‏ 
تالم ەولی؛ جس که کے ایک فرمان ی رو ہے عراق کو 
جمہوریه قرار دیا گیا اور ملک کا نیا دستور تیار 
کرنے کے لے ایک مجاس دستور ساز طلب کرئے کا 
وعده کیا گیاء [لیکن یه وعده ایفا نه هوا اور کوئی 
پارلیمنٹ نه بن سی] - حکومت کے احکام وزارت کی 
طرف ہے جاری هوتم تھے جن کی "مجلس اقتدار" 
توثیق کر دیتی تھی اور بود انوس قانون کی حیثیت 
حاصل هو جاتی تھی 

[م فروری ۳ہو ء کو ایک بار پھر فوجی 
انقلاب برپا هوا - ا گلے روز جنرل قاسم کو هلاک 
کر دیا گیا اور انقلابی قیادت کی مجاس ملی 1۸٤(‏ 
National Council of Revolutionery Command)‏ 
نے اقتدار سنبھال لیا - م مئی م۹۹ ۱ء کو تین سال 
ہے لیے ایک عبوری دستور کا اعلان کیا گیا ۔ اس 
میں عرا قکو ایک ''عرب؛ اسلامی» آزاد و خود مختار 
جمپوریه"» جمہوریت اور اشتراکی ت کو اس کی اساس 
اور عرب اتحاد کو اس کا نصب العین قرار ديا 

۔ مجلس اقتدار (جو ۹۵ء سے صدارتی فراض 

انجام دے رھی تھی) کی جگہ صدر اور اس کی کابینه 
نے لے لی ہر اکتوبر م٦۹‏ ءکو جموریۂ متحدۂ 
عربیه کے ساته ایک معاھدے پر دستخط هوشر جس 
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نے ےید 





آ 
اور طے پايا که دو سال کے اندر مکمل e‏ 
عمل میں لایا جائے گا ۔ بعدازاں اس مدت میں مزید 
پانچ سال ی توسیح کر دی گلی (مزبسد بذیسل 
وناقی دساتیر)» لیکن یه خواب شرسندۂ تعبیر له 
هو سکا - اکتوبر ےہ۹ ,ع ی جنگ اسرائیل کے بعد 
عراق کو ایک بار پھر انقلاب کا سامٹا کرنا پڑا اور 
ےر جولائی ۸٦۹٢ء‏ کو جنرل حسن البکری زیر 
ادف ین الائرائی ات امت ار کر 
اقتدار آ گئی] . 


The Constiltu- : N. G. Davison مآحل ۔ (ر)‎ 


کی رو سے ایک متحدہ سیاسی قیادت وجود میں 


Journal of Comparative Legislarion در‎ ‘tion of Irag 
» ۹۲ع)‎ ۵( ‘pam سلسله‎ cand International Law 
The Constitutional: C, H. Hooper (r) ‘ar ے: ر متا‎ 
La : A. Giannini (r) ؛‎ £, 4r 4 بغداد‎ cLaw of Iraq 


dell‏ ۵۶۸۱۱۳۷2۵۸۵ در ۸ ۰0 (۱۹۳۰ع)» 


Iraq 
لنڈن‎ «Iraq : P. ۱۷۰ Ireland (r) ور : ۵۲۵ تا ومن ؛‎ 


H. 1۲008۲188 )۵( ۶۱۹۳2‏ 5۰ : 1900-1930: و۳۵ لنڈن 


ن۹ ع ؛ (و) محمد عزيز : النظام السیاسی فى العراق؛ . 


بغداد مه ۱ء ؛ (ع) Independent : M. Khadduri‏ 
«rag‏ بار ذومء لنڈن ۱۹۵۸ء ؟ )۸( G. Grassmuck‏ : 
‘<The electoral process in Iraq, 1952-1958‏ در «MEJ‏ 
( ۱۹۹۰ع م۱ :ے۲۹ تا درم؛ )٩(‏ عبدالرزاق الحسنی : 
تاریخ الوزارة العراقیه» ج , تا صیداممورء تا 


The Statesman’s Ycar Book 1973] )۱ .)] ۱ءء ؟‎ 


4 ص حح.ًّ ببعد ؛ (ں) The 1973 ۱۲۳۵۲ Al-‏ . 


۰ ص ہے ۵“ (۱۳) عراق ری پہلک وزارت اطلاعات 
کا اعلان نامه وم( £( : What is huppening in‏ 
[fhe Area‏ . 

(M. Khadduri) 
ے۔دسعودی عرب‎ 


۳۱ اگست 3 ٩۳‏ ۶ ھی مس حکومت حجار 


۱۹ 


1 


قانون اساسی 





نے اپنے لیے ایک دستور کر لیا تھا جس کے اندر 
و فصلیں اور ۹ے دفعات تهین؛ "لیکن اس میں ان 
عربی مەمالک کے دستورود ہے جن کا ای بقاےۓے میں 
بیان ۔ے› مشابه پہلو بہت ھی کم تھے - دستور یک 
اس متن ی رو سے حجاز کی عرب مملکت ایک 
"دستوری لع بادشاعت“ تھی (دفعه 10 جس میں 
ساره کا سارا نظام **جلاتآب سلطان عبدالعزیز 
اول“ کے ماته میں تھاء لیکن سلطان قوانین شريعة 
کا پابند تھا (داعه ح) ۔ قضا کے اصول کا کتاب اللّہ؛ 
سئت ردول اھ مل اه علیه واله وستم» اس 
صحابه اور قرون الخیر اولی کے .طابق هونا ذروری 
تھا (دفعه ب) - شاه اپنے خرچ پر ایک نائب (نالب 
عام) اور جس قدر امیر عہدہ دار خادم وہ مناسب 
اور ذروری سمجھے کا مقرو کرے گا (دفعه ے) ۔ 
نائب عام اقتدار اعلی کا نمائنده هوک اور وه بادشاه 
کے سامنے جواب ده هوک (دنعه ۸) - فصل سوم میں 
امور سلطنت ہے متعلق ے؛ جو چھے شعبول میں تقسیم 
I‏ ھیں : اسور شرعیه» امور داخليه و خارحیه» 
امور ماليه؛ تعلیم عوام» اور امور عسکریه (دفعه 4)- 
امور شرعیه میں هر وه بات داخل سے؛ جو مذهبی 
دائره (القضاء الشرعی) کا آتی ره» بکه و 
بدینه» اوقاف» مساجد اور تمام مذھبی ادارے( دفعه 
۱۰ - اسور داخلیه ی بابت دفعه م, میں درج ے 
که امور حج کے نظم کے لے ایک با اختیار جمعیت 
مقرر ی جائے 1ج ۔ دفعە ء , ببعد می» جن میں امور 
خارجيه سے بحٹ ہے) ۹ں دسمبر .۹۳ع کو ترمیم 
کی گئی اور اس وقت ادارۂ امور خارجه کے بجائے 
وزارت خارجه مقررک گئی۔ فصل م کی رو ہے ایک 
مجلس شوری قائم ک گئی جسے بادشاه نے نامز د کیا 
(دفعه پر م ببعد) اور حده اورمدینهی انتظامی مجلسیں 
(دفعه ہم ببعد)» جن میں سرکاری عہدہ دار اور 
مشاھیر شال هون کے اور جنھیں بادشاہ » بلدی 
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اور قبائلی مجلسیں نامزد کریں گی (دفعه ١ہ‏ بسد)؛ 
مقرر کیے جانر کا فیصل کیا گیا - ایک محکمه محاسبه 
مقرر کیا گیا (دفعه ۳م)» نیز سرکاری عہدہ دارون 
کا ایک عام محکمه محاسبه بقرر کیا گیا (دفعه دم 
بیعد) - فصلل ے میں سرکاری ملازمون کی بابت ضوابط 
هی» فصل ہر مجالس بلدیه ہے «تعلق ے اور آخری 
فصل میں بلدیات کی انتظامی جمیعتون کا بیان ے . 
۹ جنوری ے ۹۲ ٢ء‏ کو شاهی فرمان ی رو 
ہے نجد کو ساطنت کی حیثیت درم کر حجاز کے 
ساته منضم کر دیا گیا - مر ستہر ٩۳۲‏ ,عگو ایک 
اور اه رمان تغاری هواس ی وو لے مات 
سعودی عرب وجود میں آئی؛ جس سے سابق انتظام 
کے اند رکوئی تغیر واقم نہیں هواء اگرچه اس فرمان 
کی دفعه ب تصریح کرتی ہے که مجلس وزرا فورا 
ایک جدید دستور تیار ترت» بگر معلوم ایسا هوتا 
ره که یه نص صریح غیر نافذ رهی ہے . 
بادشاه کا اختیار عملی طور پر مذهبی» فوجی 
اور سیاسی امور پر پورا پورا تھا اور وه اپنے بعض 
اختیارات کو اپنے خاندان یا اپز مصاحبین میں سے 
کس یکو ده دیتا تھا ۔ مجاس شوری محض نظریاتی 
طور پر تھی اگرچه قبائلی سردا رود کی ملس هر سال 
الریاض میں اپ اجلاس منعقدکرتی تھی - و أکتو بر 
۵۳ ع کو شاه عبدالء‌زیز اہن سعود نے پہلی دفعه 
ایک حقیقی مجاس وزرا قائم ی » جس کی صدارت 
إامیر سعود کرتے تھے جو و نومبر کو اپ باپ ی 
وفات کے بعد تخت پر بیٹھے تھے ۔ مجاس وزرا کے 
پہلے اجلاس میں؛ جو ہ مارچ من ,کو منعتد 
هواء بادشاہ نے اپنی خواهش ظاعر کی که ”حکوست 
ملک کے تمام امور کا انتظام قرآنی تعلیمات کے مطابق 
آٹرے گی“ ۔ اس کے بعد ے , مارج کو دو شاهی 
فرامین چاری ھوئے جن ک رو ہے مجلس وزرا اور 
اس ہے ملحته محکموں ی حیثیت متعین کر دی کی 





| 
| 








تالق سای 


زمانے کے مطابق دیور بنانے ی کوئی جدید طرز 
کے تحریک آ گے نہیں برزهی» تاهم , م دسمبر .ہورع 
کو شاهزاده طلال ۳ اعلان کیا غ حکومت سعودی 
عرب اراده رکھتی ھے که ملک کے لیر ایک دستور 
تیار کرے اور ایک مجلس ملىی قائم کرے اس. 
کے دو دن بعد مکه ریڈیو نے یه اعلان نشر کیا که 
شاه سعود نے ایک دستور تیا ر کیا ے؛ جس میں ایک 
تممید اور دو سو دفعات ھیں؛ سطابع اور لاسلی کے 
کے ذریعه اس کا متن بھی پیش کیا گیا مگر ر ۲ دسمبر 
کو ایک اغلانیر ا اس مر کا قطعی طوز پر اکاز 
کر دیا - [اس وقت (م م9( ع) شاه فیصل [ان که 
بعد شاه خالد] حکمران هن ؛ ان کا قانون اساسی * 
تحریری نہیں (۷۲۱00-(1) رش ب فیصلی بال‌وم 
شریعت اسلامی کے مطابق سوتم هیی اور رباست کی 
روح بھی اسلامی _ه - محافظ حرمین شریفین موز 
کے لحاظ بم» ان کے اصول کار میں خاصی وسعت 
ره تأکه دنیا بھر کے مسلمانول ړکو حج اور زیارت 
کے بارے میں پوری سہولتیں میسر هون ۔ انداز 
ریاست میں مغر بیت کم سے کمے]. 
ماخل ¢ (۱) di : C.A. Nallino‏ 


اااءی ج ۰۱ روما و۳و,ع ص ۲۳۳ (r)‘res Û‏ 


Ruccolta 


۷٠۱٥۶ ء٥‎ études docu- : Documentation française 
عدد و ۲ج رعر مورخه» , رستمیر و ھ۹ ع (م۳)‎ ۱۵ 
Les constitutions du Proche et du : J. E. Godchot 
۲ج :(م)‎ Û ۲ پیرس ء۱۹۵ع» ص‎ ‘Moyen-Orient 
تا‎ rea «Constitutions, ete. : Helen 1. Dayis 
Le constituzioni degli ۱ A. Giannini (») ؛‎ ۳ 
صض ,سم تا‎ ce qr, روما‎ (Stati del vicino Oriente 
AM EG <M E 4 <C 0C ۵ر ؛ (و) متعلقه برسون کے‎ 
, و غدره‎ »0 MH 
دمن‎ - ۸ 

امامت یمن نے کوئی تحربری دستور نہیں تیار 
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مقهنون اساسی 


کیا ؛ تاهم ایس متعدد متون موجود هس جن میں 
امام کے اختیارات اور تخت نشینی کے ضوابط هی - 
امام کا انتخاب علما کریں گے جن کو ایک جاس 
شوری میں طلب کیا جائے گا اور اسی مجلس ے 
رو برو امام حلف اٹھائے گا ۔ امام ملک کے روحانی 


پیشوا هونری حیثیت ہے مطلق اختیار کا مالک هوگ»_. 
لیکن وزیر اعظم اور دیگر وزرا اس کی اعان تکریں .. 


گےء جو اسی کے خاندان سے هول گے ۔ستمبر ۹۲ ۱ع 
کےانقلاب کے بعد مجاس انقلاب (مجلس الثورة) نے 
ایک منشور جاری کیا جس میں انقلاب کی غرض 
بیان کی گئی تھی اور حکوست کے عام اصول معین 
کے گے تھے - بیان مقاصد کے شزوع میں کہا گیا 
تھا که شریعت حقه کو دوباره بحا ل کیا جائے کا؛ 
فرقه وارانه امتیاز کو مٹایا جائے گا اور قانون کے 
سامنے هریمنی کی حیثیت مساویانه هوی» زیدیوں اور 
شافعیوں کا باهمی نزاع دور کیا جائے گا اور اس 
نے بعد قومی+ یاس اور معاضریٰ: مقاصد ,بیان 
کیے گر تھے ۔ بیان کرده اصول میں » عام 
دستوری مواثیق کے علاوه یه بھی شامل ہے که 
اقتدار کا مأخذ یمن کے عوام ہیں (دفعه م)ء اور 
تیاه قران ماه ری انامه مرک سز 
مملکت کاسرکاری مذهب ہے (دفعهب) - اس دستاویز 
کا متن عدن .6 شاد الجزبرة مورخه ر تور 4 و 
میں شائع هوا - امام احمد(ہ ر ستمبر ۹+۲ ع) کے 
بعد فوح کے چندافسروں نے ۲2۰۲ ستمبر ۲ ع 
کو افتدار پر قبضه کر کے امام کے فرزند سیف‌الاسلام 
البدر (امام منصور باقه محمد) کو معزو لکرکےیمن 
میں جمپوریه کے قیام کا اعلان کر دیا جس ی 
تائید مصر (جمال عبدالناصر) نے کی جن کے مقابلے 
میں سعودی عرب نے امام کی حمایت کی - یه نزاع 
جاری رهی» تاآنکه اگست بو ء میں باهمی تصفیه 
هوکر متا رکه جنگ هوگیا - ۸ ۲ دسمیر ۶۱٩۰‏ 


قانون اساسی 





کو فوجی انقلابی .کوَنمُل لے (سابقه عارغی دساتیر 
کے برعکس) ایک مستقل دشتو ہلک کو دیا جس 
میں حکومت کا اختیار ایک کونسّل' کے سپرد هوا 
جس ک رو سے ٩‏ ؛ ارکان هون کے - امن کا نام 
"الجمم‌ورية العربية الیمنیه» قرار پايا . 
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۱ ا 
زادارہ 3 لائیٹن - 


" و -شام (سورية) اور لبنان 


عراق ی طرح شام اور لبنان ‏ ز بھی اپنی 
دستوری زندق پہلی عال مگیر جنگ کے بعد شروع ی 
جب وہ مملکت عشمانیه ہے جدا هوگیر » اگرچه اس 
کے بعض قائدین نے عشمانی دستوری تجربات کے اندر 
على حصه لیا تھا - پملا دستوری قدم شام نے 
اس وقت ائهایا جب ۱۹۱۸ء میں .امیر فیصل 
نے ده‌شق پر قر ھکر لیا اور اس ارادے کا اعلانیه 
الا رکیا که وه شام کو ایک عرب دستوری ریاست 
بنائے کا - فیصل نے ۱۹۲۰ء میں ایک شامی مؤتمر 
طلب کی جس میں بشمول لبنان و فلسطین؛ تمام 
شام جو بعد میں "سوریةالعظمی؟" کہلایاء 
کے نمائندے شامل تھے اور 7 ل کی بنیاد "عثمانی 
قانونی انتخاب عمومی“ پر تھی ۔ اس مؤتمر ز ایک 
قانون ساز اور دستوری بجلس کی حیثیت ہے دستور 


کا ایک مسوده مرتب کیا جس کی ہم , دفعات تهس- 


جغرافیائی 


۳ اص وا سب نے منظور کیاء اگرخه باقاعدہ رائے 


,شماری نہیں کیگئی - یه مؤتمر ابهی اس مسوده پر 


غور کر هی رهی تھی که فرالسیسی فوج دمشق 
مین" داخل هوگثی اور مؤتەر کا اجلاس و جولائی 
,۰ ع کو موقوف هوگیا اور پھر آئنده کبهی 
منعقد نه هو سک . 

اس دستور میں ایک محدود بادشاهت» ایک 
دو ایوانی مجاس قانون ساز اور ذمے دار وزارت 
تجویز کی گئی تھی۔شام (یعنی مورية العظمٰی) ایک 
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قائون اساسی 


ضس س٥×‏ ««ذأةثضَ‌حح‌ِ‌ سح هه سس ۰ ۳۳۳۳۳۳ 93ں لے 


ناقابل تقسیم سیاسی وحدت قرار دیا گیاء تھا لیکن اس 
کی سرحدیں سعین نہیں ک گئی تھیں - حکومت سورية 
ایک عرب حکومت قرار دی گئی جس کا دارالسلطنت 
دمشق اور جس کا مذهب اسلام هوگا۔ دستور کےاندر 
ایک میثاق حقوق شامل تھاء جس میں شہری؛ فکری 
اور مذهبی آزادی کا ذمه لیا گیا تھا - سین اور 
مجلس نمائندگان (مجلس التواب) دونوں منتخب 
ا نهر تاش ات انا ارکان خسفیه رائے 
شماری سے دو مرحلوں میں چنے جاتے تھے اور سینٹ 
کے ارکان هر صوبے کی مجلس النواب. منتخب کرتی 
تھی - ملک کا انتظام غیر م رکزی بنیاد پر رکھا گیا 
تھا ۔ هر صوبه اپنا انتظام ایک تانون ساز مجلس کے 
ذریعے جس کا نام ایوان النواب هوگاه خودکرے گا۔ 
عدليه آزاد هوک ؛ جس میں بادشاہ ایک عدالت عاليه 
قائم کرے گا جو عدل و انصاف قائم کرنے کا سب 
سے اعلی اداره هوق . 

شام ۹۲۰ ۱۹ع سے ۱۹۳۰ع تشک براه راست 
فرانسیسیون کے زیر اقعدار رها اور اس ہے پہلر 
کوئی اور دستوری قدم نه بڑھایا گیا - شام ابهی 
۵ تا ۳2 ٢ء‏ ک بغاوت کے درمیانی مرحلے هی 
میں تھا که فرانسیسیوں نے لبنان کے ساتھ ایک 
سمجھوته .کر لیا اور ٩7+‏ ء میں وهان ایک دستور 
جاری کردیا ۔ اسی طرح شام کے لیے ایک دستوری 
نمونه تیار کزکے پیش کر دیا . 


لبنان : لبنان کے دستور میں تجویز کیا گیا * 


تھا که لبنان میں جمہوری حکومت قائم هوق 
(جدید دور میں مشرق کے عرب مالک میں یھ 
پہلا اعلان تها) - دو ایوانی پارلیمنٹ هوق» جس 
دو مرحلون میں بالغ مردود کی عام رائے دهندق ہے 
انتخاب کیا جاثر کا - کابینه انفرادی اور اجتماعی 
دونوں حیثیت ہے پارلیمنٹ کے سامنے جواب ده 
هوق - صدر کو جس پارلیەنٹ کے دونوں ایوان 


اپنے مشترک اجلاس مين اینتخب کسریسں گر » 
وزیر اعظم مقرر کرثر کا حق "هوک اور سینٹ کے 
تین چوتهائی ارکان کی رائے سے ایوان .نمائندگان 
کو برخاست کرئے کا بھی حق هوگا - ایک چهوّئی 
سی ریاست کے لیم ایسا تفصیلی نظام ناقابل عمل تھا 
اس وجه سے ۱۹۲ میں ضرورت هوثی که اس 
پر نظر انی ک جائے؛ نظر انی میں صد ر کے اختیارات 
بژها دیے گیم» خاص طور پر ما ی مطالباتکو جلدی 
منظور کرائے کے متعاق؛ نیز سیئث کو ختم کر دیا 
گیا اور فقط یک ایوانی پارلیمنٹ ب۔رقرار رکهی- 
مجاس التواب کے تیس ارکان میں پندره کا اضافه 
کر دیا گیاء ان کا تقرر صدر کرتا تها - کابینه ک 
ارآ کین کو پارلیمنٹ میں سے چنا جاتا تھا اور اس کے 
ارکان انفرادی طور پر اور بحیثیت مجموعی پارایمنث 
کے سامنے جواب ده تھے . ۱ 

یھ دستور تولیت کے زمانے میں برابر کام کرتا 
رها» لیکن جب ۹۳۹ ٢ء‏ میں جنگ شروع ھوگئی 
تو یه معطل کر دیا گیا - جم و ء میں جب ریاست 
کی خود مخاری کا باناعده اعلان هوا تو ید 
دستور بحال کر دیا گیا اور اپنے ہ تومیر م۹ رء 
کے اجلاس میں پارلیمنٹ نے اس میں ہے وه فترات 
جن کا تعلق تولیت سے تھاء ایک ضابطه تیا رک رک 
حذف کر دیر» جس سے فرانسیسی حکام کے ساتھ 
تنازعه هو گیا ۔ فرانسیسیوں نے احتجاج کیا کد 
تولیت کے باقاعده ختم .و هی دستور 
میں ترمیم کر دی گئی ہے مگر آخر کار فرانس نے 
اس ترمیم کو مان لیا اور ہم و ء میں تولیتی نظام 
کو جنیوا میں انجمن اقوام کے اجلاس میں باقاعده 
طور پر ختم کر دیا . 

[سلیمان الا قش یر اھت وه کو 
صدر جمپوریه منتخب هوئے؛ اس جمموریه کا ایک 
اهم اصول ید _ه که صدر همیشه مارونی عیسائی» 
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وزیر اعظم ھمیشہ سنی مسلمان اور سپیکر ھمیشه 
شیعه ھرتا ے؛ء دیکھے The Statesınan’s year-book‏ 
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لبنان کے لے دستور کا ڈھانچا تیار کرنے میں 
جو کامیاب قدم اٹھا گیا تھاء اس نے شامیو ںکو اس 
بات پر آماد کي که فرانی کے ساتھ دستؤری حکومت 
کی ضرورت پر سجهوته کر لیں؛ چنالچه ہ۹۲ ۱ء 
میں ایک مجلس دستور ساز قائم کرنے کے لیے عام 
انتخاب هوا ۔ دستور کا مسوده تیار کرو کے لے 
ےم ارکان ی ایک کمیٹی بای گی اور اگست میں 
دستور کا مسودہ تیار ھ وکر ۔جاس دستور ماز ے 
سامنے آ کیا ۔ اس مسودے میں تصریح ک‌گلی کد شام 
اپنی ط سوریة عظطی) کے اندر 
ایک غیر منقسم سیاسی وحدت اور ایک آزاد و 
خود مختار سلکت ے؛ اس کا نظام حکوست جمہوری 
ے اور اس کے صدرکا مسذهب اسلام ہوگا۔ اس 
دستور میں ولیقة الحقوق بھی شانل تھا جس میں 
اصول آزادی» مساوات» نجی ملکیت وغیرہ ی حفاظت 
ی ضمانت دی گئی تھی - انتظامیه کا سربراه صدر 
جمپوریه هوگ.جسم پارلیه‌نث م سال کے لیے 
کرے گػ؛ لیکن وه دوباره انتخاب کا اهل نہ ھوکا 
جب تک که اس کی پملی صدارت کے اختتام کے بعد 
ان سال ە گزر جائیں - صدر وزیراعظم مقر رکر ےگا 
پھر وزیر اعظم کی سنارش ہے دیگر وزرا مقرر 
کرے گا - صدر جواب ده نہیں هوگا کیونکه اس 
کے فیصلوں پر وزیر اعظم اور متعلقه وزرا کے دستخط 


طبعی حدود (یعنی 


بهی هون کے - کایینه میں سات سے زیاده ارکان نه 


ھوں گے اوریه پارلیمنٹ کے سامنے جواب ده موق - 
وزرا ساره کے ساره پارلیشث که رکن نہیں 
هون کے؛ لیکن وه اس کےاچلاس اور مباحثات مین‌حصه 
لے سکتے ھیں۔ پارلیمنث کا فقط ایک ایسوان ھوک 

(مجلس یا ایوان الثواب)» جو هر چار سال بعد آزاد 


انتخاپ. 


۱۳۳ 


۱ 


قانون اساسی 


انتخابات ہے چنا جائے گا دشنام کا هر بیس ساله مرد 
رائے دی کا حق دار هوک دستلالابی ایک عدالت 
عاليه قائم کرنے کی بھی تصریح تھی جس کے پندره 
ارکان هون » جنھیں پارلیمنٹ اور عدالتوں! کے 
ججوں ہے لیا جائے گا۔ حکوست پارلیمنٹ کی 
درخواست پر یا خود دو تہائی اکثریت ہے دمتور 
میں ترەیم کر سکتی هم - دستور کے مسودے 
میں تولیت ی شرائط کو نار انداز کرنے کی وجه 
سے فراا سکو ترغیب هوئی که وه مجاس ادستور ساز 
کو مطلع کر دے که بعض دفعات میں؛ مثلا وه 
جن کا تعاق شام ی ”'طبعی حدود“ سے ے اور جن کے. 
اندر لئان بھی آتا هو اور دیگ ر دفعات جوۂ ارااس کے 
ہین الاتوامی حقوق کے تصادم هیی» لازمی طور پر 
ترەیم کی جالی چاهیم - مجاس دستور ساز ار فرااس 
کی یه بات ماننے ہے انکار کر دیا ۔ اس پر فرائس نے 
2۱۲۸ میں اس مجاس کو برخاست کر دیا اور 
۰ ۱ کا دستور جاری کیا اور ان دفعات می» 
جن پر اس اعتراض تھاء ترمیم کر دی - شامیون 
۴ بڑی دانشمندی سے کام لبتم هو ان ی بات 
بان لی اور ۹۳ء کے پارلیمنٹ کے انتخابات میں 
حصه ایا - جم وریہ کا پہلا صدر ۳۳ ر ع میں منتخب 


۲ هو ر حال شانیوں اور فرانسیسیوں کاک سی! لس 


عمد نام مے پر اتفاق نھ هو سکا جس سے شام ی آزادی 
کے بعد شام اور فرانس کے تعاقات قائم رہ سکیں ۔ 
چنانچه و۳ ,ء میں جب جنگ چهژی تو فرانس 
نے دستو رکو معطل کر دیا اور ایک *"مجلس‌مدیران» 
کی وساطت ہے ملک پر حکومت کی 

دوسری عالمگیر جنگ میں کچھ ایسے حالات 
پیش آئے که شام کو آزادی حاصل کرنر کا اور 
دوباره دستوری زندی اختیار کرنے کا موقع ملگیا۔ 
۱ ءءمیں شام اور لبنان ی آزادی کا اعلان کردیا 
گیا اور دوباره پارلیمانی زندی بحال کرنے کے لیے 
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قانون اساسی e‏ 


ہم رع میں انتخابات ھوےء اگرچه انتداب کے 
اختتام کا اعلان گی سر وک عم هوا- ور 
کا دستور» انتداب ہے متعلق دفعات حذف کر کے 
بعد بحال کیا گیا اور نئے صدر کا انتخاب کر لیا 
گیا ۔ یه دستور ۶۱9 تک چلتا رها جب که 
حستی الزعیم کے زیر قیادت ایک فوجی انقلاب بر 
هوا» جس لے حکومت کا تخته الٹ دیا اور دستور 
کو موتوف کر دیا اور ایک نیا مسودۂ قانون تیار 
هواء جس کی بابت مشمور هواکه اسمیں ترقی پسند 
اضول کی رعایت رکهی‌گلی ے۔ یه دستور جاری نه 
" نه هو مکا کیونکه ومورء میں فوج نے خود زعیم 
هی کا تخته الٹ دیا - دستور ساز مجاس کے انتخابات 
نسبتا آزاد ماحول میں کے گم» اگرچه اقندار فوج 
هی کے هاته میں رها - اس دستور ساز مجلس نے 
ایک جدید دستور کا مسوده پیش کیا جس ب م 
ارکان کی ایک کمیٹی نے اظم القدسی ی زير صدارت. 
و ستمبر .۹۵ ٢ء‏ کو تیار کیا تھا اور 
اسی دن صدر جمپوریه نے اس کو جاری بھی 
کر دیا . 

۰ء کے دستور نے حکومت کی اس طرز یا 
بناوٹ میں؛ جو .۱۹۳۰ء کے دستور میں مقرر ی 
گئی تهی» کوئی بنیادی تبدیلی نه کی - اس کی 
تجدیدات ان عام دفعات میں پائی جاتی تهی جو 
اهل شام کی امیدوں کی آئینه دار تھیں - شام 
کو ایک "اقابل تقسیم سیاسی وحدت“ قرار دیا 
گیا ادر اس کو ”عرب قوم کا ایک حصه“ مانا کان 
وثیقة الحقوق» میں ہم دفعات تھیں جن میں آزادی 
کے بنیادی اصول اور شہریوں کے معاشری اور 
ٴ اقتصادی حقوق تفصیل ہے متعین کے گۓ تھے - 
دفعات متعلقه به اراضی میں بیان کیا گیا تھا کے 
”ملکیت اراضی کی انتہائی حد قانون کے ذریعے معین 
کی جائے ی» لیکن ایسا کوئی قانون ۱۹۵۸ء میں 


قانون اساسی 





شام کے مصر کے ساتھ اتخاد, تک جاری نہیں کیا 
گیا - دستور میں امن کی بهأفےاحت تھی کہ 
"حکومت سلکت کی اراضی ان مزارعون ]ہیں تقسیم 
کره گ جن کو گذارے کے قابل کافی زمین ۳۳ 
نہیں اور ان ہے تھوڑا مالیه لیا جائے کا جو 
قسط وار واپس کردیا جائ ےگا (دفعه +م) - مزدوری 
کی باب ت کہا گیا تھا که ؛'وہ معاشری زندگ کا سب 
سے زیادہ اساسی عنصر ہے“ اور ھر شہری کا حق 
ے“۔ حکومت ملک کی اقتصادی حالت درس تکر کے 
هر شہری کے لے روزگار فراهھم کرے گی (دنعه 
۲) - تعلیم کو بھی هر شہری کا حق قرار دیا 
گیا تھا ۔ حکوست کے مدارس میں بنیادی تعلیم 
لازمی اور مفت دی جائے ی - انوی اور پيشه ورانه 
تعلیمگو لازمی تو نه هوگ» لیکن وه بھی حکومت کے 
مدارس میں‌مفت ھوگ۔ فوجی خدمت لازمی هوق اور 
خاندان جو معاشر ےک بئیاد ے؛ ی حفاات حکومت 
کے ذس هوق - حکومت شادی ی حوصله افزائی 
کرے گی اور تمام مادی اور اقتصادی موائم دور 
کرنے ی کوشش کرے کی ۔ یھ اصول» جو اس وقت 
ممالک عرب میں سب سے زیادہ ترقی پسند خیال 


۱ کی گر تهر» بصر کے زیادہ جدت پسند افترای 


اصول کے سامت ماند پڑ گر جب که ۱۹۵۸ء میں 
شام اور مصر کا اتحاد هواء تاهم اس ہے پہلے که 
شام اس اتحاد میں حصه لے اس ایک نۓ دستوری 
میثاق کا تجربه کرنا تھا جو م۱۹۵ء میں ششکلی 
حکومت میں جاری کیا گیا اور جس کی رو سے 
سر زمین عرب میں پملی بار صدارتی طرز حکوست 
رائج هوا ۔ یھ دستور تھوڑے هی دن. چلا اور 
ششکلی حکوەت کے زوال کے فوراً بعد موقوف کر 
دیا گیا اور . ن و , ءکا دستور بحا ل کیاگیا - اس دستور 


کو اس وقت (۰۳٩,ع)‏ بھی رائج سمجھنا چاهیر 


۱ جب که شام "بتحده عرب جمپوریه؟ ہے الگ هو 
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ور سن رر کر سی و ارت فان زر 
دستوری میثاق کے اجراؤ التوا میں ڈالا ہوا ے؛ 
۰ کیونکه‌شام کے حکام کے متعدد عام اعلانات ہے یہی 
ظاهر هوتا ے (دیکھے آئندہ اااہ٭) ۔ [م فروری 
دوع کو حافظ الاسد کی حکومت کا تخته الط دیا 
گیا اور بعث پارٹی کی ایک کونسل نے اس پر قبضه 
" کر لیا اور ور الدین العطاشی کو صدر ریاست مقرر 
" کر دیاء لیکن ۳ , نومبر 2۱۹۰ کو حافظ الاسد نے 
دوباره اقتدار حاصل کر کے , ۲ ومبر کو اپنی‌کایینه 
کا اعلان کر دیا؛ ہم فروری ہے ۱ء کو ایک 
عارضی دستور نافذ کیا اور ایک عوام یکونسل (جو 
۳ , ارکان پر مشتمل تھی) قائم ی اور م؛ مارچ 
رےء کو حافظ الاسد کو صدر جمپوریه منتخب 
کر لا کار 
مال + ()) A. Giannini‏ 
«della Sirla e del Libano‏ در ‘OM‏ .۱ (۱۳۰ع) : 


La ۶۴ 


Un gouvrne- ۰: Philippe David تا ورو؛ (م)‎ ۹ ۱ 
(۳) 
Survey of international afairs,: A. J. Toynbee. 


f£j4rr my «ment arabe ù Damas 
:A.Hoirani ع› صم ۳۰ تا مر م؛؟ (م)‎ ٩۳ لنڈن ر‎ 0 
: ۳, Rondot لىن م۹ ع! (و)‎ «Syria and Lebanon 
پیرض ےم ۱۹ء؛‎ (Les institutions politiques du Liban 
لنڈن‎ «Syria and Lebanon : N. A. Ziadeh (<) 
Syria and 0ی‎ +S. ۲۲. ۲008۲188 ء ۱۵ (ے)‎ 
(م)‎ 
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The Leba- : N. ۸:۱ 212000 (y+) %1. تا‎ ۸۵ 


eA, ےم تا‎ (£1 41.) ٠ہ‎ MEJ 33 nese elections 


«Eleéfions in Lebanon .: J. M. Landau (ır)‏ در 
(Western Political Quarterly‏ مب( ور ۰ ۱۳۰ 


Notes : Documentation francaise تا ےم 1‘ (م)‎ 


›e1 eludes documentaires‏ عدد ج م مزرخه r.‏ دسبر 


۶۵۰ و عدد ور ره مؤرخه ۲۲ ستبر ۶۱۹۵۳؟ (۵) 
The stlatfcman's Year Book ۱973-74‏ ۰ 
KUADDURI)‏ ۷) 
۱۰ اوق ۱ 
ماوراء الاردن کے امیر عبداللہ نے اپے ملک 
کے آزاد هولی ہے پہلے می ایک دستور (قائونِ 7 
اساسی) ہ٠‏ اپریل ۲ ۱ء کو جاری کر دیا تهاء 


جس میں ایک مجلس تانون ساز (مجلس تشریعی) اور : 
۱ امیر کے سامنے جواب دہ ایک انتظامی مجلس کے 
"قیام کا اهتمام کیا گیا تھا - اگرچه اس دستوری وئیقه 


ہے امیر کو وسیع اختیارات مل گۓ؛ پھر بھی 
جب باوراء الاردن آزاد هوا. تو یہی اس کے جدید 
دستوری ڈھانچے کی بنیاد قرار پایا۔ و رمثی ۶۱۹ 
کو امیر عبداللّہ هاشمی سلطنت کا بالاعلان بادشاء - 
قرار پایا اور ۹۲ء کا دستور جس پر +م ۱۹ء میں _ 
ملک کو جدید آزاد زندی کے مطابق بنانے کے لے ' 
نظر انی کی کی تھی؛ یکم فروری ۶۱۹ کو 
بالکل منسوخ کردیا گیا اور اس کی جکه اسی تاریخ 
کو ایک نیا دستور جار ی کیا گیا ۔ اس جدید دستور 
کی رو ہے دو ایوانی پارلیمنٹ اور ایک ذمه دار 
کابینه قائم کی گئی؛ لیکن بادشاه لے اپنے لئے وسیع 
اختیارات محفوظ رکھے جس میں مجلس قانون ساز کے 
نائےھوے قانو ن کو مستر دکز ےکا اختیار بھی تھا ۔ 
جبفلسطین کے عرب علاتون کو اردن میں شامل کر 
دیا گیا تو دستور میں کچھ اور رد و بدل کرنا پزا؛ 


«development in Syria‏ ۵۴۵ ۳۳ذ ان 7ئ اج و رز ال ۰ءء کو قالون 
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۱ انض ام میں تبدیلی ک گئی جس کر ہے ارد ی 
هاشمی سلطنت وجود میں آئی تھی اور پور دستور 
پر نظر ثانی کیگئی۔ اس کے بعد ۲ءء میں عبداللہ 
کو قت لکر دیاگیا ۔ جدید دستور میں صراحة درج تھا 
که (,) کابینه ای۔وان کے سامنے حواب ده ه؛ 
(م) ایک عدالت عالیه قائم ی جائےک؛ (۳) حکوست 
کارکنون کے حقوق کے تحفظ کی ذبه دار ے اور 

(م) مدارس ابتدائیه میں لازمی تعلیم دی جائے کی - 
بعد میں اس دستور پر کئی بار نظرانی ک گئی 
اور اس کے ضوابط کو زیادہ وسیع اور آزادی پسند 
بنایا گیاء لیکن عل بادشاہ کا کابینه اور پارلیمنٹ پر 
پورا پورا اقتدار قائم رها . 

ماحلذ ¢ () cosiituzione : A. Giannini‏ مآ 

rra (E1471) ۱ ۰۵ در‎ ۰2/0 ۸ 
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: Ann Dearden (r) لنڈٹن ,نو ء؛‎ «King Abdullah 

Tne Kingdom : R. Patai لنڈن رح و £4‘ (م)‎ Jordan 

Jordan‏ ه» پرنسٹن ۹۵۸ ۱۹ء؛ 

سلیمان موسی : تاريخ الاردن» عمّان ۵۹و ۱ء؛ (ئ) 

Notes et études ۔-٭ەا‎ : Documentation 6 

5 مئی ۵۲ ۶۱۹ عد۵ ۱۱۳۲ 

(M. KHADDURI) 

5 تعلیقے : ا ENT‏ 

کا سرکاری مدب اسلام اور زبان عربی ے - 

تمام باشندے بلا استٹناے مذهب» سل اور زبان 

قانون ی نظر میں برابر ھیں - فرد کی آزادی ی 
ضمانت دی کک ہے باشندون کو انجمن سازی کا 
حق حاصل ہے ابتدائی تعلیم لازمی اور مفت ے 
اور پریس اور تحریر و تقریر کی آزادی کو تسلیم 

کیا کیا رو 

دو ایوانی پارلیمان کے ابوان نهائندکان کے 
ارکان خفيه رای شماری کے ذریے عام ووٹوں سے 


(ع) منیب الماضی و 


منتخب کے جاتے هیں) اور ان ی میعاد رکنیت چار 
سال هوتی ے - ارکان ی کل تعداد سائه ے - ایوان 
نمائندگان کا رکن منتخب هو کے لیے ضروری ے 
که وه شخص اردنی باشنده هو اور اس کی عمر, تیس 
سال ہے کم لھ هو - بادشاه کے قریبی رشته دار.اس 
ایوان ی رکنیت 5 لیے انتخاب میں امیدوار نہیں 
هو سکتر - ایوان کے صدر کا انتخاب هر سال ارکان 
میں ہے خفیه راے شماری کے ذریعے وتا ه . 

سینٹ کے ارکان کی تعداد ایوان نمائندگان کے 
ارکان کی تعداد کا نصف هم اس کا رکن پننے 
لے عەر کم از کم چالیس سال هونی چاهیر اور 
ذروری ہے که کوئی رکن بادشاه کے عزیزوں میں 
ہے له هو - نف که اران کو بادشاه اپنی صواب دید 
کے مطابق امزد کرتا ره اور يه نامزدی چار 
سال کے لیے هوتی ره جب که سیاٹ کے صدر ی 
نایزدی دو سال ے لیے هوتی ہے - سینت کے 
ارکان مندرجۂ ذیل شخصیتون میں ہے نامزد هون 
گے : موجوده یا سابق وزراے اعظم اور وزراے 
سابق» سفراء سابق صدر ایوان نمائندگان؛ سابق صدر 
یا رکن عدالت عاليه اور عدالت شرعی اور ایوان 
نمائندگان کے ایسے سابق ارکان جو دو مرتبه انتخاب 
میں کامیاب هو چکے هون » جنرل یا اس ے اوپر 
کے عہدے کے ریٹائرڈ آفیسرز - دونوں ایوانوں 
میں فیصلے کثرت راے ہے کے جاتے ہیں » لیکن 
اگر کوئی فیصله دستور میں تبدیلی کے بارے میں 
کرنا هو یا کابینه پر عدم اعتماد کے ووٹ کا معامله 
هو تو راے شماری اونچی آواز میں هر رکن کا نام 
پکارنے کے ذریے هوق . 

ایوان نمائندگان کے منظور کردہ قوانین سین 
میں پیش کے جاتے هس اور پھر آخری منظوری 
کے لیے بادشاه کے سامنے ۔ اگر ایک ایوان منظوری 
درم دی اور دوسرا نامنظور کر ده تو دونوں. 
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قانون اساسی 


اکثریت ہے قانون منظور کیا جائے گا ۔ اگر کسی 


قانون ی منظوری بادشاہ نه دے تو وه چهر باه کے : 


اندر اندر اس قائو ن کو اپنی راے کے ساتھ پارلیمان 
کو واپس بھیج دے گا اور اگر دونوں ایوانوں کا 

مشت رکه احلاس اس قالون کو دوباره بنظور کر لے 
تو وه نافذ لسل ہو ۔ 

۰ اردن کا تخت حکومت شاه عبداللہ ی نرینه 
اولاد کے لیے سخصوص ے [آج کل (۹۵ع) 
شاه حسین سربراه هین» بطور سربراه مملکت بادشاه 
پر بقدمه نہیں چلایا جا سکتا - اس اعلان جنگ 
کر » صلح کا معاهده اور دیگر معاھدے کرنے کا 
حق ہے؛ لیکن اس کی منظوری پارلیمان ہے لینا 
ضروری ے ۔ بادشاه تیدوں مسلح افبواج کا 

سپر سپریم کمانڈر ے اور وهی وزیر اعظم » سینٹ کے 
ارکان اور سینت کے صد ر کو امزد کرتا ے - 
کی منظوری کے بغیر افذ نہیں 
هو ۔ بادشا هکو فرمان جار یکر ن ےکا اختیار حاصل 
عے اور اس پر وزیراعظم اور متعلقه وزیر کر دستخط 
ی لبت هون کے . 
کابینه کے تمام ارکان کے لیے هو 
کسی تجارتی ادارے کے رکن لہ هون کے کسی 
ادارے سے تتخواه وصول نہیں کریں گے اورکسی 
قسم کے تجارتی اور ما ی ادارے میں شریک کار 
نہیں هون کے - کابینه ایوان نمائندگان کے سامنے 
حواب ده ے اور مملکت کے تمام داخلی و خارجی 
امور کی ذبه دار ے - وزرا کو پارلیمان میں 
تقریر کرنے کا حق .هر اور اگر وه کسی ایک ایوان 
رکن : هون تو اس ایوان میں راے شماری میں 
بھی حصه لے سکتے ہیں - هر نئی کابینه کو اپنا 
پروگرام ایوان نمائندکان کے سامنم پیش کرنا اور 
اعتماد کا ووث لیٹا هوکا اور عدم اعتماد ی صورت 


سزاه موت پادشاه 





قانون اناسی 





میں کابینه کے لیے ضروری هه کذ وه مستعفی هو جائے ۔ 

اردن میں تمام قسم کے اعزارات» مناد پاشا اور 
ہے وغیرہ دستور ی رو ہے ختم کر دیرگ ہیں - 
اب مملکت کے تمام باشندوں کو فقط ”'السیدٴ“ کر 
لقب ہے پکارا جا سکتا ے. 

دستور ی و اردن میں عام عدالتی نظام 
کے علاوہ شرعی عدالتیں بھی موجود هس جن کا 
دائرۂ کار شخصی معاملات» مثلا نکاح» طلاقء: 
ورائت» وصایا اور اوقاف وغیره تک محدود ے۔ 
مسلمانوں اور عیسائیوں کے لے عأحده 20 ۱ 
عدالتیں میں : ۱ 
وت 0 ¢ (۱) The Constitution of the Hash-‏ 
emite Kingdom of Jordan‏ (به دستور یکم جنوری 
۲ءء کو منظور کیا گیا اور بعد میں وکا فوقتا اس میں 
ترمیم هوتی رهی» یعنی من۱۹ء؛ 


۶۱۹۵۸ 


۸۵ ۱۹۵ 
۰ ۶۱۹۱۵ - یه دستور رم دفعات پر 
مشتمل ے) ؛ (۲) 502۲۲0۷ «Modern Jordan : 3J. G,‏ 
انان ۰۱ ص وم تا دم ؛ (۳) محمد نزال العزموطی : 
دلیل" المواطن مج سمجموعة نوعة التوانین آي وال نطمت عمان ۹۳ء 
صن ۵ , تا ۳.۰ (م) الدستور» عمان ۸ (ه) 
The Europa Year Book 1972-4 World Survey.‏ ` 
مطبرعة r Europa Publications Limited‏ : ہہ تا 
۹ کینٹ ۶۱۹۲ . [جون ۵ تک] 
رامین اللہ وثیر) 
٠١‏ اتلونیشیا ۱ 
ایک آزاد و خود مختار جمپوریت» جس کا 

ڈاکٹر سوکارنو اور ا کثر حتا (11۵0۹۵) زر ء , اگست. 
۵م۹ء کو اعلان کیا تھا . 

سولهوین صدی ہیں ولندیزی "0 
مسالر کی تلاش میں انڈونیشیا کے بعض جزائر میں 
آباد هوگش ء پھر ولندیزن حکومت کے حکم ہے 
ڈچ ایسٹ انڈیا کمپتی قائم کی گئی؛ جس مشرقی 
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قانون اساسی 


م مالک ہے تجارت ی اجارہ داری اور وهان 
نو آبادیاں قا! ئم کرے حکومت کرنے کی اجازت 
دے دیگئی - ت تقریبا ایک صدی کے اندر ڈ چکہنی 
نے پورے مجمع الجزائر پر اپنا تسلط جما لیا - 
۸ء ١ء‏ میں ھالینڈ میں جمپوريه کا قیام عمل میں 
آیا تو اس نے یه کمپنی توڑ دی اور اس کی تمام 
املاک اور نو آبادیوں کو اپنے قبضر میں کر لیا۔ 
۱ ۱ میں هندوستان کے گورنر جنرل لارڈ منٹو 
کے بحری بیڑے نے ملایا پر قبضه کر لیا اور پھر 
مجممالجزائر سے ولندیزیو ں کو نکال دیا - ب ۸۱ )2 
میں ایک عہد اہے کی رو ے سیلون» ملایا اور 
شما ی بورئیو پر برطانیه کا اور جاواء سماترا اور 
مشرقی جزائر پر ھالینڈ کا قبضه و اقتدار تسلیم کر لیا 
گیا - رفته رفتہ انلونیشیا کے دیگر جزائر بھی اس 
کے قبضے میں آنے لگے . 

۸ء میں هالیند ی پارلیمنٹ نر تانون 
شرق الهند منظور کیاء جس کے مطابق گورنرجنرل 
کو تاج کا نمائنده اور اس کے سامت جواب ده 
ٹھیرایا گیا - پانچ ولندیزی اور دو انڈونیشی ارکان 
پر مشتمل کورنر جنرل کی کونسل (ہہ 1٥٥٥‏ 
(Indie‏ تشکیل ی کی - مقبوضه علاقه آٹھ صوبوں 
اور چھتیس ریڈیڈنسیوں میں منقسم تھا ۔ صوبے کا 
حاکم اعلی گورثر تھا اور اس کے دائرۂ اختیار کے 
اندر واقع دیسی ریاستوں پر بھی گورنر کی نگرانیو 
بالا دستی تائم تھی ۔ ے. ۱۹ء میں دیسی ریاستوں 
کے حکمرانوں کو ایک معاھدے پر دستخط کرنا 
پڑے؛ جس ک رو سے گورثر جنرل انھیں مقرر اور 
معزول کر سکتا تھا اور اس کے احکام کی تعمیل ان 
پر لازم تھی . 

ولندیزی 
تھا - اگر کسی مقدیر میں سب 
فریتین بای هو تو دیسی عدالت میں مقامی قانون 


حصون میں منقدم تھا 


ی شرق الہند میں عدالتی نظام دو 


۱۲ ۸ 





(عادات) کے مطابق "سماعت هوتی تھی اور اگر 
ایک فریق میں ولندیزی» ١‏ یورپی یا چینی هوتا تو 
ولندیزی عدالت میں ولندیزی قانول, کے بطابق - 
اس دو عملی ہے طرح طرح کی پیچیدگیاں 
رهتی تھیں . 

٥۵ء‏ میں لوکش راڈ ۷۵۵۳۵۵۵ کے ام 
سے ایک نئی کونسل قائم کی گئی جس کے ارکان 
کی تعداد اڑتیس تھی : پندره ملق اور تتیس ولندیزی ۱ 
جن میں دس ملق اور نو ولندیزی محدود حلقوں 
سے منتخب کے جاتے تھے اور باقی نامزد - اس کی ٠‏ 
حیثیت محض بشاورتی مجلس کی تهی» جس ہے 
گورنر جنرل چاهتا مشوره کر لیتا - ۹+۲؛ اور 
۵ ۶۱۲ میں ارکان کی تعداد اور اختیارات میں 
اضافه کیا گیاء لیکن عوام سیاسی حقوق ہے محروم 
هی ره 

انڈونیشی عوام میں سیاسی شعور تو پیدا هو 
چکا تهاء لیکن حکومت میں ان کا کوئی حصه نه 
تھا - انیسویی صدی کے اوائل میں آچر کے ایک 
ممتاز عالم امام بوبخول نے ولندیزیون کے خلاف 
جہاد کا فتوی دیا - انھوں نے مجاهدین ی ایک 
باقاعده فوج تیاری» جس نس مننک کہاؤ کے 


پیدا هوتی 


ولندیزی فوجی اڈوں پر قبضه کرک اس علاقے سے 
ولندیزیون کو نکال دیا - ۱۸۲۳ سے ے٣۸‏ ٢ء‏ تک 
یه جنگ چاری رهی . 

اس تحریک جم۔اد کے زنانے میں جاوا کے . 


دیہی علاقون میں رھۓ والوں میں گوتنگ روبونگ 


یعنی تحریک مژاخات شروع هموگئی؛ جس کا مقصد, 
استعماری حکومت ی پیدا کردہ مشکلات کو 
اجتماعی تعاون ہے حل کرنا تھا - علاوہ ازیں اور 
بھی کئی تحریکیں پیدا ھوئیں؛ مثلا ۰ میں 
امنی تحریک؛ ‏ ر, و رء میں شرکت گانگ اسلام 
(-اسلابی تجارتی انجن)ء تعلیبی اور مڈھی 
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قانون اساسی 


منص ر سم 


۱۳۹ 





تحریکس» ۳ ۱و ء میں شرکت اسلام» جسعية 


السحمدیه» انژوئیشی مجاس» ۱۰۸ میں انلونیشی 


اس کا نام پرهمپنان انڈونیشیا (= انڈونیشی مجاس) . 


رکها گیا - اسی زمانر می احمد سوکارئو نے پارتائی 
۰ نیشنل انڈونیشیا (= انذونیشی قومی پارئی) کی 
بنیاد رکهی» جس نے بڑی سرگرمی سے آزادی کی 
تحریک چلائی ۔ ۲و رم میں .اس نے ایک ملک 
(انذونیشیا)» ایک قوم (انڈونیشی) اور ایک زبان 
(بهاشا انڈونیشیا) کا نعره باند کیا - دسمبر و ٩۲‏ ع 
میں حکومت نے اس غیر قانونی جماعت قرار دے 
کر احمد سوکارئو سیت کئی رهنماژن کو گرفتار 
کر لیاء اس کے بعد پارئی کے ارکان دو فریتون میں 
بث گے ۔ اعتدال پسندوں نے سارتونو کی 
اور انتہا پندوں نے 
جن میں هوتان شہریر ممتاز تھے؛ احرار پارٹی بنا لی. 

ولندیزی حکومت نے قومی تحریکوں کا گلا 
گھونٹۓ می ںکوئ یکسر اٹھا نه رکھی ۔حسنی تم.ون 
کی کوششوں ہے شرکت اسلام» عظیم تر انڈونیشیا 
پارنی» انژونیشی عوامی تجریک» اسلام پارٹیء 
عرب پارئی اور کیتهولک پارٹی نے ایک وفاق قائم 


۰ ۳۹ 27 7 
زیر قیادت انڈونیڈی پارای 


کیا جو کاپی «ندعد۱:۵ دہ ااناہ۶ abana‏ = وناتی 
احزاب سیاسی (ائڈونیشیا) کے نام ہے مشہورے . 
گاپی پارٹی ہے لندیزی حکومت ہے مطالبه 
کیا که بلک کو عق خود اختیاری دیا جائےء 
لیکن یه مطالبه مسترد کر دیا گیا ۔ عالینڈ کے اس 
طرز عمل سے دل برداشته هو کر ملک کی تمام 
جماعتیں متحد . ہھوگئیں اور اس اتعاد ہے مجاس 
رعیت انڈونیشیا کا قیام عمل میں آیا . ۱ 
۳ءء کے اوائل میں جاپان نے انڈوئیشیا پر 

قبضبہ کر لیا اور وم ,ء تک اس کا تسلط رها ۔ 


انڈونیشی رہنماؤں نے دون وین رتبا ران 


تانون اساسی 


حتا تو جاپانیوں عم کھلم کہا تعاون کریں اور 
شور بر » آدم جی اور شریف الدین خفيیه تحریکیں 
چلائین - انہوں نے ”پیٹا“ ۶8 میں بھی .بہت 
اثر و رسوخ پیدا کر لیا ۔ پیٹا اس رضا کار فوج کا نام 
تھا جو جاپانیوں نے تیار ق تهی اور جس کے تمام 
عہدے دار انڈونیشی تھے  .‏ 

جاپانیون کو جب ییقین هنوگیا کہ وہ 
انڈونیشیوں کی تعریک آزادی کو کچل لہیں 
سکتے اور ند ان ی سیاسی تنظیمون کا قلعم قمع هی _ 
کر سکتے میں تو وه ائڈونیشیا کو آزادی دینے پر 
آمادہ هو گئے؟ چنانچه مو رء میں حکومت کے 
اختیارات انڈونیشیوں کو منتقل کر کی غرض ہے 
مختاف تداہیر اختیار کی گس ۔ مارچ دم ۱ء میں 
انڈو نیشی مجاس براے اهتمام آزادی (0٥:ھ‏ 
Penjaliaic Usha Parlupan Kamerlekaan‏ 
٥:٥‏ ہہ01م]) ی تشکیل هوئی تاکه آزاد جمم‌وریة 
اتدو ییا کا دستور تیار کیا جائے - مجاس نے 
سوکارنو کی تجویز پر آزاد انڈونیشیا ی فکری اساس 
کے لیے مندرجۂ ذیل پانچ اصول (پنج شیلا) منظور 
کنیے :(۱) ایس۔ان باق؛ (م) قدوسی آزادی؛ 
(۳) سلطانی جممور؛(م)دین انسانیت یا بین الاقوامیت؛ 
(ها عار اتعافت ان ازاون بر سیک ها 
دستور تیارکیا گیاء جسے نجاس اے جولائی ۵ء 
میں منظور کر لیا - اس دستور ی بهض اہم دفعات 
اور شقوں ی ظرف اشاره کیا جاتا ھے : 

(,) اندونتیشیای ریاست وفاقی اور طرز 
حکومت جسپوری هوک 

(۲) حاکمیت یا اقتدار اعلی جو رکو تفویض 
هوگء ‏ اور وه مجاس جسپور Madjelis Pêtî us-)‏ 
(jawaratan ۶‏ رل واسطر ۳۳۹ اس کا پورا پورا 
استعمال کریں گے؛ 


0 جاںل((ئ) موم ہر قوانین کے مطابق ایوانِ 





قانوق ابی 


نەائندگان؛ علاقائی خطوں اور دوسری جماعتوں _ک 
مندوبین پر مشتمل هو ۔ آئین مرتب کرنا اور 
وی کس تل عوسی غاد ہار گرا 
مجلس جمہور کی ذہے داری هوی؛ 

(م) ماد رکو دستور کے مطابق آنتظامی اختیار 
حاصل هون گر اور اس 
بجا آوری ہیں نائب صدر کا تعاون حاصل هوک 
نیز صدر کو ایوان نمائندکان کے اتفاق راے ہے 
دستور سازی کا اختیار حاصل هوکا؛ . 

(ه) مدر هو کے لیے لازم .هه کہ اس کا 
وطن مالوف اور جائے پیدائش انڈونیشیا هو» اور 
وهان کا باشنده اور شهری هو؛ 

(د) صدر اور نائب صدر کا انتخاب مجلس 
جمہور کثرت رائے کے اصول پر کره گی - 
دونون کے عهدون کی میعاد پانچ برس هو گ؛ لیکن 
تان الات ین سته ایت سار 
هون کگ؛ 

(ے) صدر بری» بحری اور فضائی افواج کا 
سپه سالار اعلی (کمانثر انچیف) هوگا اور هنکامی 
حالات میں اسے بارشل لاء نافذ کرنر کا اختیار 
هو گا؟ 

۱ (ر) صدر کو مشوره دینے کے لی 
اعلی مجاس مشاورت (Supreme Advisory Council)‏ 


کی تشکیل کی گنجائش رکو یگئی _ه ۔ علاوہ ازس» 
صدر کی معاونت کے لے حکومت کے وزرا هود 


ہے قانون میں 


IF» 








کہ جو صدر کے تحت کام کریں گے اور ان کا تقرر . 


بھی صدر ھی کرے کا ۔ وزرا اپنے اپنے محکمون 
کے سربراه هون گے؛ 


(و) غذل و انصاف کے اختیار کا حق سپریم 


کورٹ کو ھوگا اور اس کی وساطت ہے ماتحت. 


عدالتوں کو 
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قانون اساسی 





عقیدے پر هوق اور وه انڈوئیشیا ی قومی ثقافت 
نجرا کو فروخ دے گ؛ 

)١(‏ معیشت کی تنظیم اشترای یا امداد باهمی 
کے طریقے پر هوگ ۔ پیداواری ذرائع جو ریاست 
کے لے اهم هس اور جن ہے جمہور ی اکثریت 
متاثر هوتی ے؛ حکومت کے اختیار میں هون گر . 

انث ۵ کو انڈوئیشی رهنماژن 
نے آزادی کا اعلان کر دیا ۔ مجلس برائے اهتمام 
آزادی نے پر اکست کو آژاد حکوت ک صدارت 
کے لے عبی‌الترتیب سوکارنو اور 
اک منتخب کیا - مملکت کا دستور اساسی نافذ 
کیا گیا اور جمہوریھ انڈونیشیا کا قیام عمل میں آیا - 
یوگ یکارتا صدر مقام قرار پایا اور ملک کو آٹھ 


اور ا ُب صدارت 


حصول میں تقسیم کردیا گیا : مشرقی جاوا» وسطی 
جاوا» مغربی جاواء سماتراء کالی منتان» 
مالوک» سوندا صغیر - هر صوپے کے لیے وهس کے 
کے باشند ےکوگورئر مقرر کیا گیا اور نظم و نسق : 
میں مدد دینے کے لے برکزی مجلس کے تحت 
صوبائی مجالس قائم کی گئیں . 

٩ستمیر‏ و مو ء کو انگریزی فوج انڈونیشیا 
کے ساحل پر اتری ۔دنومہر وھ مو رع میں 
انڈونیشیا ی یم خود مختار ریاست قائم کرنے . 
کی پیش کش کی گئی؛ جسے جمهوری کابینه کے 
صدر شریر نے مسترد کر دیا - اگست ہم ۱ء 
میں ولندیزی پارلیمنٹ کے مقرر کرده کمیشن نے 
حمهوری حکویت کو تسلیم کر لیا ۔ م اکتوبر 
کو عارضی صلح نام پر دستخط هوه - ۱۵ تومیر . 
کو جمپوریه انڈونیشیا اور هالینك کےدرمیان معاهده 
و کرش کار متا گرا مال فر 
هوگیا اور اس کے ساته هی انژونیشیا سے انگریزی 
فوج کا انخلا بھی هونم لگا - انگریزود نے جاتے 
پورا و تق حکومت کو تفویض 


جم «ویسی» 


قانون اساسی 





نر 


قانون اساسی 


کر دیا - ۳۵ مارچ سر غ کی صلح نامه ”لکا ۱ "کو لیاے اس طرح مسلمائؤں ی ایک نئی آزاد و 


جاتی“ کی رو ہے ولندیزی حکوست لے جاوا اور 
اور سماترا میں جمہوریۂ انڈونیشیا کو تسلیم 
کر لیا اور طے پایا که جمہوریه انڈونیشیاء 
بورنیو اور باقی مانده جزائر پر مشتمل ایک 
جمہوری وفاقی‌مملکت ریاست ھاے متحدۂ انڈونیشیا 
" کے قیام میں ھالینڈ اور انڈونیشیا کی حکومتیں 
تعاون کریں گی› جو زیادہ ہے زیادہ یکم جنوری 
۹م ۹ ١ء‏ تک قائم هو جائےگی - ولندیزی انڈونیشی 
يونين ریاست هاے متحدہ انڈونیشیا اور ھالینڈ پر 
مشتمل هو جس کی سربراه ملکه ھالینڈ هوگ» 
مشت رکه مفاد ہے متعلق امور» بالخصوص خارجد» 
دفاع اور بعض بالیانی و بعاشی امور یوئین طے 
کره گ» امن و امان قائم هونر کے بعد ولندیزی 
فوجیں نکال لی جائیں گی اور ؛عاهده کے باره 
میں اختلاف رائے کی صورت میں الث کا فیصله 
قابل قبول هو گا . 
ولندیزی حکومت (جلد هی) اپنے تمام وعدوں 
ہے منحرف هوگئی اور ےم۹ ع میں صاح امہ لنگا 
جاتی منسوخ کر کے جنگ شروع کردی - سلامتی 
کونسل کی اپیل پر و اگست کو ولندیزی حکوست 


نے جنگ بندی کا حکم دیا ۔ مجلس اتوام متحدہ کی ۱۰ 


وساطت سے ے, جنوری رمع کو صلح امه 
رینول طے پایا جو انڈونیشیوں کے لے انتہائی 
بایوس کن تھا۔ و مارچ ۶۱٩۸‏ کو ولندیزیوں 
نے پھر معاهده کی خلاف ورزی کی اور 
سی ۸ہم۱۹ء میں اپنے طور ہے عارضی وناتی 
۔حکومت قائ مکر دی اور پھر ہ , دسب رکو جمپوریه 
کے علاقوں پر بهرپور حمله کر دیا اور نمایاں 
کامیابیاں حاصل کیں؛ لیکن جہدگ جاری رهی ۔ 
آخرکار ے دسبر رم۹ اء کو ولندیزیوں نے 
لیوگنی که سوا تمام انڈونیشیا کی آزادی کو تسلیم 


۱ 
1 
ا 
ا 
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خود مختار ریاست وجود میں آ گنی.. 

م دسمبر :۹ م۹ ۱ء کو دستورا کے مطابق 
سینٹ اور ایوانِ نمائندگان نے اپنے مشترکه اجلاس 
میں سوکارنو کو صدر منتخب کیا گیا اور حکرتا 
وفاقی دارالحکومت قرار پایا - . ء جولائی . ٩۵‏ ,ع 
کو وناق ی تمام ریاستیں ایک متحده مستحکم 
مملکت کی تشکیل پر رضامند ھوگئیںء م , اگست 
کو وحدانی طرز حکوست کا دستور منظور 
اور ایک متحدہ بملکت قائم کر دی 
٩‏ 7 ستمبر .جع کو انڈونیشیا اقوام متحده کا 
رکن بن گیا . ۰ 

لئے دستور کے مطابق متحده مملکت کا ام 
جمموربه انڈولیشیا رکھا گیا - ه جولائی ۱۹۵۹ء 
کو صدر نے اپنےٴ خصوصی اختیارات ہے کام لیتے 
ھوئے دستور ساز اسمبلی اور .۹و رع میں پارلی‌شف 
توڑ دی؛ م۹ ۱ء کا دستور بحال کر دیا جس پر 
نی نئی پارلی‌نث کی تشکیل ھهوئی اور 'قوسی 
“lse‏ کا قیام عمل میں آیا - علاوه ازیں عوامی 
مشاورتی اسمبلی کے ام ہے ماک کا برتران آئینی 
ادارہ قائم کیا گیا - ۹۳ع من صدر سوکارنو کو 
تا حیات صدر منتخب کر لیا گیا ۔ 

۳ءء میں برطائیه نے بورئیو کی نو آبادیوں 
میں اپنے اختیارات اعلی وناق ملایا کو منتقل کردیے 
اس طرح ملائشیا 1681252 کی س‌اکت وجود میں 
آئی - چونکه بورئیو کو اندورشیا کا حصه سمجھا 
مکرنے سے 
انکار کر دیا اور احتجاعا و متحده سے مستعفی 
هو گیا ۔ ستمبر؛ اکتوبر ۵٦۹۰ء‏ میں اشتراکیون 
نے فوجی افسرون اور سیاست دانوں کے تعاون ہے 
حکومت کا نخته الٹنے کی کوشش ک؛ لیکن حکومت 
کی وفادار فوج نے اس بغاوت کو بڑی سختی سے 


حاتا تهاء اس لی ہے ائڈوئیشیا نے اسے تسلم 
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کچل ڈالا ۔ سارج بہووبع میں قوج نے جنرل 
"سوهارتو کو اپنا سربراه مقرر کیا اور صدر سوکارنو 
نے اپنے اختیارات ان کے حوالے کر دیے - تومی 
محاذ توڑ دیا گیا اور اشترای پارٹی خلاف قانون 
قرار دی گئی ده جولائی کو صدر سوکرنو 
اتا حیات صدر“ کے خطاب سے اور ۲۵ جولائی 
کو وزارت عظمی ہے محروم کر دیے گئے ۔ ایک 
مجلس صدارت (Presidun)‏ کا قیام عمل میں آیا - 
ر , اگست کو ملائشیا سے تعلقات بحا لکر لیے اور 
ہ ستمبر کو انذونیشیا نے دوبارہ اقوام متحده ی 
رکنیت اختیار کر ی؟ ۲۲ فروری ے٦۹‏ ٢ء‏ کو 
صدر سوکارلو نے اپنے تمام اختیارات جنرل سہارتو 
کے حوال ےکردیے۔ جمہوری عبوری مشاورتی اسمبلی 
(Provisional People’s Consultative Assembly)‏ 
نے جنرل سہارتو کوصدر» وزیر اعظم اور 
وزير دفاع منتخب کوا؛ ےم ارچ مدورع کو 
عصلف اٹھایا اور ہ جون کو انهود نے اپنی کابینه 
بنائی - ملک میں وم و ,ع هی کا دستور نافذ ے . 

The Decline of 060۱6۱۱۰ : Feith )۱( : ماحل‎ 
Cornell 12۷۰ Press «tional Democracy in Indonesia 


. The Formation +: A. A. Schiller (r) ۲ 


(r) هیگ ۶۱۹۵۵ ا‎ cof Federal Indonesia 1949-50 
(م)‎ ۶2 «Indonesia and Dutch : ما‎ H. Palmier 
ٴ‎ ١ q لنڈن ہے‎ <The Statesman’s Year Book, [973-74 
Constitution of the Republic of Indonesia ١ (o) 


(دستور وم و ,ع)» سنارت خانة انڈونیشیا در پاکستان 


سالا بو بت سس 


اسلام آباد ؛ (ہ) متاله انڈوئیشیاء در اردو داثره معارف 
اسلامیه» ۳ : ۹۸م تا . .م (اس میں مآغذ کی ایک چایع 
ضفہرست دی گئی ہے 
[2۱0۷611) ,1.۸.۷ (و اداره] 
۳ - لیبیا 
مصر کے مغرب میں لیہیا شمالی افریقیه کا پہلا 


IY 








قانون اساسی 





ملک تھا حو بیرولی اقتدار کے پنے ہے آزاد 


هوا اور نسبّا ایک پسمائذہ کلک هون کے باوجود 
دوسری عالمگیر جنگ کے بعد ایک جدید. دستوری 
ریاست تی صورت میں منظم هوا . 

رم وسر و مو ء میں اقوام متحدہ ی مجاس 
عام نے ایک قرارداد منظور کی جس کی رو سے نپا 
کو جس کے اندر تین صور برقا «(Cyrenaica)‏ 
طرابلس الغرب اور فزان شامل تھے؛ ایک متحدہ 
اور خود مختار مملکت بنا دیا گیا - اس قرارارداد 
میں یه شرط بھی تھی که لیہیا کا اپنا ایک دستور 
هوک جسے عوام کے نمائندے ایک قوسی مجلس ی 
شکل میں مجتمم هو کر بنائیں گے - مجلس عام نے 
اتوام ستحده کی طرف ہے کمشنر اذرین پیلٹ 
Ari ٥‏ کو اس کام پر مامور کیا که وه لیبیا 
کی قوسی مجلس کو اپنا دستور تیارکرز میں مشوره 
ده . 

قومی مجلس کا اجلاس ۵ ۲ نوسبر ,۶۱۹۵ کو 
ہوا اور اس نے ایک قانون ساز کمیٹی مقرر ی 
جس کے م , ارکان تھے (هر ایک صوبے ہے + 
نمائندے لیے گئے تھے) - سسودہ تیار کرنر کا اصل 
کام ان میں ہے ہ افراد کی ایک جماعت کے سپرد 
کیا گیا ۔ قوسی مجلس نے اس مسودہ پر بحث اسی 
وقت سے شروع کر دی جب که مجلس قانون ساز 
ابھی اس کا ایک هی باب تیار کر پائی تھی ۔ 
قومی مجلس لے اپٹا کام ے اکتوبر ۹۵ ۱ع کو ختم 
کر دیا اور اسی روز دستور افذ کردیا گیا ۔ قانون 
انتخاب کا ایک مسودہ؛ جس کی بنیاد متعدد عرب 
ممالک کے قوانین انتخاب پر تهی» ,م اکتوب رکو 
قومی مجلس کے سامت پیش گیا اور و نومر 
۹۵ ۱ء کو اس نے ایس منظور کر دیا . 

لیپیا کے دستور میں ایک نئی چیز یعنی وفاق 
نظام حکومت کا قیام جس کی رو ہے تین صوبےبرقاء . 
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قانون اساسی 


طرابلس ‌الغرب اور فزانٌ ادریس اول ک بادشاهت کے 
تحت ایک اتحاد میں شاسل هونر بر راضی ورت 
یه انحاد آگۓ چل کر ایک خوش گوار سمجهوتا 
ثابت هوا اور اس میں زیاده استحکام کا اکان تها» 
جیسا که ۱۹۹۲ء کی ترەم سے ابت هوا ‏ اس 
وناقی نظام کے تحت لیہیا کی ایک قومی (وفاقی) 
حکومت اور تین صوبائی حکومتیں قائم ہسوئیں - 


قوی حکومت کے اختیارانت» مثلا امور خارجە۱۔ 


دفاع اور تینوں صوبوں ہے یکساں تعلق رکھنے والے 
امور خاص طور پر صاف صاف بیان کر دیے گئے 
تھے ؛ باقی اختیارت صوبائی حکومتوں کے پاس تھے ۔ 
قومی حکومت ایک دو ایوانی پارلیمنٹ» ایک کابینه» 
" جو ایوان زیریں کے سامنے جواب ده ے؛ ایک 
عدالت عالیه جو قوانین کے دستور کے مطابق هو ند 
یا نھ هونر کا فیصله کرے ادر وفاقی طرز انتظام 
پر مشتمل تھی - هر صوبے کی حکومت ایک وال 
(گورنر)» ایک مجلس‌اننظامیه» ایک مجاس قانون ساز» 
" صوبائی عدالتون ادر ایک صوبائی طرز انتظام پر 
مشتمل تھی - وا ی شاه کے سامت جواب ده تھا 
اور مجلس انتظامیه کا صدر صوبالی مجلس قائون ساز 
کے سامنے ذم دار تھا - ۹۲و اع میں جو ترمیم 
هوی اس نے حکومت کی اس پیچیدہ صورت کو 
آہان کر دیا اور وا ی کو وفاقی حکومت کے سامنر 
جواب ده قرار دیا اور صوبائی مجاس انتظامیه کے 
ع,در کا عہدہ ختم کر دیا اور مجلس کو والی کے 
سامنے جواب ده قرار دیا - لیروا کے وفاقی نظام کے 
تحت جو ترقی هوئی اس ہے ابت هو گیا که قومی 
مجلس لے جو جامع دستوری: ڈھانچا بنایا تھا وه 
بالکل صحیح تھا ۔ اگر يه دستوری ڈھانچا نه بتا 
تو یه تینوں صوبے ایک بادشاهی نظام ے تحت 
ایک ریاست نه بن سکتے - یه نظام حکومت خاصا 


پائدار ثابت هوا ہے کیونکه ن۹ ۱ء ہے وھاں 
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ایک هی بادشاه چلا آ رارف اور اب تک تین کابینه . 
اور تین پارلیمنٹ ٩۵۲(‏ ۱ و رع) بی 
ہیں - ایوان زیرین نے حکومت > فیصلون پر آزادانه 
تنقید ی اور ایک دفعه جکومت ک) خلاف. 
عدم اعتماد کی رائے پاس کرنر میں کامیاب رها 
(۰ ۹ ۱ع)» اگرچه ليبا کا پارلیمانی نظام» سیاسی : 
جماعتون کے نھ هو کی وجه ہے مجموعی طور پر 
انتظامیه کے زیرنگین رها ۔ے . 

Annual Report : United Nations 0): ماحل‎ 
of the United Nations Commissioner in Libya 
second 471001 1٤0071 ٹیویارک . ۵ ء؟“(م)وعی دصنف؛‎ 
[ه» پیرس‎ the United Nations Commissioner in Libya 
Supplementary Report to the وهی مصنف:‎ )۳( 2۱۹۵ ۱ 
Second Report of the Unlted Nations Commissioner 
:Documentation francaise (۱۵ سم‎ in Libya 
علد .بر مورخه‎ Notes et tudes documentaires 
: Government of Libya (») ‘£۹6۲ اپریل‎ ۲۸ 
مطبوعه‎ ›Proceedings of the National Assembly 
Coristitutinal develop : I. R. Khalidi (1) تاهره؛‎ 
:, Khadduri (4) “£14۵ ؛ پیروت‎ nent in Libya 
‘Modern Libya : a study in political development 
باللی‌ور مھ و رءۂ باب پ؛ ے اور ۱۱؛ (م) دستور کے متون»‎ 
ع»‎ ۱٩ در نقولا زیادہ : محاضرات فی تاریخ لیبیاء قاهره رح‎ 
- ۲ ص وی تا وه‎ 

(M. KHADDUR!) 

تصلیقه : [یکم ستمہر ۹ہ و ء کو لیہیا ہیں 
فوجی القلاب برپا هوا اور دستور سازی کا اخنیار 
مجاس انقلابی قیادت ( = مجلس قيادة الثورة = 
(Revolutionary Command Council‏ کے ھاتو س 
چلا گیا ہرم دسمبر ۹۹ء کو انقلابی مجلس کک 
طرف ہے ایک دستوری اعلان»شائم یا گیا اور اسے 
مذکوره تاریخ ہے افذ کر دیا گیا ۔ یه دستوری 


oY 
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قالون اساعی 


اعلانء ےم مدات پر مشتمل ہے - اس کی مد سب کي 


jr 


رو سے ے اکتوبر ,و ء کے دستور کو کالعدم قرار . 
دم دیا گیا ۔ اس دستوری اعلان میں لیبیا کو ایک 


آزاد عربی مملکت کہا گیا ھے جو جمہوریت میں 
اعتقاد رکھتی ے اور اس مملکت کو جمہوریة عرليه 
لیبیا (> الجمهورية العربية اللیبیة) کے نام سے پکارا 
گیا ے ۔ دستوری اعلان ی چند اهم بدات کی 
تلخیص درج ذیل ه : مد م : لیبیا کا سرکاری 
بذهپ اسلام اور اس کی قومی زبان عربی ہے؛ 
مد س : لیبما میں معاشر ی کی اساس؛ خاندان پر ے 
جس کے بنیادی ارکان دین» اخلاق اور وطنیت هس؛ 
مد ی : قانون کے سامت تمام شهری برابر هس؛ 


مد ب : حکویت کا نصب العین عدل اجتماعی اور 
ایسا سوشلزم (عرای میں لفظ الاشتر اکية استعمال کیا 
گیا مے) قائم کرناے جو اسلامی عربی روایات اور 


لیبیا کے بعاشره سے٠‏ هم آهنگ ھوامدے: 
حکومت؛ کو ا اثرات ہے پاک 


وت شر قاون ورای نا کی 
جائے کا؟ مد ۳ , : قومی مصلحت اور انقلابی مقاصد 


کی حدود میں رہ کر آزادي رائے کی ضمائت دی 
جاتی ہے؛ مد م , : تمام شہریوں کے لیے تعلیم 
لا رفی ره ۔مد پر : مجاس انقلابی قیادت» لیبیا کا 
اعلی اختیاری قوت ر کهنر والا اداره_ه؛ اعلی سیاسی 
امور کے فیصلون اور قانون سازی کے اختیارات صرف 
مجلس کو حاصل هین - مجاس کی اختیار کرده تدابیر 
پر اعتراض (عربی میں لفظ طعن استعمال کیا گیا 
ے) کی احازت نه هو گی - 

: مجلس .انتلابی» بجلس ون تام 


کره گی جس میں وزیر اعظم» وزرا اور نائہین وزرا 


۱٩ مد‎ 


یز وزراے ہے محکمه رکه جائیں گے - انهس 
بر طرف کر کا اختیار بھی مجلس انقلابی کو حاصل, 


قانون اساسی 





هو ک س 

مد و۲ : مسلح انواج کے ری اختیار صرف 
حکوت کو حاصل هو کا اور لح افواج مجاس 
انقلابی کے زیر حکم هون کی - 

"ید رب عدلیه خود بختار هو گی! مد ر ېر. 
هر شخص کو حسب قانون عدالت کی طرف رجوع 
کا حق حاصل هو کا (دیکھیے مجلس قيادة الثورةء 
الاعلان الدستوری) ۔ ہ١‏ ستمبر ہے ۹ ۶۱ کو مجلس 
انتلابی قیادت نے آرڈینینس ۸ کے ذریے سے 
مجلس اعلی برائے قوبی رھنەائی Higher Council)‏ 
(for National ۵‏ قائم تک - اس موقع پر 
قومی رھنمائی کے خطوط واضح کرتے ھوئے؛ قرآن؛ 
سنت اور شریعت اسلامه کا تذکرہ بنیادی مصادر ی 
حیثیت نے کیا گیا (دیکھے The Revolution of Is!‏ 
«(September, the Fourth Anniversary‏ ص ہے تا 
ےے١؛‏ یز ادارہ اطلاعات عامه طرابلس (لیہیا) : 
تیسرا عالمی نظریه: بنیادیں اور خاکه (اردو ترجمد» 
مطبوعه فیروز سنز لاهور (پاکستان) ہے ء - 
لہ 


bı 


۸۲ کے اواخر میں لیہیا میں چوری اور ڈکیتی 
کی سزائیں اسلامی شریعت کے مطابق نانذ کر دی 
گئیں ۔ اس سلسلے میں قانونی دفعات فقة مال کی 
روشنی مين مرلب 7 کی هن 
۵ ۱ تک ی شا - 


٣‏ ۔ سوڈان 


[یه روداد حون 


(عبدالنبی ک وکب) 


برطانیه اور رون 2 درتیان و , جنوری 
۹ء کے معاهده ی رو ے؛ جس کی ہم اگست 
پم۹ ء کے صلح نامه نے تولیق کر دی» سوڈا نکو 
برطائیه اور مصر کی زیر نگرانی علحده حکومت بنادیا 
گیاء لیکن دوسری عالمگیر جنگ کے بعد برطانوی 
ارباب اختیار کا رجحان اس طرف هوگیا که سوذان 
کی خود مختاری اور آزادی ی طرف رهنمالی ی 
جائے - برطانیه اور مصر کے درمیان گفت و شنید 
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تانون اساسی 


ےم جتوری ۹ = کو بغیر کسی نتیجه پر پہنچے 
ختم هو گثی - مصری حکومت" نے اپنی خواهش ید 
ظاهر یکه وادی الئی لکا مسئله کلیة سلامت یکونسل 
سک مپرد کر دیا جال . ۱ 

بہر حال ۶۸ ہے شمالی سوڈان میں ایک 
مجلس شوری تائم کر دی گلی» جس میں م 
ارکان گورنر جنرل کے نامزد اور مب ارکان 
صوبائی مجالس کے انتخاب کے هورهء جو اسی 
سال بنائی گئیں تھیں؛ شامل تھے۔ و مارچ ۱۹۳۸ء 
کو شمالی سوڈان ک 
قانون منظور کر لیا تھاء جس میں ایک مجلس 
انتظابیة اور ایک مجلس فانون ساز جاتر کی تجویز 


تھی - یه متن جب گورنر جنرل نے و جون کو ا 


شائع کیا تو مصر اور ان سوژالیون ی طرف ہے جو 
وادی‌النیل کے اتحاد کے حامی تھۓء اس پر اعتراضات 
کی بوچهاز ھوئی اور انهود نے مإ نوسبر کے 
انتخابات میں؛ جو قانون ساز کے ارکان کے چننے که 
لیے منعقد ھوئے تهر » حصه لیم سے انکار کر دیا - 
اس مجلس ساز مين ۲ج منتخب ارکان شمالی سوژان 
نک» ۱۳ جنوبی سوڈان ی صوباشی مجالس کے 
اور ., گورثر جنرل کے نامزد لیے جانے والے 

مارچ ۹۵١‏ ء کو مسجلس قانون ساز ی 


درخواست پر» جو بنائی جا چک تهی» گورنر جنرل 


نے دستور کا مسوده تیار کر کے لے ۳, ارکان ی 


اور یہی مسوده بجلس قانون زر ۲۳اپریل ۹۵۲ ع. 


بنام قانون خود مختاری( (Ordinance o ۸01٥0003:‏ 
منظور کر دیا ۔ یه متن ایک تمہید اور , , ابواب 
پر مشتمل تھا جن میں ۳. , دفعات تھیں - باب م 
" میں گورئر جنرل 00 "0 ضوابط تھےء 
باب م میں ایک سینٹ اور ایک ایوانِ نمائندگان ی 


ایک شعبهُ قضا بقرر کیا گیا ہے (دنعه و 


مجلس شوری نے ایک اساسی ۱ 


۱۳۵ ۱ پم ٠‏ قانون اساسی 





تشکیل کا ذکر تھا ۔ قانون گے باب + میی» 
مالیات ہے بابے میں بحث کیگئی تھی اس ہے اگلے 
باب می ناظم عام: (مقتدر اعلی) کا بیان نع 
باب و میں عدلیه کے اختیارات ہے بت ه؛ 
اجراے شریعت کے لے قاضی القضاة کی صدارت میں ' 
2 دائرہ 
اختیارات کے تنازغات چکانے کے لیے ایک عدالت 
اختیارات ھوگ؟ قاضی القضاة اور شرعی کی عدالتِ 
عالی ہکا ایک قافی اس کر رکن هو گ (دفعه . ۸)۔ 
دسویں 'باب میں انتظامیہ کے لیے ایک کمیشن 
قائم کیا گیا ے اور آخری ححصد میں عہوری 
ضوابط هن . 

اس متن پر ٩‏ ومبر ۱۹۵۲ء کو عمل درآمد 
هو جانا چاهیر تھاء لیکن اسی انا میں مصری انقلاب 
رونما هوگیا؛ بگر م تومیر کو مصری حکومت نے 
ایک اعلان شائع کےا جس می سوذان کا 
حق خود ارادیت تسلیم کر لیا گیا تھا اور انجام‌کار 
۰۱ مارچ ۱۹۵۳ ع کو قانون خود سختاری شائع 


۲ فروری کے بعد دوا اور ترمیمات کے اضافے ی 
گنجائش رکهی گئی - ایوان نمائدگان ےہ منتخب 
ارکان پر اور سینٹ .م منتخب اور .م نامزد 
ارکان پر مشتمل هونا قرار پایا - اس غرض کے لے 
انتخاب کا تومبر - دسمبر ۵۳ ع میں انتظام کیا 
گیا اور > جنوری م۵ ,ء کو ایوان نمالندکان نے 
صدر مجلس کا انتخاب کیا جس نے پہلی حکومت 
بنائی . و ۱ ۱ 
_. عبوری دور ک بعد یکم جنوریٰ +ن۱۹ء کو 

سینٹ اور ایوان نمائندگان کے مشترکه اجلاس میں 

جس میں تمام ارکان حاضر تھے باقاغده اعلان آزادی _ 
کر دیا گیا۔ اسی تاریخ کو ایک عارضی دستور 


جاری کیا گیا جس میں 1 ابواب اور ,۲ , دفعات 
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۰ 


قائون ساسی 
. تھے ۔ اس دستور میں "قانون خود بختاری"" کو 
بڑی حد تک دبرایا گیاء مگر باب م کو بالکل بدل 
دیا گیا_ه»کیونکه اس میں اب پارلیمنٹ کو اختبار 
دیا گیا _ه که وه پانچ افراد پر مشتمل ایک اعلی 
کمیشن کا انتخاب کرے جو مملکت میں سب سے 
اعلی اختیارات کا مالک هوک (دفعه , , تا , ,) - 
باب م میں وزیر اعظم کے انتظامی اختیارات کا ذ کر 
ه» جس کو اغلی کمیشن مقرر کرے گا اور وهی 
- کمیشن دیگر وزرا کا بھی تقر ر کرے گا ۔ مجاس 


وزرا پارلی۔منٹ کے سامنے حواب ده هو (دقعة: 


سك 


ے٢(‏ اچ مجلس 


(جس میں . ۽ ارکان اعلی کفیشن کے مقرر کردہ اور 
,۷ منتخب هود گء) اور ایوان نمائندگان پر مشتمل 


تانون ساز (باب ۵)» اب بھی 


هو - باب ہ میں قانون سازی کے طریق عمل سے 
بحث ھے اور اس کے بعد کے باب میں ماليهء ابلاک: 
ٹھیکوں اور مقدسىات کا بیان ے - باب ہ 
ہیں کہا گیا نھ که" اعلی کمیشن اعحصابات کا ایک 
ناظم عام مقر رکرے گی - باب و عدليه کے اختیارات 
سے متعلق ھے؛ منحکمه قضا 7 ایک عام شعبه هو 
جس‌کا صدر قاضی القضاة هوک (دفعه +۹) - دفعه ۵ و 
میں ھے که دحکمۂ شرعیه عدالتول پر مشتمل هوگا 
اور وه اپنے وہ اختیارات استعمال کرے کا جو 
. ۹ ١ء‏ کے سوڈانی مسلم قانون ک عدالتوں اور 
اس کے ترمیم شده ضوابط کی رو فد اس ال 
هین - باب . ,میں عام عهدون کا بیان ھے اور آخری 
باب میں عبوری ضوابط هیر . 


۳۳۰ مش ۹۵۸ ۶۱ کو پارلیمنٹ کے دونون 


ایوان مل کر مجلس قانون ساز کی حیثیت ہے بیٹھے_ 


تأاکه دستور ی قطعی اور آخری صورت کا جائزہ 
لیں - اس نے جنوبی سوڈان کی مخالفت . کے 
" باوجود چالیس ارکان کی ایک کمیٹی مقرر ی تاکھ 


وه دستور کا ایک gegkڊgخoksavérarê Betturdub‏ 


۱۳۹ 














قانون اساسی 





تیار هوکر پیش هوا تو جنوبی وڈان کی منظوری 
حاصل نه کر سکا کیونکه اس میں وحدانی حکوست 
رکون ۱ تهی نه که وفاقی حکومت؛ نیز اسّوجه 
سے بے ی کہ اس میں صراحة کہا گیا تھا که سرکاری 
بذهب اسلام هوگا اور عربی سرکاری زبان هو ۔ 
آخر میں مجاس دستور ساز نے ایک قرارداد پاس کی 
که مسوده تیار کرنے وا ی کمیڈی کو جنوبی سوڈان 


| ے باشندوں کے مطالبات ی طرف بھی توجه کرنی 


چاهیم» مگر اس کمیٹی کو اس کا موقعه هی نه ملا 
که اپنے غور و خوض کا کوئی اطمینان بخش نتیجه 
پیش کر سکے؛ کیونکه ۱ نومبر ء ۵ ء کو ایک 
انقلاب رونما هوا جس نے بلق حکوست فوج کے . 
هانهون میں ده دی . 

تعلیقه : [انتلاب کے قائد چنرل ابراهیم عبود 
تھے - انهون نے انتظام کے لے اپنی صدارت مس 
دس فوجی افسرود پر مشتمل سپرلم کونسل بنائی 
جس سوڈان میں دستور ہے متعلق اختیارات اعلی 
اوش گان 
نبر ‏ کے مطابق سپریم کونسل نے جنرل عبود 
کو فوجی ڈکٹیٹر کے مکمل اختیارات ده دے ۔ 
قانون سازی؛ عدليه اور انتظاميه کے تمام اختیارات 


ہےر لوسر ۹۵۸ ۱ء کے دستوری فربان 


کے علاوه فوجوں کی کمان بھی اس کے پاس تھی - 
عبوری دستور معطل کر دیا گیا اور پارلیمنٹ توڑ 
دی گئی - سوڈان ایک جمپوری صدارتی نظام قرار 
پایا ۔ وزرا کی ایک کونسل بنی - ان میں سات 
نپریم کونسل کے ممبر تھے اور پانچ ممبر سول کے 
تھے۔ ان ہیں ایک جنوبی سوڈان کا ممبر بھی شال 
تھا ۔ جنرل عبود وزیر اعظم اور وزیر دفاع بنے - 
پالیسی سپریم کونسل برتب کرتی تھی اور عملاٌ 
رو سر ور مد 
رکھتے تھے . ۱ 


فا می جلد بحران کا شکار هو گیا - 


قانون. اساسی 





»وه رع میں ایک اکام فوجی انتلاب بھی وا 
جس کے پاچ ے موت ملىی - اس پر 
اهل سوڈان کو سخت صدمه هوا» بالخصوص 
جنوبی سوڈان میں فوج کے جابرانه رویے کک وجھ 
حالات خراب هو گۓ - علحدی پسندی کی 
تحریک چلی - عوام نے محسوس کیا که ملک کو 
بچاز کے لیےفوج سے اقتدار اعلی چهین کر جسپوری 
حکومت از سر نو قائم ی جائے ۔ سیاست دان اور 
طلبه اٹھ کھڑے هوره ۔ رظ اکتوبر مدع کو 
پولیس نر گولی چلائی - ایک طالب علم مارا کا 
اور ملک بهر میں هژتال کی وجه ہے تاروبار معطل 
هوگیا ۔ جنرل عبود نے ۵ اکتویر موورع کو 
سپریم کونسل کو ختم کر دیا اور لپنی کابینه کو بهی 
موقوف کر دیا - .۳ اکتوب رکو اس نے غیر نوجیون 
پر مشتمل ایک کایینه 6 اعلان کیا - سر الخاد 
الخلیفه وزیر اعظم مقرر هوه کیونکه انهی جنوبی 
سوژان می بله احترام عم دیکها جاتا تها - 
انھوں نے یکم نومبر م٦۹‏ ٢ء‏ کو حف الهایا - 
۵ نوہ رکو جنرل عبود : نے ریاست کے حا کم اعلی 
اور سپریم کمانڈر ی حیثیت یہ نے اتی دے دیا - 
۶۱۹۵۰ ک عارضی دستور کے مطابق صدر ی 
بجائے اقتدار اعلی پانچ م-برود ک ایک سپری م کونسل 
کے سپرد کیا گیا اور اعلان هوا که جب تک نیا 


لیڈروں کو سزا 


سح 


دستور نہیں بنتا ھ۹ ء کا دستور نافذ ره کا - 
اسی سپریم کونسل کو اختیار حاصل تھا که 
پارلیمنٹ کے معبروں میں سے وزیر اعظم اور اس ی 
کایینه کا تقرر کرے - اس بات کا بھی اعلان عوا 
که جلد از جلد مستقل دستور ی ندوین کی جائےگ. 

قطعی طور پر یه بھی طے پايا تھا که صرف 
۵ رع کے موسم بہار تک عبوری حکومت کام 
چلاثر گی » چنانچه مئی و ہو رع میں انتخابات 
هوره - الہ پارئی کو سا راھ سض سرت 


ے۲ 





قانون اساسی 


یه سلانون کی ترقی پس‌ئلم‌سیاسی جماعت تهی» 
| کثردت حاصل نہیں تھی » 
اس لیے صر کے ساتھ قریبی تعاقات کی احاہی دائیں 
بازو کی نیشنل یونین پارئی کے ساته مل کر ابنیه 
پارئی نے حکوہت قائم کی - اول الذکر کے لیڈر 
اسمعیل‌الازهری سوڈان کے مدر بنے اور انی الذکر 
ایٹز وع او سرب وزير اغ تخب 
ھوے؛ لیکن ۵ء جولائی دوع کو محجوب کے 
خلاف عدم اعتماد کا ووٹ پاس هوا 


لیک ن پارلیمنٹ میں ا سے 


اور امه پارٹی کک لیڈر صاد دق الم دی منتخب 


هوت ۔ انھوں نے بھی ابن - یو ۔ بی کے ساتھ مل 
کر حکوست قائم کی » مگر ہم مئی ۶۹4 کو 
ان کے خلاف بھی عدم اعتماد کا ووٹ پاس هوا - 
ان کے دق میں و ووث ڈالے گم اور خلاف ۱+ ۱- 
اس دوران میں مستر محمد احمد محجوب کا اعتماد 
بحال هو چکا تھا » چنانچه انهس نئی وزارت بنانر ک 
دعوت دی کی سے ے٦۹‏ ۱عمی قومی اسمبی کے 
سامنے ایک پیا دمتور بوی پیش دوا اور ردو رع 
میں عام انتخابات بھی موے - 

۵ سئی ۱۹۵۹ء ی صبح کو میجر جٹرل 
انسرول اور . . م فوحیون 
کےساتھ ملک میں انتلاب برپاکیا۔م ¬ و ۱ء میں‌عبوری 
طور پر دستو رک وکالعدم قرار دے دیاگیا ۔ دس افراد 
پر مشتمل ایک انقلابی کونسل بنائ یگئی جس کے صدر 
میجر جنرل نعیری بے - ان میں و فوجی افسر اور 
ایک سول کے آدہی تھے - وزرا کی نئی ٹونسل 

میں اکثریت سول کے لو کوت: ی تھی ب ساق 
a‏ عبدالقہ وزیر اقم ہے 


جعفر آمیری نے . ه فوجی 


۔ انووں 
نے وو مو جترل ود کو علحده رت 
نمایاں کرداز انجام دیا تھا - ترقی پسند عرب ممالک 
کے ساتھ یک جہتی کا اظہار هوا اور اعلان هوا 
"که سوشازم هی سودان کی ذروریات پوری کر سکتا 
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قانون اساسی 


رهم حون ودورع میں صدر لمیری نے شرعی 
عدالتون مس اصلاحات نافذ کیں ۔ ۶۱۹۰ میں 
کابینه میں نائب وزرا ه اعظم مقررکیر گم - اپریل 
١۔۹‏ ٢ع‏ میں صدر نمیری نے ایسی تجاویز پیش کس 
جن کا مقصد ملک ہیں ایک پارٹی نظام قائم کرنا 
تھا » چنانچه اسی سال کے ماه بئی میں اعلان هوا 
که سودّان سوشلسث یونین اور ایک پارٹی کے نظام 
کا حامل هوک - اسی سال جولائی میں ایک اور فوجی 
انقلاب آیاء بگر جنرل لمیری جلد تمام اختیارات پر 
پھر قابض هو گئے اور آکتوبر میں انھوں نے 
وزارت عظمی بھی سنبھال لی . 
سوڈان جمپوریه ہے - اس میں اقتدار اعلی 
کی مالک انقلانی کونسل ہے وزارتی کواسل 
کا تقرر یا موقوفی انقلابی کونسل کرتی ھھے - 
هر وزیر انتلاب ی کوئسل کے صدر کے سامنے جواب ده 
هوتا ے » لیکن مجموعی طور پر وزارتی کونسل 
انتلابی کونسل ہے ساننر حواب ده هوتی ہے - 
وزرا کو قانون سازی اور انتظامیه کے مکمل 
اختیارات دیے کم هیں - دونون کونسلوں کے فیصلے 
کثرت راے پر هوتر هس - عوامی لحاظ سے سول 
کے لوگ مل التظامات کے ذمه دار ھوتے هس اور 
ملکی تحذظ فوجی افسروں کا کام ھ] . 
ماحل : (,) ان تاریخود کے واقعات کی تفصیل 
دیکھیے جن ک نشان دہی ۰0۸۲۰606 MEA + MEJ‏ 
میں کے گئی A‏ ؛ (م] Les consfitut- : J. E. Godchot‏ 
tions du proche et du Moyen Orient‏ پبرص ےح £1‘ 
ص ومع تا ۲ م اور باخذ جو وہاں دیے گئے هس : (م) 
Modern history of the Sudan: Pp. M. Holt‏ .4ء لنڈن 
University Press of : Sudan Today (r) ۳ £۱۹٩۱‏ 
٥:۸۲۲1؛‏ مطبوعة ۱ (۵) The Statesman’s Year‏ 
1966-67 8ء لنڈن ہ+ورء ؛ (ہ) The Europa Year‏ 


The Suropa Year لنڈن ۶ (ے)‎ ‘r ج‎ ‘Book 1967 


۱۳۸ 





قانون اساسی 





The Middle (م)‎ ‘£4 §4Š ج ۲ لندان‎ ۰3005 5 
ء‎ ql لنڈن‎ «East North Africa 1967-68 

(اداره 33 لائیڈنء بار دوم زو تعلته ار کلالغی)) 

و - پأاکسعان 

اگرچھ مقاله پا کستان "مین , م مارچ .ے۹ ء 
تک پا کستان میں دستور سازی کی طویل تگ و دو 
کا مفصل جائزه پیش کیا جا چکا ےء تاهم یہاں بعض 
ضروری امور کی تکرار ناگزیر نظر آتی ہے ناکه 
پاکستان کے مستقل دستور (۳ے۹:ع) کا پس منظر 
سمجھنے میں آسانی رے . 

قیام پاکستان (م, اگست ے م۹ رء) کے بعد 
گورنمنٹ آف انڈیا ایکٹ ومع کو عارضی طور 
پر آئینی اساس قرار دے کر یه فیصلہ کہا گیا کہ 
کو یق کیل تکاس کے سی :سان 
چ 


ی 


نے 
ترمیمات کے ذریعے حکوست چلائی جاثر - لثم 
دستور کی تشکیل کے لیے مجلس دستور ساز کا قیام 
عمل میں آیاء لیکن پاکستان کو اس سلسلے میں 
یول مت اون یی ا کر از 
مثلا (,) برصفیر پاک و هند کی تقسیم پاکستان کو 
بھی مشرقی اور مغربی پاکستان میں تقسیم کر گئی 
تھی؛ جن کے درمیان ایک هزار میل سے زیادہ فاصله 
تھا اور یه علاقه بھارت کا حصه تھا ۔ فاصلے ی یه 
طوالت دونوں حصون کے عوام ق رفاقت میں حائل 
تھی ؛ (م) آب و هوا اور جغرافیائی حالات 


سے 


دونوں حصوں کے عوام پر جدا جدا اثرات مرتب 
هوه تھے: (م) زبان ی دم آھنگی نه هونر کے باعث 
باهمی انهام و تفهیم میں بزی مشکل پیش آتی نهی؛ 
(م) مشرقی پاکستان رقہے کے اعتبار ے 
مغربی پاکستان ہے بہت چھوٹا تھاء لیکن وھاں ی 
آبادی مقابلةً زیادہ تھی؛ (م) بانی پاکستان ک وفات 
١ ۱(‏ ستمبر م۹ ع) کے بعد ملک ایسی اعلی قبادت 


سے محروم هو گیا جسے آبادی کے ہر عنصر کا مکمل 
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قانون اساسی 


اعت-اد حاصل ھو؛ 09 ۳ اعتمادی ی فضا میں کئی 
. بنیادی مسائل ابھر کر انر کر بثلا م رکزی 
قانون ساز ادارے میں نمائندی» ایوان بالا اور 
ایوّان زیریں ہیں اختیارات کا تعین اور صوبائی 
اخود بختاری ی حدود وغیره؛ 09 پاکستان ی 
حد و جمہد میں مسلم لیگ نے یقین دلایا تھا که 
پاکستان ایک اسلامی جمم‌وری ریاست هو گی؛ جس 
اور مسلمان قائون خداوندی کے تحت اپنی زادی 
بسر کر سکیں گے - دستور سازی کے دوران میں 
اسلامی آئین کے بختاف تصورات پر اختلاف پہدا 
هو گیاء جس نے دستور سازی کے کام کو اور بھی 
کٹھن بنا دیا . 
مارچ ٩‏ م۹ 7 میں ہدجاس دستور ساز نے قرارداد 
مقاصد منفاور ی» جس میں پا کستان )کے دستور کے 
اعراض و تاضد ی تخافر وضادت کی کی آهی - 
ایک طرح سے ترار داد «قاصد ی حیثیت اس بنیاد ی 
سی تهی» جس پر پاکستان کے مستقل دسنور ی 
عمارت تع‌یری جانی تھی ۔ امر میں یه کہا گیا تھا 
اس کی طرف ہے جو اختیارات پاکستانی عوام کو 
تفویض هوه ہیں وہ ان کا مقدس فریضه ہیں - اس 
میں جمہوری امولود» آزادی» مساوات اور اسلامی 
معاشرے کے نیام کی لوید دی گئی اور اقلیتوں ہے 
ان کے حقوق کے تحفظ کا وعده کیا گیا نها - ترارداد 
مقاصد میں وفاقی طرز حکوست؛ بنیادی حقوق اور 
عدلیه اور انتظامیه ی عاحد کے تصورات نمایاں 
طور پر شامل تھے 9 
اس کے بعد بنیادی اصولوں کی کمیٹی قائم کی 
گئی؛ جس نے دستور کے مختلف حصوں کی تکمیل کے 
لیم س بکمیلیان تشکی لک - اس کی سفارشات ایک 
رپورك کی شکل میں پر ستمبر .۹۵ ء کو مجلس 


۱۳۹ 











قانون اسنسی 
دستور ساز کے سامنر پیش ھوئیں - رپورث پر عام 
رد ءمل شدید اور اخوش!گوار هوا - مشرقی 
پاکستان کے نمائندود کا خیال تھا کان ی عددی 
اکثریت کو اقلیت میں تبدیل کر دیا گیا_ه - 
دوسری طرف مغربی پا کستان کے عوام نے بھی اش 
کی دهل کر حمایت نھ ی - مجلس دستور ساز کے 
ایک رکن کے الفاظ میں یه غیرجسپوری» غیر اسلامی 
اور رجعت پسندانه رپورث تھی - اس کا نتيجه یه 
نکلا که وزیر اعظم خان لیاقت علی خان کی یه 
تجویز سظور کر لی گئی که اس رپورث پر غور 
ماتوی کر دیا جائۓء لیکن اس ہے قبل که لیافت علی 
خان کوئی بمتر زپورث پیش کر سکتر» انھیں شید 
کر دیا گیا ۰ 
نم وزیر اعظام خواجه ناظم الدین نے بنیادی 
اصولوں کی کعیٹی کی رپورث بہت سی ترمیموں کے 
ساتھ ۽ م دسمبر هو ع کو مجلس کے سامے پیش 
کی؛ لیکن اس کا بھی وهی حشر هوا جو پہلی رپورٹ 
کا هوا تھا - شدید مخالات اور کڑی تنقید کا ایک 
لا متناهی سلسله شروع هو گیا۔ مشرقی پاکستان اور 
پنجاب نے بالخص‌وص ای نا قابل قبول قرار دیا ۔ 
اس سے پہلے که مجاس میں اس پر بحث هوتی؛ ان 
دونود صوبون سی امن و امان ک صورت حال ابتر 
هو گئی؛ چنانچه گورنر جنرل غلام محمد نے ۱۹۳۵ء 
کے ایکٹ کی دنعہ . , کے تحت خواجه ناظم الدین 
کی کابینہ کو برطرف کر کے امریکه میں پاکستانی 
سفیر محمد ء لی ہوگرہ کو نئی وزارت بنانے کی دعوت 
دے دی , 
ملک ی فضا بہت مکدر ہو چی تھی اور 
مجاس دستور ساز میں صوبوں کی نمائندی کے مسئلے 
پر اختلاف کے سب سیاسی جمود پیدا هو گیا تھا - 
محمد علی بوگره نے ماضی کے اختلاف کی روشنی میں 
ایک مصالحتی فارمولا تیا رکر کے > ا کتوبو ۱۹۵۳ء: 
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قائون اساسی 


مسب 


کو مجلس میں پیش کیاء جس کے متعلق عام تأثر 


یہی تھا که یھ دونوں بڑے صوبوں کے لیے قابل 
قبول هو کا - لومیر بوجو غیت اس پر غور شروع 
هرا اور طے پایا که ان تجاویز ی روشنی میں دستو 
کا مسوده ماھرین سے تیار کرایا جائے - ابھی دستور 
مرتب ھولے پایا تھا که حالات نے ایک بار پھر 
کروث ی < م9۵ ردان مشرقی پاکستان ک صوبالی 
مجلس قانون ساز کے انتخابات هوع» جن میں 
مسام لیگ بری طرح شکست کھا گلی» ہو مجلس 
میں گورنر جترل ی غیر موجودی کا فائده اڑھاتے 
هومه مجلس دستور ساز نے بڑی عجلت ہے کام لے کر 
گورنمنٹ آف انڈیا ایکٹ کی دفعه  .‏ منسوخ کر دی 
جس کے تحت گورنر جنرل کابینه کو برخاست کر 
سکٹا تھا ۔ اس پر گورنر جنرل نے یه الزام لگا کر 
مجلس دستور ساز هی کو توڑ دیا که مشرقی پا ”'کستان 
حیثیت ختم هو چکی سے ۔ اس فیصلے کے خلاف مجلس 
کے صدر مولوی تمیز الدین خان نےسندھ ھائ یکورٹ 
میں دعوی دائر کیا جس زر آورنر جنرل کے حکم 
کو خلاف قانون قرار دیاء لیکن حکومت کی اپیل پر 
سپریم کورٹ نے یه فیصاه دیا که مجلس دستور ساز 
سات سال تک آلین نہیں بنا سک اور غیر نمائنده 
هو چکی ہے؛ لہذاگورئر جنرل نئی مجلس قائم کرے۔ 
انتخابات ۵۵ ۶۱ ہیں ھوے ۔ مغربی پاکستان میں 
مسلم لیگ بھاری اکثریت ہے کاہہاب ٭وثی؛ لیکن 
میجر جنرل اسکندر سرزا لے؛ جو اس دوران میں 
وزير خزانه چوهدری جمد على کو وزارت بنائے 1 
دعوت دی؛ جنھوں نے مشرقی' پاکستان کے تحدہ 








قانون اساسی 


محاذ کے ساتھ مل کر وزارت بنائی اور اعلا ن کہاکھ 
دستورسازی کے مسئا ےکوسب پر فوقیت دی جائےگ . 

.۳ ستمبر ۹۵۵ ١ء‏ کو وحدتتکیړیی پاکستان 
کا بل منظور کیا گیاء جس ک رو سے م یی کو 
مغربی پاکستان کے تمام صوبوں کو ختم کر کے 
ایک صوبه بنا دیا گیا - متعدد التظامی دشواریاں دور 
هونے کے علاوه وحدت مغربی پاکستان کے قیام سے 
مجلس دستور ساز میں یونٹوں ک نمائندگ اور ایوانوں 
کے اختیارات کا پیچیدہ اور مشکل سسئله بھی کسی 
حد تک آسان هو گیا - اب صرف دو صوبے اور دو 
صوبائی حکومتیی نهیی» لهذا مشرقی اور مغربی 
پا کستان کے مطالبات پر یکساد توجه دی جا سکتی 
تهی - چودهدری بحمد غل نر التهائيی محنت ہے 
بالاخر دستور کا ایک ایسا فارمولا" تیار کر لیا جس 
پر تمام گروه راضی هو گئے - دستورکا بل و جنوری 
۵ ۱ع کو پیش کیا گیاء وب فروری کو مسوده 
منظور هو گیا؛ ‏ مارچ کو گورنر جنرل کی منظوری 
کے لیے بھیجا گیا اور ۲۳ مار سے دستور نافذ هوگیاء 
شک رو اکن کی اوی سرن از 
دیا گیا - یه ایک وفاقی پارلیمانی دستور تها» جس کا 
خلاصهہ حسمب ذیل ےھ : 

() صدر : صدر عامله اور مملکت کا علامتی 
سربراه هو 5 اس کا انتخاب تومی اسمبلی اور دونوں 
صوبائی اسمبلیون کے ارکان کی کثرت رات سے هوک - 
صدر کے عہدے کی معیاد پانچ سال هو گی اور ایک 
شخص کو صرف دو میعادوں کے لیے منتخب هونر 
کی اجازت هو گی ۔ اس کے لیے مسلمان اور .م سال 
ہے زائد عمر کا هونا فروری هو گا ۔ کسی سنگین 
بدعنوانی یا دستور ی خلاف ورزی کی پاداش میں 
صدر کا“ قرار داد عدم اعتماد کے ذریعے معزول 
کرنے کی گنجائش عو گ - معزولی کے نوس پر 
تومی اسمبلی کے کم از کم ایک تمائی ارکان کے 
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قانون اساسی 


بعد جب احص 


دستخط هون گے اور اس منظور کرنے کے لیے تین 
چوتھائی ارکان کی حمایت ضروری هو کی - معزولی 
کی صورت میں قومی اسمہلی کا سپیکر قائم متام صدر 
کے فرائض ادا کرے - صدرغیر ملق سفیروں سے 
اسناد وصول کرے گا - اسے مسلح افواج کو منظم 
کرنے او رکمیشن عطا کر » گورنرود» سپری م کورٹ 
کے خخود» آڈٹیز جنرل اور ایڈووکیٹ جنرل کے 
تقرر اور بین الاتوامی ادارون ہیں اپے ملک ی 
نمائندگی کا اختبار حاصل هو گا - وه اپنے عام 
اختیارات براه راست یا اپنے ماتحت حکام ی وساطت 
سے بروئے کار لاثم گا - اس کا سب سے اهم فریضه 
ایس وزیر اعظم کا تقرر هو گا جسے قومی اسمبلی میں 
اکثریت کی حنایت حاصل هو - وه قومی اسپلی کا 
اجلاس ہلا سکے گا» بلتزی "کر سکے که اس توژ 
سکم گا؛ خطاب کر شک کا یا اس کے نام اپنا پیغام 
بهیج سکی گا؛ قانون سازی کے سلسل میں ایس حق 
استرداد حاصل نہیں هو ا؛ وه تومی اسمبلی کے 
منظور شده قوانین کی توئیق نه کرنر کا مجاز ھوک 
تاهم قوی اسببلی دو تہائی اکثریت سے صدر کے 
اس اقدام کو کالعدم کر سکے گی - صدز آرڈی ننس 
بھی نافذ کر سکے که لیکن آرڈی نس قومی اسمبلی 
کی منظوری کے بعد هی باقاعدہ قانون کی شکل اختیار 
کر سکیں گے - صذر کی پیش منظوری کے بغیر 
اسمبلی میں ایسا کوئی سالیاتی.نسود؛ قانون پیش 
نہیں هو سکے گا جس کا تعلقق اخراجات سے هو - 
جب اسبلی کا اجلاس نه هو رها هو تو وه وناتی 
محاصل ہے اخراجات کی اجازت دی کا مجاز هوک - 
اہےسزائیں نعافکر زر اور ان‌میں‌تخفی فکرئ ےکا اختیار 
حاصل هو گا۔ اندرولی یا معاشی خلفشار با بیروی 
دھکی ہے ملک کے وجود کو خطزه لاحق هون ی 
صورث مین صدر ھنگامی حالات کا اعلان کر سکے کا 
اور اس دوران میں کسی بھی صوبے. کے تمام عامله 


1 


قانوق اساسی 


اختیارات سنبھالۓ اور بثیادی حتوق معطل کرنے کا 
مجاژ هو گا ۔ مناسب وقت ہر قومیٰ اشمبلی سے هنکامی 
صورت حال کے اعلان ی توئیق ضروری هو ی اور 
اگر اسمہلی توئین نه کرے تو هنکامی صورت.حال 
خود بخود ختم هو جائے کی 7 

(ج) وزیر اعظم : پارلیه‌انی نظام حکومت میں 
اختیار و اقتدار وزیر اعظم کے هاته میں سرنکز هو 
کا رجحان کارفرما هوتا ےء اس لیر وزیر اعظم بت 
مشوره کے بغیر صدر اپنے اختبارات بروے کار نہیں 
لاتا - ی۹ ع کے دستور میں به وضاحت کگثی تھی 
که وزیر اعظم صرف صدر لکت کی خوشنودی کے 
دوران هی میں برسر عہدہ ره سکے گاء لیکن جب تک 
ا اشیل یی اکثربت کی حمایت حاصل ہو 
صدر مملکت اہے برطرف نہیں کر سکے کا ۔ کاینه 
کے دوسرے ارکان کا انتخاب وزیر اعظم کرے کا 
اور وه اس کی خواهش پر برطرف بھی کیر جا سکیں 
کے - کایینه بحیثیت مجه‌وعی قومی اسمبلی کے سامے 
جواب ده هو گی - وزیر کے لیے قومی اسمبل یکا رکن 
هونا ضروری هو گاء تاهم غیر رکن بھی وزیر 
مقرر هو سکے کا اور اہے:اپنے تقرر کے چھے ماه کے 
اندر اسبلی کا رکن منتخب عونا پڑے گا ۔ اسب 
کے منسوخ هون کی صورت میں کابینە برقرار 
رهگ ۰ 

تر ال + ارات کی داد تن سو 
هو گی ۔ دونون موبون کو سساوی لیابت حاصل 
هو گ - اسببلی ک میعاد پانچ سال هو گی بشرطیکه _ 
اس پپل نھ توژ دیا جاثر - اس کے سال میں کم از 


. کم دو اجلاس هود گے؛ جن میں ایک ڈھاکے میں 


هو گا - ھم سال یا اس ہے زائد عمر کا هر ووثر 
رکن بنتضب هو سکم گا؛ البته ایسے شخص کو 
انتخاب میں حصه لیے کی احازت له هو کی جو ذهنی 
عارنے میں ببتلا هوء دیوالیه فراز پا چکا هوء حکومت 
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قانون اساسی 





میں باتتخواء عہدے پر فائز دوء سزائے قید پاچکا هو 
بد عنوانی کی بیاد پر نا اھل قرار دیا گیا هو یا 
سرکاری ملازست سے برطرف هو چکا هو ۔ ارکان دو 
ایوان میں اظہار رائے کی مکمل آزادی حاصل هوق - 
اسبلی مختلف ذرائع (مثلا سوالات پوچهن» اہم 
مسائل زیر بحث لاثر » نحریک التوا یا فرار داد 
ملامت وغیره پیش کرنے) ا عابله کی نگرانی 
کر کی ۔جاز هو گی ۔ دستور میں قانون سازی 
کہ لیے معاملات کی تین فهرستول کا اعتمام ”لیا 
جائے گا : وفافی فہرست ؛ جاریه فہرست اور صوبائی 
فہرست ۔ وفاقی فہرست مکل طور پر قومی اسمبلی 
کے حیطه کار میں ھو گی اور صوبائی فہرست صوبائی 
اسمبلی کے لیکن جاریه فہرست میں شامل معاملات 
کے بارے میں قومی اور صوبائی اسمبایوں دونوں 
کو قانون سازی کی اجازت هو گی ۔ هنکامی صورت 
حالات رک دوران مین قومی اسمبلی ملک رک کی 
بھی علاقے کے هر معاملے کے بارے میں قانون بنا 
سکر‌ق؛ مزید برآں ایب دوسرے ممالک ہے معاھدے 
یا مفاهمت پر عمل درآمد کے سلسلے میں بھی تانون 
سازی کا حق حاصل هو 5 , 

(م) گورثر : صوبائی گوراز یعنی صور کے 
سربراه اور حاکم اعلی کا نقرر پانچ سال کے لیے 
هو گا۔ اس کے عہدے کی میعاد پانچ سال هوق 
لیکن وہ اپنے عہدے پر صدر مملکت کی خوشنودی 
کے دوران ھی میں فائز رہ سکے گا ۔ اس کے اختیارات 
کم و بیش وهی ہوں گے جو برکز میں صدر کو 
حاصل ہوں کے . 

(ھ) صوبائی اسبلی : هر صوبائی مجلس 
قالون ساز کے ارکان کی تعداد لین سو هو کی اور 
انھیں کم و پیش وھی حقوق و مراعات اور اختیارات 
حاصل هون گے جو دستور میں قومی اسمبلی کے 
ارکان کو دیے گئے ہیں - صوبائی اسمبلی ان معابلات 


rr 








جائے گی ؛ کسی فوجداری الزام 


قانون اساسی 
کے بارے میں قانون بنانر کی مجاز و سختار هوق 
جو صوبائی فہرست اور جاریه فہرست میں شامل 
هیی» لیکن اگ رکوئی صوبائی قانوّن,وفاتی قانون سے 
متصادم هو تو فوقیت وفاقی قانون کو دی‌جاز گی . 
۹۵۹ ١ء‏ کے دستور کی ایک خصوصیت اس 
کا وہ باب نها جس میں بنیادی حقوق کی وضاحت 
ک گئی تھی - اس ک رو یس هر ایسے قانون کے 
خلاف بوثر قانونی کارروائی کا حق محفوظ کر دیا 
کیا تھا جس ہے کسی بنیادی حق پر آئج آنی هو» 
مثلا قانون کی نظر ہیں هر شخص مساوی هو گا ؛ 
عوامی مقامات تک رسائی اور سرکاری ملازمتوں پرء 
ریسافت مس بذخب» ذاث» صتف»:بولد اور 
مسکن کی بنا پر امتیاز نہیں برتا جائے گا ؛ کسی 
شخص کو زندی یا آزادی ہے محروم نہیں کیا 
جائے اه ناوفتیکه قانون اس کی اجازت ند دے ؛ 
"کسی کی کرو کے قالون کی تا پر مزا ضس کی 
کے تحت گرفتار 
دونے والر کو ای کر ازی با لغار بندی کی وجه 
معاوم کرنے اور اپنا وکیل مقرر کرنے اور اس ہے 
سشورہ کرنے کا حق حاصل هو کا اور ایس چوبیس 
گھنۓ کے اندر کسی مجستریث کے سامنے پیش کیا 
جائے کا؟ اسی طرح حفظ ما تقدم کے طور پر نظر بند 
دوز والے شخص کو اپنی نظربندی کی وجه معلوم 
درر اور اپنی صفائی پیش کرلے اور طویل نظر بندی . 
کی صورت میں ایک مشاورتی بورڈ کی پناه لیے کا 
حق حاصل هو گا؛ چند شرائط کے ساتھ تمام شہریوں 
کو تقریر و تحریر» نقل و حرکت اور سکولت> 
پیش کے انتخاب؛ اپنی املاک پر تصرف اور اپنے 
مذهبی ادارے قائم کرنے کا پورا حق حاصل ھوگا ۔ 
علاوه ہریں دستور میں ایک باب راهنما اصول پر 
مشتمل تھا ۔ مقصود یه تھا که التظامیه اور عدليه 
ان کا اتباع کریں - ان میں ایس اقدامات کی تاکید 
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ک گی تھی جو معاشرتی و اقتصادی بمبود» مسلم 
ممالک ہے مستحکم تعلقات اور بین لااقوامی !من 
کے قیام میں معاون ثابت هون اور مسلمانون 
کو سوقع فراعم کیا جائے که وه اسلامی 
اصول کے مطابق زندگ بسر کر سکیں - ایک اور 
باب میں یه شق رکھی گئی که کوئی ایسا قانون 
نھ بنایا جائے جو اسلامی تعلیمات کے معارض هو 
اور موجودہ قوانین کو احکام اسلامیه کے سانچے 
من اما ماق 

اس آئین پر بحیثیت مجموعی ملک میں بڑے 
اطمینان کا اظہار کیا گیا ۔ آئین کے نفاذ کہ بعد 
جلد هی عام انتخابات کرانے کا وعده کیا گیا تھاء 
لیکن ۸ھ ۹٢ء‏ تک یه وعده ایفا نه هو سکا - گزشته 
برسون میں پاکستان سیاسی عدم استحکام کا شکار رها 
تھا - اگر باقاعده وقفون کے بعد انتخابات دوتے رھتے 
تو ملک خود غرض سیاست دانوں کے کهیل سے 
محفوظ رهتا - م9۵ ع تک مرکز میں مسلم لیگ 
برسر اقتدار رهی - پھر مشرقی پا کستان کے انتخابات 
میں اس بهر پور شکست کا سابنا کرنا پژا 
پاکستان میں اگرچه اسے ناکامی تو نہیں هوئی» 
لیکن متعدد سیاسی گروپ اس کے خلاف ابرد آزدا 
رد - وحدت مغربی پا کستان کے قیام کے بعد سرحد 
کے پرانے کنگریسی لیڈر ذا کثر خان صاحب کی 
قیادت میں ری پیلکن پارئی قالم هوئی» جس نے 
سکندر مرزا کی سرپرستی اور تحریص و ترغیب ہے 
بہت سے مسلم لیگ ارکان اپنے ساته ہلا لیے اور 
صوبائی اسمبلی میں آکثریت حاصل کر ے حکوست 
بنا لی - مرکز میں بھی سسلم لیگ اب اکثریتی 
جماعت نھ رھی؛ لہذا مخلوط حکومتیں بنانے کے سوا 
کوئی چاره کار نھ تھا ۔ اسکندر مرزا نے سیاست دانوں 
کی کمزوری اور نا اهلی 
*'یادشاەگر“ کا کردار بڑی کامیابی بین 


س معرلی 


سے فا نده الها 3 
سر إنجا د باب 
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قانون اساسی 





سیاست دان راتوں رات وفاداریاب تبدیل کرتر ره 
اور کوئی وزارت معقول عرص تک برسر اتتدار 
نه ره سی - چوهدری محمد على و ستمبر ۵ رع 
مس مستعفی هو گر اور سہروردی وزیر اعظم نے د 
ایک سال بھی نه گزرنے پایا نها که چندریگر کے 
زیر قیادت مسام لیگ نے ری پیلکن پارئی سے مل 
ری پبلکن پارٹی نے ملک فیروز خان نون ی سربراعی 


"در وزارت بنا لی - پھر عوامی 


میں حکومت پر قبضه کر لیا ۔ اس دوران میں سیاسی 
عدم استحکام | اور بے یقینی سے لھ صرف ترقی و تعمیر 
کے سلسلے میں سرگرمیاں متاثر هوئین» بلکه امن و 
قانون کی حالت بهی ابتر ا لگ - بالاخر 
ے اکتوبر ۹۵۸٠ء‏ کو اسکندر سرزا نے 
کمانڈر انچیف جنرل محمد ایوب خان کے تعاون 
سے آئین و جمہوریت کی بساط لپیٹ کر مارشل لا 
نافد کر دیاء لیکن صرف بیس دن بعد حنرل ایوب 
اریز کی رول کر کم سک شا 
بهیج دیا اور ےم اکتوبر کو صدر مملکت کے 
اختیارات سنبهال لے . 
.۰+ رع میں حك ایوب نے جسٹس شہابالدین 

کی سربراعی میں ایک دستور: ساز کمیٹی قائم TES‏ 
اس نے ظویل غورو خوض کے بعد و مئی روبع 
و و آبنی رزورث پیش کر دی» جس میں پارلیمانی 
حکومت کی ناکم ن کی وحه ملک میں عر دلعزیز 
اور مخلص قیادت کا فقدان بتائی گنق تھی - اگرچد 
بعد مس له دعوی کیا گیا که نیا دستور اس کمیٹی 
گی فارفاہ ر مرا کا گیا بعر کن ن 
لا تعلقی کا اعلان کر دیا - 
بہر حال حمپوری روایات اور معمولات کے برعکس 


شسہاب‌الدیٴ ین نے اس سے 


اور رائے عامه معلوم :۲ کے بخیر ایک نیا دستور گند 


نے مرب کیاء جسے سنوی نطو ری 3 
۸ حون ۲ہ ء کو نافذ کر دیا گیا 


افراد ز 
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قانون اساس 





£1۲ سو ہی صدر کو همه عدر 


بنا دنا کا دامن ید صدر عامله کا سربراء اور 


7 مش 


ہلک ے انتظام و انصر 
2 تا 


ام کا رپ وج - ۳۹ ۳ 
ر کاتن تنہا دمه دار تھا 


سال کے ے بالواسطه طور پر 
٤‏ 


سے 


پنیادی جمہوریتوں وه اسی هزار (بعد ازاں 
ایک لاکھ بیس هزار) ارکان کرت تھے جن میں 
ول چھوٹے حاتون میں عوام براه راست بالغ رائے 
دهی ی اساس پر چنتر تھے ۔ صدر کو قومی اسمبلی 
معزول کر سکتی تھی بشرطیکه اس کے ایک تمائی 
۱ کے د.تخطون ہے یھ فرارداد اسمبلی میں پیش 
هو کر تین چوتھائی ارکان کی حمابت ہے منظور 
مو جائے ۔ اگر اسمبلی کے نصف ہے کم ارکن اس 
قرارداد ی حمایت کرتے تو قرارداد پیش کرنے والے 
ارکان کو اپنی نشستوں ہے «حروم هونا پڑتا ۔ 
صدر اپنے فرائض منصبی 5 للم میں قانون ی 
گرفت اور هر قسم ی چاره جوئی سے آزاد تھا ۔ 
وه پا کستان ی دفاعی افواج کا سربراه تھا اور خارجه 
تعلقات کے سلسام میں اس کا فیصله حرف آخر عونا 
تھا ۔ وه نه صرف قوانین جاری اور افد کر سکتا 
-تها بلکه وزارتی کونسل یا اپنم خطاب کے ذرعے 
بقنده کو نم قوانین کی سفارش بھی کر سکتا تھا - 
اسمبلی کے منظور شده بل دو وه س‌ترد کر سکتا 
تھا - اس کے جاری کے هو آرڈی ننس لو اسمبلی 
کے باقاعده ود شده قانون ی حیثیت حاصل هدوتی 
تھی ۔ وه قومی اسمبلی کا اجلاس طلب یا ملتوی 
کرنے کے علاوه خاص حالات کے تحت اسے تور 
بھی سکتا تھا ۔ صدر کو جاریه اخراجات پر مکەل 
اور غیر مشروط اختیار حاصل تیا - ان خاص اور 
۱ کی 
بھی دیے گئے تھے ؛ چن ک. بنا پر وہ پورے اعتماد 
کے ناته اپنی حکمرالی کاسکہ رواپ رک کنا ما 
صدر وزارتی کونسل 


معین اختیارات 1 علاوہ اشۓ متشرق اختیار ات 


رگن کو عفر 
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تانون اساسی 


برطرف کرسکتا تھا - وہ فومی انیمپلی کے اجلاس میں 
شامل هو کر بحت مس حصه سکن تها» لیکن 
آسے راے شماری میں حصه لیۓ کا حق_ الع ‌تھا ۔ 
انفرادی طور پر وزیر مختلف محکموں کے سربراه 
تھے اور ایوان میں اپنے اپنے محکم کے سرکاری 
اقدامات پیش کرتے تھے - صدر اهم فیصلے وزارتی 
SNES Ss‏ 
عمومی راب سم اتفاق کے کا پابند ته تها . 

ا 


IA‏ در دی یہ دو سو 


شروع میں قومی کی تعداد 
ارکان منتخب هوتم 
تھے آٹھ نشمتی عورتود کے لے مخصوص تهس 
اور دانشور حکومت ی طرف ہے نامزد هوتر تھے۔ 
ارکن کو ایوان میں مکل آزادی اظہار حاصل تھی 
احلاس 


اور انهیی ے دوران من » ۳۳۹ ز احلاس سے 


بعد نمظر بند نہیں 


کیا جا سکتا تھاء نه کسی مقد ےی سماعت میں حاضر 
هور پر مجبور کیا جا سکتا تھا - قومی اسما لی کو 
کلی طور پر یکس لکانے کے اختیار حاصل تھا - 
مسیزانیه سومی اسمیلی کے سامنش پیش هونا تھا - 
وھاں برکزی مجموعی فنذ پر بحث تو هو سکتی 
تهی: لیکن اس سلسلے میں رائے شعاری نہیں هوتی 
تھی - آئین میں ترسیم کے لے اسمبلی کے ارکن ی 


3 1 
دو ترالی 


جوده دن پہلے اور جوده دن 


اور صدر کے حق استرداد ہے عہدہ برا 
هون کے لےتین چوتھائی اکثریت کی تائید :ضروری 
تھی ۔ اگر اس کے بعد بھی صدر اپنی منظوری روک 
لیتا تو معاہلے کو انتخابی ادارے کے سامنے پیش 
کرنا پڑتا تھاء جس کی حمایت حاصل کرنے کے بعد 
صدر کی منظوری کے بغیر بھی دستور میں ترمیم ق 
جا سکتی تھی ۔ اگر دستور میں ترمیم کا تعلق کسی 
ہو حدود میں رد و بدل عم هوتا تو متعلقه 

و ی ۱ دو بای ارکان کی تائید جاسل 


0 


قانون اساسی 








حا سکتا تھا ۔ ۱ 
ام رکزی وزارت یکونسل؛ صدر اور قومی اسملی 
پر جن اصولون کا اطلاق هونا تھاء صوبائی وزارتی 
کونسل» گورذر اور صوبائی اسم لی بھی ان کے 
٦ء‏ کے آئین میں پارلیمانی نظام حکومت 
کا تصور کارفرما تھاء لیکن وہ اس نظام ی روح کا 
پوری طرح آئینه دار نه تهاء جس کا لترجه یه نکلا 


که صدر اور وزير اعفام کے درمیان کشءکش شروع : 


هو گثی - اس کے برعکس ۹+۲ رع کے آئین سے 
صدارتی نظام حکومت کا اجرا هوا اور جدر کو 


آمرانه اختیارات حاصل هوگثم - حکوهت کی آمرانه ' 


حکت عملی» غاط اقتصادی بنصوبه بندی اور 
نسوکسر شاهی کی چیرہ دستی ام ماک میں اطمینانی 
کی لہر دوژا دی» چنالچه ۸و ء کے آخری سہینوں 
هر طرف مظاھرے هون لگ» جنوود نے جاد دی 
ایک طوفانی شکل اختیا رکرلی اور ٩۲‏ ۱ء کے آئدن 
کی تنسیخ اور پارلیمانی نظام حکومت کی بحا ی کا 
بیک زبان مطالبه کیا جانے لگا - مشرقی پأکستان 
میں صوبائی خودہختاری اور قومی بقتنه میں آبادی 
3 اساس پر نمائندگی اور مغربی پاکستان میں 
چھوٹے صوبوں کی طرف ہے ایک یونٹ کو توژثر 
کا مطالبه زور پکڑ گیا ۔ رائے عامه کے سخت اور 
همه گیر دباؤ کے تحت ایوب خاں کو مستعفی هونا 
پژا - دستور منسوخ کر کے دوباره مارشل لا نافذ 
کر دیا گیا اور کمانڈر انچپف جنرل یحبی خان 
نے عنان حکومت سنبھالی - یحیی خان نے آئینی اور 
سیاسی مسائل کے سلسل میں سیاسی جماعتوں .کے 
لیڈروں ہے تبادله" خیالات کیا اور ان کے باھمی 
اختلافات ہے فائدہ اٹھاتے دوے اورعوام ہے حق و 
اختیار لیے بغیر بعض اهم مسائل کا خود هی فیصله 
کر دیا ؛ چنانچه مغربی پاکستان کے صوبے بحال 


۴۵ 











قانون اساسی 


کرنے کے علاوہ اور“ ایک آده‌ی ایک ووٹ“ کا اصول 
تسلی مک رک مشرقی اور مغربی پا کستان میں ساوی 
نيابت کو ختم کر دیا - اس ہے ایک طرف تو 
بغربی‌پا کستان_کر صوبوں کی مضہوط اور واخد حیثیت 
کو دهچکه لگا اور دوسری طرف مشرتی پاکستان 
کو فوقیت حاصل نھوگئی - بحبی خان لے اعلا نکیا 
که ۵ [کتوبر ۰ ۱ کو تودی اسم لی کے لیے 
عام انتخاب هون ٍ» جو . م , دن میں دستور تیار 
کرے گی اور اس کے بعد آئینی حکوەت قائم هو 
جائے کی؛ مقررہ مات میں دستور تیار نه کر سکنے 


. کی صورت میں قومی اسمبلی از خود ختم هو جائے 


گی اور اس کے لیے انتخابات از سر نو هود گے؟ نیز 
دستور کے لے صدر کی منظوری ضروری هو گی ۔ 
۲۸ مارچ ےےو ع کو صدر نے دستور کے بنیادی 
اصول اور ,س مارچ کو انتیخابات :اور دستور ساز 
اسمرلی کے سلسلے میں قانونی ڈھانجے کا اعلان کیا. 

عام انتخابات میں تعام سیاسی جماعتوں نے با 
ر کرام حصه لیا - ءشرقی پاکستان میں عواءی لیک 
نے ۱٦۹‏ میں ہے ے٦‏ لشستیں جیت کر محیرالعقول 
کامیابی حاصل کی - مغردی پاکستان میں پیپاز پارٹی 
لے رو میں ہے ہر نشستی حاصل کیں؛ لیکن 
سرحد اور بلوچستان میں اسے کچھ نمایاں کامیابی 
نہیں هوئی - یحبی ذان نے دونوں بڑی پارٹیوں کے 
قائدین شيخ مجیب الرحعن اور ذوالنقار علی بھٹو 
ارات ی اور اول اند کر کو ہن۴ 
وزیر اعظم قبرار دیا - کانی تاخیر کک بعد ۲ مارچ 


۰ ۱ کو قومی اسمبلی کا اجلاس بلانر کا اعلان 


کیا گیاء لیکن اس کے چند هی روز قبل یحیی خان 
نے یھ بہاله بنا کر که آئنده دستور کے بارے میں 
بڑی پارٹیوں کے لیڈروں میں عمومی اتفاق نہیں . 
هو سکاء اسمہلی کا اجلاس ملتوی کر دیا . 

ءعواسی لیگ نے اپنی انتخابی ہمم مغربی 
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قانون اساسی 


پاکستان کے خلاف زھریلے پروپیگنڈے کے زور پر 
جیتی تھی - صدر کے اس فیصلے سے وهان منافرت کے 
جذبات‌اوربهی بھڑک اثهر اور متشددانه هنکامه آرائی 
اور ایجی ثیشن کا آغاز هوگیا - امن و امان 
یکسر تہس نیس ھ وکر ره گیا - پاکستان دشمن 
عناصر نے جو پہلے ھی عاحدی کا پرچار کر ره 
تھے مشرقی پاکستان کے عوام کو یه باور 
کرانے کی کوشش کی مغربی پاکستان ک قیادت 
مشرقی پاکستان کو اختیار و اقتدار ہے محروم 
رکھنے کے درپے ے اور ان کے خلاف سازش هو 
رھی ہے ۔ یه تحریک بتدریج قوت حاصل کرت یگئی 
اور بالاخر حالات قابو سے باهر هو گثر ۔ مشرقی 
پاکستان میں آباد هون وال بماربون اور مغربی 
پا کستانینون اور وهان بلازست کرنے والر 
غیربنگالیوں کے ہے دریغ قل عام اور کهیی لوٹ مار 
کا سلسله شروع هوگیا - 
سربراهی میں "بنکله دیش“ کی ایک متوازی حکومت 
قائم هو گئی اور اس کے اعلانات اور هدایات پر 
صوبائی و مرکزی محکم» حتی که عدالتی ادارے 
بھی کام کر لگے - صدر یحبی خان نے کافی 
عرص تک تو ایک خاموش مبصر کا کردار ادا کیا 
اور جب حالات بالکل هی قابو سے باهر ھوگئے تو 
فوج کو کارروائی کرنے کا حکم دیاء جس نے ایک 
ماه کے اندر اندر مشرقی پاکستان کے هر حصے کو 
باغیوں اور تخریب کاروں ہے بڑی حد تک صاف 
. کردیا ۔ اس دوران میں مشرقی پاکستان ہے لوگ» 
بالخصوص هندوء بڑی تعداد میں سرحد عبور کرک 
بهارت چلے گئے.۔ بهارت نے ان تارکین وطن کو 
پاکستان کے خلاف ایک مسئله بنا دیا ۔ یحیی خان 
نے فوجی کارروائی کے بعد اصل مسئل کے سیاسی 
حل کی طرف کوئی توجه نه ک؛ چنانچه باغی عناصر 
اور تخریب کار پھر س رگرم عمل هوگثر - بالاخر 


شیخ مجیب الرحمن کی . 


۱۳۹ 


قانون اساسی 





تومیر ١ے‏ ۹ ١ء‏ میں بهارتی فوج نے مشرقی پا کستان 
پر بهرپور حمله کر دیا اور وسط دسبر تک مشرقی 
پاکستان بهارت کے تسلط میں چلا گیا - سقوط 
مشرقی پاکستان کے بعد یحبی خان نے .۴ 5 
رے ۹١ء‏ کو پا کستان پیپلز پارٹی کے چیئرمین 
ذوالفقار على بھٹو کو عنان حکومت منتقل کر دی 
اور وه صدر مملکت اور چیف مارشللاء ایڈمنسٹریٹر . 
ھ8 

م ١‏ اپریل ۹2۲ ءکو قومی اسمبلی کا اجلاس 
هوا اور ایک عبوری دستور منظور کرنے کے بعد 
١م‏ اپریل کو مارشل لا اٹھا لیا گیا ۔ قومی اسمبلی 
نے پاکستان کے مستقل دستور کا مسودہ تیار کرنے 
کن ایک کی 
۲ فروری ۶۱۹2۳ کو قومی اسمبلی کے سامت پیش 
هواء جسے حزب اختلاف اور حکومت نے افہام و 
تفہیم کے بعد اتفاق راے سے منظور کر لیا ۔ 
۲ اپریل کو صدر مملکت نے اس کی منظوری 
دے دی ۔ م ر اگست ہے۹ ع کو دستور ملک میں 
نافذ کر دیا گیا اور اس کے تحت صدرِ سملکت:؛ 
وزیر اعظم» گورنرون اور ارکان کاپینه نے حلف 
الهاثر . 

اس دستور کو گذشته دسانیر پر یه فوقیت 


تشکیل دی - یه سسودہ 


حاصل ے که اسے عوام کے صحیح منتخب نمائندون 
پر مشتمل دستور ساز اسمبلی نے تشکیل دیا اور 
صرف تین ارکان کے علاوه» جنھوں نےکارروائی میں 
حصه لین ہے انکار کر دیا تها» دستور ساز اسمبلی 
کے تمام ارکان (بشمول حزب اختلاف)نے متفته طور 
پر اس کی حمایت کی اور مسودے پر دستخط کے - 


۰ اس اععبار نے ایب عوام کی آرزو کا آئینه دار کہا 


جا سکتا ه . 
اسلامی جممورية پا کستان کے دستور کا آغاز 


ابتدائیه سے هوتا ے؛ جس کی عبارت قرارداد مقاصد 
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قانون اساسی 


(وم۹ع) ہے ملتی جلتی هه - ابتدائے میں 
پاکستانی عوام کر اسلامی سعاشره قائم کرنے کی 
وید ستائی گئی ھے اور کل عالم پر اللہ تعالی ک 
کی حاکیت کا اعلان کیا گیا ہے - تعارف میں یه 
وانح طور پر اعلا نکیا گیا هم که سملکت پا کستان 
کیا سرکاری مذهب اسلام ۳۳6 

دلیا ے تمام جمپوری دساتیر کے مانشد 
پاکستان کے دستور میں بھی بنیادی حقوق کی فہرست 
شامل کی گئی ھے؛ جس میں حق زندگ اور آزادی؛ 
تحفظ گرفتاری» غلامی کی ممانعت؛ آزادی نقل و 
حرکت؛ ت.حفظ وفاز» حق اچتماع» انجمن سازی» 
سیاسی آزادی» حق معاش» آزادی تحریر و تقریر» 
حق مذهب» تعلیمی ادارون میں مذهبی تحفظات» 
حق جائیداد» شپریون میں مساوات» حق زبان و 
ثقافت اور حق ملازمت شامل هس - دستور میں اس 
ابر کی ضمانت دی گبی _ه که حکومت کوئی ایسا 
قانون نہیں بنائے گی جو ان حقوق کو گھٹائے یا 
عوام کو ان سے محروم کرے اور هر وه قانون جو 
بنیادی حقوق کے منافی ھوگاء کالعدم تصور هو کا ۔ 
ظاہر هی که حقوق کی حفاظت کی ذبه داری عدليه 
کہ سرد ے . 

ف بای ای سے اصول بھی واضح کر 
دی ےگئےهیں) جن میں مسلمانانِ پاکستان ی اجتماعی 
زندگی کو اسلامی سالچے میں ڈھالنے کے > لیے اقدامات 
پر زور دیا گیا ے - اسی باب میں قرآن مجید اور 
اسلامیات کی تعلیم کو لازمی قرار دینر اور عربی 
سیکھنے کی حوصله افزائ ی کر کا وعد ہکیا گیا ہے . 


موجوده. دستور کے مطابق اسلامی: جمہوریۂ_ 


E‏ مت رایت سج 

شرائط رکهی گئی ہیں : (,) وه مسلمان هو اور 
حضرت محمد معطفی صلی اللہ علید و آله وسلم کے 
اتم النبیین هوز پر ایمان رکهتا هو ؛ () عمر 


۱۳۳+ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
| 





قانون اساسی 





چالبس برس ہے کم ند هو؛,(۳) پاکستان کا شہری 
هو؛ (م) ام کا اندراج انتخالی قرست میں موجود 
ھو؟ (۵) کسی با اختیار عدالت نے اہے دماغی 
مریض قرار نه دیا هو .. 
صدر کا انتخاب پارلیمنٹ کے دونود ایوانون 
کے مشترکه اجلاس میں اکثریت کے اصول کے 
مطابق هوتا ے اور صدر کے عہدے کی میعاد پانچ 
سال رکهی گئی ے - صدر کو مخصوص طریق کار 
کے ذریعے پارلیەنٹ کے دونوں ایوانود کی دو تہائی 
اکثریت کی مدد ہے صدارت ہے هثایا بھی جا سکتا 
ہے ۱ 
اختیارات کے لحاظ ہے صدر مماکت محض 
رسمی سربراہ ی حیثیت رکھتا ہے اور هر لحاظ ہے 
وزار اعظم کے مشوروں کا پابند ھوتا ے - یود تو 
اس اسمبلی توڑنے کا بھی اختیار حاصل _ف» لیکن 
صرف اس صورت می که وزیراعظم ایس ایسا کرنےکا 
مشوره ده - بل بھی منفاوری کے لیے صد رکو 
بهیجر جاتے ھیں؟ لیکن اگر وه مات ایام کے اندر اندر 
منظوری نه دے تو اس صورت میں ہل خودبخود قانون 
بن جاتا ره - اس لحاظ ہے اسم لی کے منظو رکردہ 
قوانین صدرکی منظوری کے محتاج نہیں هوتر - 
صدر کو آرڈی ننس جاری کرنے کا اختیار حاضل ے 
بشرطیکہ اسمبلی کا اجلاس جاری نه هو - آرڈی ننس 
کی عمر چار ماه هوتی ھے؛ لیکن اس ہے قبل اسمبلی 
اس منظور کر لے تو آرڈی ننس کو قانون کی حرثیت 
حاصل هو جاتی ہے . | 
وزیر اعظم کے انتخاب کے بعد صدر آعه 
حکومت بنانر کی دعوت دیتا ے اور حلف وناداری 
لیتا هم - گورنر کا تقرر صدر مملکت کرتا ے اور 
ہے اپنے نمائندے کی حیثیت یم مخصوص فراض 
بھی سونپ سکتا هی - آآڈیٹر جنرل» چیف الیکشن 
کمشنر» اسلامی مشاورتی کونسل» چیف جسٹس اور 
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قانون اساسی 


...صا ا ےس سس 0 ر 


عدالت عظمی (سپری مکورٹ) کے ارکان کا تقرر صدر 
مملکت کرتا ھے -.صدر هنگامی حالات کا اعلان بھی 
کر سکتا ہے؛ لیکن اہے تیس دن ے اندر اندر 
پارلیمنٹ کا اجلاس بلا کر اس کی منظوری لینا هوتی 
ره» ورنه دو باه کے بعد هنگامی حالات کا اعلان 
خود بخود بر اثر هو جاتا .هی - صوباثی انتظامیه ی 
ناکابی ی صورت میں صدر صوبائی حکوست کے 
اختیارات سنبهال سکنا ے یا گورنر کو اسا کرنے 
کا حکم دے سکتا_ش . 
پا کستان کے موجوده دستورمیں صحیح اختیارات 
کا سرچشمه وزیر اعظم ے؛ جو انتظامیه کا بھی 
سربراہ هوتا ے - وزیر اعظم اور اس کی کابینه 
اچتماعی طور پر اسمبلی کے سامنے جواب ده ے - 
وزیر اعظم کے لیے مسلمان (نیز عقیدۂ ختم نبوت پر 
ایمان رکهنا) اور قومی اسمبلی کا رکن هونا ناگزیر 
سے - وزیر اعظم کا انتخاب قومی اسمبلی کرتی .هه - 
وزیر اعظم پارلیمشث کے ارکان ہیں سے اپنی کایمنه 
منتخب کرتا ھے؛ لیکن سینٹ ہے لیم جانے والے 
وزرا ی تعداد کل وزرا کے ایک چوتھائی ہے زیادہ 
نہیں هو سکتی - کابینہ کے ارکان وزیر اعظم کے 
رحم و کرم پر هوتر هی ۔ وه جس رکن کو جب 
چاه اس کے عہدے ہے ھٹا سکتا ہے ۔ 
اسمبلی کی منسوخی کے باوجود وزیر اعظم اور 
اس کی کابینه اس وقت تک اپنے عہدوں پر ٹائم 
رهتی ہے جب تک نیا وزیر اعظم منتخب هو کر 
وزارت عظمی نہیں سنبھال لیتا ۔ وزیر اعظم کے 
مستعفی هو کی صورت میں کابینه ختم هوجاتی _ه - 
وزیر اعظم کو اسمبلی کے کل ارکان کی اکثریت کی 
مدد ہے عدم اعتماد کی قرارداد منظور کر کے عہدے 
سے هثایا بھی جا سکتا ے؛ لیکن اس ضمن میں چند 
شرائط عائد کر دی گئی هس : (,) عدم اعتماد کی 
تحریک اس وقت تک پیش نہیں هو سکتی جب تک 


اس میں حانشین کا نام درج )نه "هو )۲( ایسی کوئی 
تحریک بجث اجلاس میں پیش ہیی کی جا سکتی . 
وزیر اعظم کا سب ہے اهم فرض اتتظامیه کی 
دیکھ بھال ے ۔ ملک کے تمام انتظامی امور .کی 
ذمه داری اس کے کندھوں پر هوتی .هم - وہ کابیند 
کے ارکان منتخب کرنے اور کابینه میں رد و بدل 
کرنے کا مکمل اختیار رکھتا که ت وزیر اعظم کو 


. سا ی امور پر بھی اختیار حاصل هوتا ے کیونکه 


کوئی بھی مالی بل م رکزی حکومت کی اجازت کے 
بغیر قومی اسمبلی میں پیش نہیں کیا جا سکتا ۔ 
وزیر اعظم کا مشوره صدر کے لیے حکم کی حیثیت ‏ 
رکھتا ے - کیونکه دستور میں لفظ "”عہالمزط“ 
استعمال کیا گیا ہے ۔ علاوه ازیں کسی عدالت کو 
یھ اختیار بھی حاصل نہیں که وه اس ضمن میں 
تحقیق کر سکے که وزیر اعظم نے صد ر کو کیا 
مشورہ دیا تھا ۔ دستور میں یھ بھی واضح کر دیا 
گیا ے که صدر کے احکامات اس وقت تک قانونی 
متصور نہیں هون گے جب تک ان پر وزیر اعظم کے 
توثیقی دستخط نه هود» البته وزیر اعظم صدر مملکت 
کو اندرونی معاملات» قانون سازی اور خارجه 
پالیسی ہے متعلق تفصیلات ہے آگه رکهر گا ۔ 
دفعه وم کے مطابق وزیر اعظم اپنے اختیارات 
کی بجا آوری کے ال کسی عدالت کے سامنے 
حواب ده نہیں . 

۱ ملک کی پارلیمنث دو ایوانوں پر مشتمل ے : 
قومی اسمبلی اور سینٹ ۔ موجوده دستور کے مطابق 
قومی اسمبلی دو سو ارکان پر مشتمل ھے؛ جنھیں 
بلا واسطه اور آزادانه ووٹ کے ذریعے منتخب کیا 
جاتا ہے ۔ ووٹر کے لیے یه شرائط رکھی گئی هس , 
(,) پاکستان کا شہری هو؛ (۲) عمر اٹھارہ برس 
سے کم نھ هو؛ (م) نام انتخابی فہرست میں شامل 
هو؛ (م) کسی ہا اختیار عدالت نے دماغی مریض 
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قرار له دیا هو . 

دستور کی دفعه ,م» شق ۰۳ کے مطابق قومی 
اسمبلی میں هر صوے؛ برکز کے زیر اهتمام قبائلی 
علاقوں اور وفاقی دارالحکومت کے لیے نشسیشص 
مخصوص کی جائیں گی اور ان کا تعین ا 
کے بعد آبادی کے مطابق هو گا ۔ خواتین کے لے 


دس نشستیں مخصوص کی گئی هس - قومی اسمبلی ۱ 


کی میعاد پائچ سال مقرر یگئی هه اور اس کے سال 
مين کم از کم دو اجلاس هوثر ضروری هیں؛ جن 
کے درمیان وتفه .مم دنو ہے زیاده له هو - 
کورم .کل تعداد کا ایک چوتهائی هو گا . 

سینٹ ۳+ ارکان پر مشتمل ے؛ جس کی تفصیل 
یوں ہے : (۱) هر صوبے کی صوبائی اسمبلی سینٹ 
کے لے چوده ارکان منتخب کرتی ہے؟ (() پالچ 
ارکان کا چناژ مرکز کے زیر اهتمام قبائلی علاقوں 
کے قومی اسمبلی کے ارکان کرتر ہیں؟ (۳) دو ارکان 
کا چناژ وفاقی دارالحکومت ہے کیا جانا ے - سینٹ 
کی میعاد چار سال ے - اس کے لصف ارکان هر دو 
سال کے بعد سبکدوش هو جاتر هس - اجلاس قومی 
اسبلی کی طرح هی هو هس . 

پارلیمنٹ: کا رکن منتخب و کے یو یھ 
شرائط رکهی گلی هس : (,) پاکستان کا شپری 
هو؛ (م) نام انتخابی فهرست میں شامل هو؛ (۳) 
قومی اسمبلی کے لیے عمر ۲۵ سال اور سینٹ کے لیے 
عمر ٹیس سال ےکم لهس هونی چاهی؛ (م) دماغی 
عارض کا مریض» دیوالیه, پاکستان ی شهریت 
سے محروم شخص یا کسی منفعت . بخش عہدے پر 
فائز شخص انتخابات میں حصه نہیں لے سکتا . 

پارلیمنٹ کے ارکان کو ایوان میں تقریر ی 


مکمل آزادی حاصل ‏ ه اور اس ضمن میں اس ہے . 


کوئی پوچه گچه نہیں هو سکتی - ارکان کو باقاعده 


تنخواہ ملتی ره ۔ احلاس کے دوران سفر خرچ؛ 


۱۳۹ 





۳ 
۳ 
0 








قانون اساسی 





رهائشی خرچ اور دیگر مراعات هیا ی جانی هس . 


تانون سازی کے لیے دستور میں دو فہرستیں 
دی گئی هس» جن کا ام وناقی قانون ساڑی کی 
فہرست (اداناً 1608151211۷ ۵6۲۵۱ع۳) اور متعلقه امور 
| کی فپرست (Concurrent Legislative List)‏ هی - 
۱ ملک کی پارلیمنٹ کو وفاقی فپرست مين دیر کر 
امور پر قانون سازی کا پورا اختیار حاصل ہے ۔ متعلقہ ' 
امور ی فہرست پر پارلیمنٹ اور صوبائی اسمبلی 
دونون کو قانون سازی کا اختیار حاصل ھے؛ لیکن 
تضاد کی صورت میں مرکزی قانون کو بالادستی 
حاصل هوتی ره اور تضاد ی حد تک صوبائی قانون 
کالعدم تصور هوتا ے - علاوه ازی ںکچھ امور ایس 
بھی هیں جو دونوں فہرستوں میں شامل نہیں - 
ایس امور صوبائی اسمبلی کے احاطۂ اختیار میں دے 
دیے گئے ہیں . 

انون سازی کے ضمن میں قومی اسمہلی کو 
سینٹ ہے زیاده اھمیت دی گئی _هه؛ چنانچه مالی بل 
صرف قومی اسمبلی میں پیش کیے جا سکتے هس ۰ 

وفاقی قانون سازی ی فہرست کو مزید دو 
حصوں میں تقسی مکیا گیاے: (الف) اگ رکوئی بل پہلے 
حصے ہے متعلق هو تو ایس صرف قومی اسمبلی میں 
ھی پیش کیا جا سکتا ہے - قومی اسمبلی کی منظوری 
کی صورت میں مسودۂ بل سینٹ کو بھیجا جاتا ہے 
وه دن کے اندر اندر منظور کر سکتی 
ے؛ بصورت دیگر یه فرض کر لیا جاتا ھے که بل 
منظور هو چکا ے؟ٴ (ب) فہرست کے دوسرے حصے 


می“ ا ہے 


۱ سےمتعلق قالون سازی کسی بھی ایوان میں ھوسکتی 


سے اور اختلاف کی صورت میں دولوں ایوانوں کا_ 
مشت رکه اجلاس بلا کر کثرت راے ہے فیصله . 


هوتا ره . 
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گورنر کا تقرر صدر مملکت کرتا هم اور گورثر اس 
کی خوشنودی کے دوران میں اپنے عہدے پر 
سکنا ہے -گورثر کے لیے یه شرائط رکهی‌گلی هس : 
(,) قوسی اسمبلی کا رکن بننے کی اھلیت رکھتا هو؛ 
(:) عمر پینتیس برس سے کم نه هو - کسی اسمبلی 
کا رکن هون کی صورت میں گورنر کو اپنی نشست 
سے مستعفی هونا پڑتا ہے ۔ گورنر صوبر کا رسی 
سربراه هوتا .هی اور هر لحاظ ہے وزیر اعلٰی کے 
مشوروں کا پابند هونا _ه - اختیارات کے لحاظ سے 
اپنے صوبے میں گورنر کی وھی حیثیت هونی جو صدر 
ی هوتی ے . 
وزیر اعلی کو صوبائی اسبلی منتخب کرتی 
رهم اور ات وهی اج زر حاصل هوتم ہیں جو 
وزیر اعظم کو مرکز میں حاصل هوتر هس . 
صوبائی اسمبلیوں کے ارکان کی تعداد درج 

ذیل ہے : بلوچستان , م؟ سرحد . م؛ پنجاب .مم؛ 
سندھ رو ۱ 
صوبائی اسمبلیوں کے ارکان قوه‌ی اسمبلی ی 
طرح بلا واسطه اور آزادانه انتخابات کے ذریے 
منتخب .هوآی هس - ان سکم :یه شرائط رکهی 
گئی هس :(۱) پاکستان کا شہری هو؛ (م) عمر ۵ ۲ 
سال سے کم نھ هو؛ (۳) صوبائی اسمبلی کی انتخابی 
فپرست میں نام درج هو . 

" صوبائی اسمبلی کی میعاد پانچ برس تھے » لیکن 
وزیر اعلی کے مشورے پر گورنر اس توژ بھی سکتا 
سے ۔ قانون سازی کے ضمن میں ای ان امور پر 
مکمل اختیارٍ حاصل .هه جن کا ذکر دونون فہرستوں 
میں نہیں ۔ متعلقه امور کی فپرست پر صوبائی اسمبلی 
قانون سازی کر سکتی ہے » لیکن اگر اس کا بنایا 
هوا تالون مر کزی قانون ہے متصادم هو تو کالعدم 
تصور هوتا ۵ . ۱ 

پا کستان کی عدلیه عدالت عظدی (سپری مکورٹ)ء 


فائز رہ 


۸ 
ٰ 
۱ 
۹ 


قانون اساسی 





عدالت عالیه (هائ ی گؤوٹ)ء سیش نکورث اور داتحت 
عدالتون پر مشتمل ے؛ جن کاطریق کار وهی ے جو 
پہلے دساتیر کے تحت تھا : 

علاوه ازین دستور میں کچھ اسلامی) پشقیں 
بھی رکھی گئی هین» جن کا مقصد پاکستان مین 
اسلاه‌ی معاشره قائم کرنا هی - 'ډستو ر کی دفعه ۲۲ 
کے تحت موجوده قوانین کو قرآن و دنت کے 
طر شده اسلامی اصولون کے سانچر مین ڈھالنےکا وعده 
کیا گیا هه - انی طرح ایک اسلانی "کونسل 
(Council of Islamic Idelogy)‏ قائم کک ہے جس 
کے ارکان صدر نامزد کرتا ہے - ان ارکان کا اسلام: 
اور اس کے علوم اور پاکستان کے قانونی» معاشی» 
انتنظامی اور سیاسی مسائل سے پوری طرح آکه هونا ۱ 
ضروری ہے ۔ یه کونسل ' پارلیمنٹ اور صوبائی 
اسبلیون کو ایسی سفارشات کرتی هم جن پر 


۱ .عمل پیرا هو کرعام مسلمان اپنی انفرادی زندگ قران 


اور سنت کے اصولوں ور مطابق گان کین ۳ 
مآخذ ٠‏ مقاله ''پاکستان؛' کے مآخذ کے علاوه 


دیکھے [۲) اسلامی جم‌وریه" پا کستان کا آثین؛ مطبوعهٴ 
حکومت پا کستان» اسلام آباد؛ (م) صفدر محمود؛ آئين ` 
پاکستان» لاهور ۶۱۹۳ (م) Pakistan Year Book‏ 
1 ص» ۵ ۲ بعد؛ ہے ببعد؛ (م) ایم محمود : 
)۵ 
Constitution of Pakistan :‏ لاهور ۲ 


(Constitution of Pakistan‏ مطبوعۂ لاھوں 
ش وکت محمود 
(صفدر محمود [و اداره]) 

(۵ ۱) موریتانیا 
٣۸‏ ستمبر ۹۵۸ ۱ء کو موریتانیا کے عوام 
لے فرانسیسی مسودۂ دستور»کو جو راے عامه معلوم 
کرنے کے لیے پیش کیا گیا تھاء منظور کر لیا اور 
فرانسیسی وناق )Commu rut e(‏ میں رهنا پسند کیا ۔ 
اسی سال ہ م نومبر کو علاقائی مجلس نے موری تانیا 
کے جمپوریة اسلامیه هونر کا اعلان کر کے اسمبلی 
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تانون اساسی 


کی صورت اختیار کر ی - ایک کمیٹی نے ایک مسوده 
تیا رکیاء جس مجلس دستور ساز نے ۲۷ مارچ ۹۵۹ ء 
کو منظور کر لیا ۔ یھ پہلا دستور ایک تمہید اور 
نو ابواب پر مشتمل تھاء جن میں م م دفعات تھیں . 

تمہید میں موریتانیا کے عوام کا اعلان هی 
کدوه اپ مذهب» اپنی روایات ہے وابسته اور حقوق 
انسانی اور اصول جسپوریت کا احترام کریں گے - 
دقعه. ۽ میں تصریح ره که موریتایا کا مسذهب 
اسلام هو گا ؛ لیکن هر ایک کو ضمیر ک آزادی ی 
ضمانت حاصل هو کی -عوام اقتدا رکا سرچشه ھوں کے 
جسے وه اپتر نمائندون اور عام راے شماری کے 
ذریعے عمل میں لائیں نک . 

باب ۲ حکومت ہے متعلق ہے جو ایک 
وزیر اعظم اور دیگر وزرا پر مشتمل هو گی - 
وزير اعظم حکومت کی حکمت عملی کا فیصله 
کرے کا اور وهی اس کو عمل میں بھی لائر گا؛ 
ایس ضوابط بنانے کا اختیار هو گا؛ قانون کے اجرا 
کی ذے داری بھی اس پر ھوگ؟ حکومت کے 
عہدیدار بھی وهی مقر رکرے گا ؛ ''وفاق“ کے ساتھ 


بعاهدات کی گفت و شنید اور انعقاد معاهدات وهی 


کرے گا (دنعه ,)؛ حکوست کے ارکان وهی سقرر 


۱5۱ 


تانون اساسی 





باب م حکوست اور قومی مجلس کے باهمی 
تعاقات ہے متعلق ےہ . 

باب م میں دستوری کمیشن ہے بخثابه . 

باب الصاف ہے متعلق ھے : عارضی طور پر 
نظام عدل فرائسیسی وفاق کے حیطۂ اقتدار 
میں هو گا (دفعه ہم)ء لیکن قالون شرعی ک 
دیوائی عدالتیی» اس باب کے مطابق» تمام دیوانی 
اور تجارتی امور میں تحقیقات اور انصاف کر سکتی 
میں - ان عدالتول کی تنظیمکا تعین قانو نکر ےگا اور 


. اس کے لیے. قوانین تجویز کے جائس گے - جمہوربة 


اسلامیۂ موریتانیا میں شرعی قانون کے نفاذ کے لیے 
قوائین بنائے جائیں گے (دفعه مم) ۔ دفعه وج کے 
رو ہے ایک عدالت عالیه کا قیام عمل میں آثر گا . 

باب ے میں علاقوں کی حدود کا ذکر ہے جو 


ضلع اور کوره (ط1ءہ۶) کہلائیں گے ٠‏ 


کرے کا اور وهی انھیں برطرف بھی کرے کا 
(دفعه ۳ ۱ ) - عهده سٹھالے یم پار ارکان حکومت ‏ 


کو حلف اٹھانا هو که جس کے الفاظ مسلمالون 
کہ لیے مخصوص ہیں ٠,‏ 

باب ج میں قومی مجلس کا بیان ہے جسے 
قانون سازی کا اختیار هو گا ۔ یه مجلس پانچ سال 
کے لیے منتخب هوق (دفعه ۸ ) - نمائندے۔ 
پارلیمانی حفاظت ہے بہرہ نند هون کے , (دفعه و ۱) 
اور وه ایک مقرره صورت میں حلف اٹھائیں کے؛ 
اگرچە قانون کے متن میں صرف مسلنان نمائندوں کی 





باب م میں ان شرائط کا ذکر ہے جن کے 
تحت دستور میں ترمیم کی جا سکتی ے . 

باب و میں عبوری ضوابط هیی . 

ے+ مثی ۱۹۵۹ء کو قومی. مجاس کا انتخاب 
هوا ۔ اس نےاپنا عهده سنبھالنے کے بعد ایک دستوری 
مسوده تیار کیاء جو اس لیے ضروری هو گیا تھا 
که موریتانیا لے آزادی حاصل کر لی تھی - دستور 
کے نفاذ کا اعلان ۲ مثی ۹٦‏ ع کوهوا - اس میں 
ایک تمہید اور و ابواب هس» جن. میں ہ دفعات 
هیی - م م بارچ ۹۵٩‏ رع کے دستور سے مقابله کیا 


جائۓ تو اس میں ایک قابل لحاظ فرق نظر آئے کاہ 


خصوصا وه جدید ضوابط جن کا تعلق صدر جمپوریه 
سے لے ان ان. ک رو سے صدر کو بہت هی وسیع 
اختیارات دی گئے هس - صدر کے لیے مذهب اسلام 
کا پابند هوا ضروری .هد. (دفعه . ۱)* ایس پانچ 
سال کے لیے براه‌راست ائتخاب عام کے ذریعے منتخب 


صورت میں اس کی تصریح کی گئی هه (دنعه ۷ | کیا جائے کا(دفعه ۳م)؟ وه قومی. مجلس کے سامت 
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قانون اساسی 





اک رو صورت میں حاف اٹھائےگا (دفعه پ ب)؛ 
انتظامی اختیارات کا حامل ھونے کی حیثیت ہے (دفعه 
۲ ) وه قوم کے لیے عام طریقه هاه عمل مقرر 
کرے گا اور وزرا تقر رکرے گ» جو اس کے سامنے 
جواب ده" هون گر" (دفعه ‏ ,)* علاوه بریں اہے 
ضوابط بنانر کا اختیار هو گا (دفعه پ ,)؛ اور مسلح 
افواج کا قائد اءلی وهی هو گا (دقعہ . 7)؛ معاهدات 
ک یق اوران پر دخط یت کرای کر دس 
هو کا (دفعه م) اور معافی دینے کا حق بھی اس 
حاصل ھوکگا (دفعه ۲۳)؛ جب کسی خطرے کا سامنا 
هو تو وہ ایسے غیر معمولی اقدامات عمل میں لائے کا 
جن کے حالات متقاضی هون گے (دنعه م ۲) ؛ اس 
کو یه بھی اختیار هو گا کہ وه هنگانی حالات اور 
جنگ کا اعلان کره (دفعه ۲م) . ۱ 
باب ۳ میں صرف قومی مجاس کا ذکر ے - یه 
پانچ سال کے لیے منتخب کی جائے گی اور ای قانون 
سازی کا اختیار حاصل هو گا (دفعات ہم تا ء ۲) - 
نمائندو ںکو پارلیمانی تحفظ حاصل هوک (دفعه و ۲). 
باب سم میں مجاس اور صدر مت زونہ کے 
پاهمی تعلقات کا ذکر ے؛ خصوصا ان امور میں 
جو قانونی احاظے کے اندر آتے هس (دنعه ۳۳) اور 
وه جو قانون سازی ہے تعلق رکه هس (دفعه ۳۵)- 
صدر جمپوریه قومی مجلس کی تائید ہے اپز فرمان 
کے ذریعے ایس اقدامات کر سکتا هم جو عام طور 
پر قانون. کے دائرۂ کار میں آتےھیں (دفعه +۳)م نش 
قانون تجویز کرنا صدر جمپوریه اور مجلس کے 
ارکان کا حق .هم (دفعه ےم) - صدر جموریه کے 
ذہے قوانین کا نفاذ اور ان کے بناش جانے کے پندره 
دن کے اندر سرکاری گزث مين ان کے چهپوانر کا 
۱ انتظام کرنا ے - اس عرص میں اعے اس مسوده یا 
تجویز کو دوسری خواندی > لے واپس مجلس 
میں بھیجنے کا اختیار هو کا ٠‏ 


اھ ای - 


تاتون اساسی 


باب مھ کے طابق, بین‌الاقوامی معامدات اور 
سمجھوتے صرف قانون ھی ک]بموجب قابل توثیق 
هول ۳3 (دفعه (e‏ 3 
باب میں عدلیه کے خود مختار ھون ےکا اقرار کیا 
گیا ے (دفعه ےم) اور وه ساری قوم ۳ پو 
عدل و انصاف کر ه گا - عدلیه ی مجلس اعلی صدر 
حمپوریه ی بعاون اور مدد گار هوک (دفعه ۰ ۵ 
جمپوریه کی صدارت کے امیدواروں کے نام 
عدالت علیا وصول کرے گی (دفعه م ,) اور یہی 
اس کا اعلان بھی کره کی که صدارت کی جکه 
خالی ے (دفعه مم) ؛ اگر نمائندون کے انتخاب 


میں بے قاعدق ک بنا پر کوئی تنازع هو تو اس کا 


فیصله بھی وهی کرے گی (دنعه ,ر() اور توانین, 
کے دستور که مطابق هون کی جانچ پڑتال وهی 
کرے کی اور اس کا نتیجھ بھی وعی شائ مکرے گی ۔ 
ات عو کو تا اھ تاس ی پر کیب هنن تھے 
طریق کار اور وه ضوابط جو اس کے سامۓ فیصلے 
کے لیے پیش کے جا سکتے ہیں یه سب قانون ک 
رو سے معی نکر دی ےگئے هس (دفعه ,ھ) - ملک سے 
بغاوت اور غداری کی صورت میں قومی مجلس صدر 
جسپوریه اور وزرا پر ستدمه چلا سکتی ہے اور 
عدالت علیا کے سامۓ پیش کر سکتی ہے . 

باب ے ۔ ان کوره جات ینم بحث کرتا هه 
جن کا انتظام منختب مجالس کے ذمے ہے , . 

اس کے بعد کے ابواب میں ان حالات اور 
شرائط کی تفصیل ہے جن کے تحت دستور پر 
نظر ثانی کی جا سکتی ے؛ سب سے آخری ہاب 
میں عبوری ضوابط کا بیان هه ۔ 


« Documentation francaise ماحل : (ر)‎ 


documentaires‏ ۱65 ۱ء Notes‏ عدد موم مرخه 
٩‏ 7 جولائی ,۶۱5 . 


(CH. PELLAT) 


www.besturdubooks.wordpress.coOm 


قانون اساسی 


یش کو 

پر تومبر ٣۹ء‏ کو کویت کے امیر نے 
ابارت کا پہلا دستور شائع کیاء جسے ایک دستور 
ساز مجلس نے دو سپینم تک اس ک مسودے پر غور 
کر کے؛ جو ماهرین خصوصی نے تیا رکیا تھاء منظور 
کر دیا تھا - اکثر دفعات طویل اورگرما گرم بحثوں 
کے بعد منظور کی گئیں - عاماے اسلام کے لیےسب 
ہے زیادہ دلچسپ بحث وه تھی جو دفعه ۲ ہر هوثی؛ 
جس میں کہا گیا تھا که حکومت کا بذهب اسلام 
سے اور اس کی قانون سازی کا ایک اساسی مأاخذ 

دستور یق ابتدائی دنعات میں یھ تصریح ےھ 
که کویت ایک آزاد اور خود مختار عرب مملکت 
ے: اس کے عوام عرب قوم کا ایک حصه هس 
اسلام اس کا سرکاری مذهب ہے اور شریعت اس کے 
قانون کا اولین مأخذ ے؛ لیکن حفاظت تمام مذاهپ 
کی جائے گی بشرطیکه وه امن عام میں خال نه 
ڈالیں اور کسی مخرب اخلاق فعل کے مرتکب نه 
هون ؛ دئعه پ بهی» جس میں کہا کیا ےہ کہ 
جائیداد» سربایه اور مزدور بملکت ے سماجی 
ڈھانچے کے بنیادی اجزاهی» گرم بحث کا باعت ہنی 
اور آخر کار شخصی ملکیت کی ضمانت دی گر 
تمام اقتدار کا منبع ”قوم“ ے اور سربراه م لکت کا 
وہ شہزادہ هو گا جو امیر مبارک الصباح کی اولاد 
ہی هو؛ راه اوز اظهار غیال کی آزادی ور گی 
دنعه رم میں کہا گیا ره که کسی شخص کو 
گرفتارء محبوس یا گهر میں نظر بند نه کیا جائے گاہ 
اس کی تلاشی نھ لی جائےػ اور اس اس کے حق سے 
محروم ن کیا جائےگا که وه جہاں چاه رے؛ جہاں 
چاه جائے؛ سوا اس کے که وه قانون کے مطابق 
هو کسی شخص کو ایذا یا کوئی ایسی سزا 


جو انسانی وقار کے منافی هو نه دی جائے گی جب 


۱5۳ 





تانون اساسی 





تک که قانون اس کا مقاطل نه هو؛ دفعه ہم 
شهریون کو جماعتوں میں شرکت اور ریذ یوئین 
قائم کرنے کی بھی اجازت دیتی ے؟ نن.رسیده» 
بیمار شہریوں اور معذوروں کی حکومت ۔مدد 
کرے گ. 
دفعات مج تا رن میں؛ جو سربراه مملکت 
سے متعاق ہیں صدارنی حکومت اور پارلیمانی 
حکوەت کے درمیان ایک متوسط برحله قائ م کیا گیا 
ہے ۔ امیر اپر انتظامی اختیارات کو اپز وزرا کے 
توسط نے کام میں لاثر گ؛ وزرا ایک تمانی 
تعداد ی منظوری سے وه قومی مجلس جسے قانون 
سازی کا اختیار حاصل ہےء توژ سکتا ہے . ۱ 
(ادارم» 11 لائیڈن) 
2 - مراکش ` 
مسلم ممالک میں راکش کا دستور سب ہے 
آخبر میں تشکیل ار هوا- ایس وماد کے 
بادشاه نے رك نوسبر ۲+ ء کو شائم کیا - 
اسی سال ے دسمبر کو عام راے شماری کے ذریعے 
ایس منظور کیا گیا [اور مر دضمبر ہو ٢ء‏ کو 
اس کا اعلان کر دیا گیا] - یه دستور نتيجه تھا اس 
”منشورحریت عامه؟ (Charter of Public Liberties)‏ 
کا جو ۸ مئی ن۹ ۱ء کو ساطان محمد الخادس 
نے جاری کیا تھا اور جس میں دستوری بادشاهت 
کے قائم کے جانے کا اعلان تھاء نیز اس ”قانون 
اساسی" کا جو اس کے فرزند اورجانشین نے ۽ جون 
۹۹ء کو جاری کیا اور جس نے دستور 
ی تیاری کے لے راسته صاف کیا ۔ اس دستور میں 
ایک تمہید ے اور ۲ , فصلس هبی» جو, , , دفعات 
پر منقسم ہیں . 
تمہید میں تصریح کی گئی ہے که سلطنت 
مراکش ایک مسام ریاست ے؛ جس کی زبان عربی 
ره اور وه مغرب :عفلیم کا ایک جز اور ایک افریتی 
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ریاست ہے . 

فصل , میں کہا گیا ے که مراکش ”ایک 
دستوری ؛ جمہوری اور عمرائی بادشاھت“ ھے؛ 
جس کے اندر حاکمیت اعل قوم کی ملک ےء جس 
وه براہ راست راے شماری کے ذریعے اور بالواسطه 
دستوری تنظیمات کے ذردعر استعمال کرتی هی اور 
یه تنظیمات بادشاه» پارلیمنٹ اور حکومت ہیں - 
دذعه م سیاسی جماعتون کے وحود ی بابت ہے اور 
اعلان کرتی ھے که مراکش میں صرف ایک 
جماعت نہیں هو سکتی - مراکشیوں کو قانون ی 
نگاہ میں مساوات کا یقین دلایا گیا هم (دفعه م) اور 
هر ایک کو اپنے طور پر عبادت کرنے کا.حق حاصل 
ےء لیکن حکومت کا بذهب اسلام هم (دفعه ہ) - 
دستور میں مردوں اور عورتون کو برابر کے سباسی 
حقوق دیے گئے هس (دفعه م) اور تمام شهریون 
اجلاس» کسی ی جماعت 
ی رکنیت کی آزادی (دفعه و) کے علاوه بنبادی 
حتوق ی ضمالت دی کی عے؛ جن میں ھڑتال اور 
ملکیت کے حقوق بھی شامل هس (دفعاتم ,تاه )١‏ . 

فصل م؛ جو بادشاه کے لے وتف ے؛ اس کو 
سب ہے بلند برتبه دیتی ے اور اس ہیں تصریح کی 
گئی ےک اس کی شخصیت محترم اور واجب التعظیم 
ره (دفعه م ۲): وہ قومی اتحاد کے ایک نشان ی 
حیثیت سے امیراله‌ومنین کے لقب کا حامل ھے اور 


نقل و حر کت اظمار راےے مصاحت» اجتماع» 
ل و حر ار ر 2 ون 
ٹریڈ یونین اور کسی سیاسی 

آ 


اسلام اور دستور کا محافظ هم" (دفعه و ) - تخت 
پر جانشینی کا حق ”مورث اعلی کے براه راست 
صلبی نرینه اولاد“ کو حاصل ےے (دفعه , ) - بادشاه 
ملک کی تمام مجالس شوری کی صدارت کرے گا 
(دفعه ۵ ؛ ہم؛ ۰۳۳ “۸٦‏ دو)؛ تمام شهری اور 
فوجی عہدے دارو ںکو مقر رکرنے گا؛ سلح افواج 
کا سربراه هو گا (دفعه ,م)ء سفرا کا تقرر 


۱۵۲ 


قانون اساسی . 





اور عمد امون کی توئیق کرے کا (دفعه ,س)؛ 
ایس معاف کر دینے کا حق تھے ,(دفعه م۳) اور 
چاراهم ستاز حقو ق کا مالک هه یعنی (۱) وزیراعظم 
اور دیگر وزرا کو وهی مقرر اور برطرف کرتا" بے 
(دفعه مم)؛ (۲) اس کسی قرار داد یا مسوده 
قانو نکو پارلیمنٹ میں زیر بحث رھے کے بعد راے 
شماری کے لیے پیش کرنے کا حق ے (دفعات ہم؛ 
۲ تا )؛ (۳) اس پارلیمان کو توڑنے کا حق 
ے (دفعات ے٢‏ ےے؛ وے) اور (م) کسی سنگین 
خطرے کے وقت هنگامی حالت کا اعلان کر دینے 
کا حق ھے (دنعه ۵م) . 

فصل م پارلیمان ہے متعلق _ش» جس کے اندر 
ایک تو ایوان نمائندگان ےے؛ جسےچار سال کے لیے 
بلا واسطد عام راے دهندی کے ذریے متخ ب کيا 
حاتا هم (دفعه مم)؛ اور ایک ایوان مشیران ے؛ جو 
سال کے لیے منتخب کیا جاتا ه اور جس کا 


نصف هر تیسرے سال از سر لو منتخب کیا جاتا ے؟ 


اس ایوان کے دو تہائی ارکان هر علاقر اور صوبے. سے 
منتخب کے جاتے هی اور حلقة انتخاب کنندان 
علاقائی اور صوبائی مجلسوں اور پیشەور گروهون 
ہے ارکان پر مشتمل هوتاه؛ باقی مانده ایک تہائی 
ارکان ایوان هام زراعت» تجارت» صنعت و حرفت 
اور ٹریڈ یونینوں کی طرف سے منتخ ب کے جاتے هیر 
(دفعەنم)۔پارلیمنٹ: کی قانون‌سازی کے لیےمخصوص 
امور کی فہرست نسبتة محدودے (دفعد,مج)» ج بکه 
انتظامی ضوابط کا سلسله وسیع ھے (دفعه وم) ۔ 
قانون سازی میں ابتدا کرئے کا حق وزیر اعفلم اور 
پارلیمنٹ کے ارکان کو حاصل هه (دفعه ۵۵) . 
فصل م میں حکومت ہے بحث کیگئی _ش» جو 
بادشاه اور ایوان لمائندگان کہ سامنے جواب ده ے 
(دفعه م) - حکومت قوائین کے فاذ ی ذمه دار 
ےہ انتظام پرحق تصرف رکهتی ے (دفعه ,ب) اور 
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ان امور پر انضباطی اختیار رکھتی ے جن کا قانون 
سے کوئی تعلق نہیں (دفعد ۹۸) . 

فصل م میں بادشاہ اور پارلیماث» نیز پارلیمنٹ 
اور حکوست کے باهمی تعلقات کو منضبط کیا گیا 
ے ۔ ایوان نمائندگن عدم اعتماد یا نارافی ی 
تحریک کر کے حکومت کا نخته الٹ سکتا ہے . 

فصل ہ میں عدلیه ی آزادی کے اصول ی 
تصریح سے اور اس کی رو ہے ایک اءلی عدالتی 
کون رر کی که 

فصل ے کے ضوابط کے رو ہے ایوان نه‌ائندگان 
ارباب حکومت پر کوئی الزام قاثم کر کے ھائی 
کورٹ کے سامت بهیج سکتا ہے . 

فصل پر میں صوبائی اور مقامی حکومتون کا 
ذکر ے . 

فصل و تومی ترتی اور منصوبه بندی ی 
ایک اءلی کوئسل ہے متعاق ہے . 
فصل. , میں دستوری ایوان اور عدالت عالیه 

فصل , , میں دستور پر نظر انی کے امکان کی 
شرائط مذکور هیی» لیکن دنعه ر, , مين تصریح 
کی گئی ہے که ملک کی بادشاهی طرز حکومت اور 
وه ضوابط جن کا تعلق مسام مذهب سے ھھے؛ کسی 
طرح دستوری ترمیم _کرتحت نہیں آ سکتے . 

فصل ٠‏ میں عبوری ضوابط مذ کور هس . 

مآخل : (۱) ‘La Pensee‏ رباط ر|( (ہ+وںع) 


و اطالوی ترجمه» در ۰0۸ ۱۲/۲ (2۱۹۹۲) : .و نا 
1 . 
(Cı PELLAT)‏ 
تعیلقه: مراکش میں کم ا زکم دو عناصر ایسے 
تھےجو علاقه زیر حفانات کے دستور کو سختی سے 
نافذ کرنا چاھتے تھے - هماری مراد بین‌الاقوامی 
صورت حال اور لیا و ٹی(ر٥‏ )٤را‏ )کی شخصیت سے ۵ ۔ 


1۵۵ 
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فرانس بین‌الاقوامی ذمے إذاریاں قبول کر کے مراکش 
پر اپنی سیادت قائم کر مک تھا د اض نے یه بھی مان 
لیا تها که ملک ک ایک حصه ملق حفالت 
میں رے گا - ۸۱٢:۲٢٢‏ کے قانون (ےاپریل : 9 ع) 
پر د.تخط کنندګن کی اکثریت کو یه ماغاور نه تھا 
که فرانس ان کے حقوق پر دست دراز یکر سکے جسے 
ہین ‌الاقوامی سطح پرتسلیم کرلیا گیا تھا - یه درست 
سے که پہلی جنگ عظیم کے نتیجے میں جرمنی اور 
انریا اق کے کی کلم س رت شک 
تھے اور س۔وؤیٹ روس نم بھی زار شاهی مطالبات 
کے لے زور نہیں دیا تها؛ لیکن بہت سے بیدار مغز ٠‏ 
فریق ایسےموجود تھے جو فرانس سے اس امری ضمانت 
لینا چاهتم تھے که وه نه صرف ان کی نسبت بلکه 
مراکش ہے متعاق بھی معاهده پر سختی ہے کاربند 
ره گا ۔ لیاوٹی (ل6؛هیا) ملک زیر حفاظت کے 
دستور پر پخته یقین رکھتا تھا ۔ وه دوسره ممالک 
میں بھی اس کا مطالعه کر چکا تھا اور اہے نوآبادی 
۲۳ اور خالض نظم و لسق کی به لسبت زیاده . 


" لچکدار سمجھتا تھا - مزید بران اس کے دل میں 


ملک کو تباه‌کرنی کے بجائے اس کی با کا متمنی تھا , 


۷۰ مارچ ۱۲ ,ء کے حفاظتی معاهده نے 


مراکش کی حکوست اور اس کے نظم و نسق کو 


جود کا تون قائم رکها تھا - فرق صرف اتنا تھا کہ 
انتظامیه فرائسیسیود کے قابو میں تھی ۔ لیاوٹی: 
(ز٥اں8ا)‏ اور اس کا ماتحت عمله ساطان مراکش اور 
اس کے مصاحبون کی ہے حد قدر و »نزل تکرتا تھا - 
اس ہے صاف ذاهر هوتا تھا که حفاظتی معاهد ےکو 
صدق دل ہے ناثذ کماگیا نها - اسکا اطلاق تواس سے 
زیادہ وسیع پیمانے پر مراکش پر هوا تھا کیونکه 
مراکش کا حکهران طبقه جدید اور مغربی خیالات ی 
پذیرائی کے لے تیار لھ تھا - فرانسیسیون نے جبور 
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قانون اساسی 
ھوکر اصلاح کا آغاز فنی اور نکنیکی اداروں کے قیام 
سے کیا اور ان میں فرانسیسی ملازم رکھے۔ ونس میں 
اختیار کردہ ذرائع اور وسائل مراکش میں دہرائے 
گر جہاں که سرآکشی افسروں اور ان کے داتحتود 
کے ساته فرانسیسی انتظامیه کے جاگیردارانه نظام 
کا بتدریج ظم‌ور هوا تھا - م۳٩‏ ١ء‏ میں مراکش کے 
قوم پرستون نے اصلاح کا منصوبهہ بنایا - ان ی یه 
تحریک نثی نٹی ابهری تھی ۔ وه ملک کے فی 
. محکمون میں بھی سرا5شیوں ی بهرتی اور فرانسیسی 
انسرون کی تحدید کا مطالبه کر ره تھے - قوم 
پرستود نے تحریک کی تھی که فرانسیسی عہدے دار 
نگران بن کر ره اور وه صرف فٹی قسم کی خدمات 
انجام دیں - ان کا یه مطالبه پورا نه هوا اور وه 
براه راست نظم و تسق کے موضوع کو قومی مقاصد 
کی تشہبر کے طور پر استعما لکرتے ره - یه حالت 
فرانسیسی مرأکشی 
ہ تومیر ۱۹۵۵ £ کو La Calle Saint Cloud‏ کے 
مقام پر دستخذط هروه تھے ۔ اعلان مس سندرج تھا 
که "مراکش کو خود سختار ملک کا درجه دینے 
کے لے مذاکرات هو گے اور دونون ملک مستقل 
روابط کی بنا پر» جن کی تشریح پرباهمی اتفاق هوگاه 
ایک دوسری پر انحصارردهس کے .۰ آزادی کا 
اعلان ۲ بارچ ۶۱9۵۲ کو ہوا 
مراکش میں م دسبر ۶۱۹۵۵ ہے لے کر 
ے دسببر ۲و ,ع کے دستور کے لفاذ تک یکی بعد 
دیگرے چھے وزارتیں برسراقتدار آلس - آخری دو 
وزارتود کے اجلاس سلطان محمد خامس (ہء مئی 


اعلان تک جاری رهی جس پر 


= 


۰ (ع) اور شاه حسن انی 2 جون )۹۱ ۱ع 


۰1 


صدارت میں ھوے تھے ۔ سب ایک دفعهہ 
دستور کے منظور کرده حکومتی ادارے قائم دوگئے 
تو شاه حسن انی نے احمد باحنینی کو وزير اعظم 


مقرر کیا جس نے .چودہ وزیروں اور چار 


۲ھ 








قانون اساسی 





انڈرسیکرٹریوں پرس ا ینہ بنا لی۔ جب  .‏ اگست 
م ب و ,کو وزارتی اسامیوں کی تنظیم عمل میں لائی 
۳ تو سلطان ی صدارت میں نئی حکومٰتِ ک تشکیل 
۸ جون د۹ء کو هوئی» لیکن . , جولائی ۹5۵ ۶۱, 
کو اس ی هثیت ت رکیبی میں خفیف سی تبدی ی کردی 
گئی - جب سلطان نے ے جون کو فیصله کیا کد 
۲٣ء‏ کے دستورکی دفعه مم کے تحت ایس جو 
اختیارات حاصل هس» ان کی رو سے ملک میں هنکامی 
حالات کا اعلان کر دیا جائر » تو یه انتظاسات کے 
کے - موجوده حکومت (دسمبر پ٩‏ ۶) ببس 
وزیروں پر شتمل ےے - اس کے علاوه شاهی کابینه 
کے لیے تین ڈائرکٹر اور دو انڈر سیکرٹری ہیں ۔ 
کابینه صرف سلطان ہے رو برو جوابده ے کیونکه 
پارلی۔مشٹ غیر معین عرصے کے لیے معطل کی 
جا چک ہے . ۱ 


۳ 
ہے 


۸ - الجزائر 

الجزائر میں آزادی کے بعد غیر واضح سیاسی . 
بحران رونما هوا - . ب ستمبر ۲ہو ٢ء‏ کو اسمبلی 
کا انتخاب هواء جس میں احمد بن ہیلا سے دستور ی 
تشکیل اور نفاذ تک حکومت کی سربراهی کے فرائض 
انجام دیش اور کابینه قائ م کرنری درخواست کیگئی : 
حکوبت ہیں ایک تالب صدر اور سره وزیر شامل 
تھے - م اگست و ع کو دستور پر راے شماری 
هوئی» ۸ ستمبر کے استصواب راے لے دستور ی 
منظوری دے دی» آخر میں م , ستمبر کو احمد بن 


. بیلا کو جمہوریۂ الجزائر کا صدر منتخب کیا گیا ` 
" اور مب ستمبرکو صدر نے قانونی حکومت کی تشکیل 


کر ی ۔ جمموریه کے صدر کے علاوه جس نے کونسل 
ره لق اخبار کیا ای الد تر 
تھے۔ ان میں ہے ایک وزیر محکمه تھا اور کولسل 
باره وزرا پر مشتمل تھی ۔ ء دسمبر مہ ۱ء کو 
حکومت ی دوباره تنظیم هوی جس کے بعد دو نائب 
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صدر ره گئے - ان میں ایک کے پاس وزارٹی محکمد 
تھا - وزیروں کی تعداد بارہ ہے بڑ ھکر پندره هو گئی ۔ 
ان کے علاوه ایک سیکرٹری آف سٹیٹ بھی تھا ۔ 
۹ جون ۵ہو اع کے پر امن انتلاب کے بعد 
احمد بن بیلا کو تمام اختیارات ہے محروم کر کے 
کرنل هواری بومدبن (هواری ابومحی الدین) کو 
حکومت کے تمام اختیارات سونپ دیے گر - اس نے 
. , جولائی کو نئی حکومت قائم کر ی جس میں 
انیس وزیر شامل هیں؟؛ صدارت کا عہدہ اپنے 
پاس رکھا . 
دستوری فرمان میں مندرج تهاکه سربراه بملکت 
اور صدر کونسل قومی دفاع که محکمه کو بھی 
سنبهال سکتا ے؛ حکومت انقلابی کونسل کے تحت 
کام کرے گی جس نے ٩‏ , جون کو پر امن انقلاب 
برپا کیا تھا؛ یه کونسل حکم کے ذریعے وزارتی 
محکمه کی کلی یا جزوی تنظیم کر سکے گی؛ کابینه 
کے ارکان ائفرادی طور صدر حکومت اور مجموعی 
طور پر انقلابی کونسل کے سامنے جوابده هود گے 
اور کوئسل کی طرف سے مفوضہ اختیارات کا استعمال 
کر سکیں گے اور آخرکار تمام سرکاری قوائین وضوابط 
حکم یا فرمان کو صورت میں انذ دوں گے ۔ وزرا 
کے استعفی یا معزولں کے بعد حکومت کی کئی دفعه 
تنظیم نو هو چکی ہے . 
ا , الجزائر: L. Roches‏ 


» tans 4 travers '٭|‎ 


Trentedeux : 


(r) 
rL’ Algérie 4 |' époque d' Abd el-Kader: M. Emerit 


Islant‏ رس ۱۸۸ء؛ 
پیرس ۱ 2۱۹۵+ (م) Histore de |' ıt Ch.-A. Julien‏ 
contemporaine‏ ۰۸4۲/۶ جلد ر؛ پیرس م۹۹ ۱ع؛ (م) 
‘Manuel de législation algérienne : J. Lambert‏ 
الجزائر ٠١۵۲‏ , 


نونس ; 160066156۳087 ,۸ : خیرالدین پر سلسله 


متالات. در ۱81.۸4 سلسلھ چم‌ارم ود ٩‏ وع سمل اول» درم 
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سوم اور چمارم م۶۱۹۵ M 5. Mzali (r)(‏ و 
«Documents relûtifs 6 Khéteddine ۰ J, Pignon‏ در 
7 م۶۱۹۳ Les : Ja Gûãniage (r) ‘ıqr. Û‏ ` 
«origines du ۷ francais en Tunisie‏ پیرس 
£14۵4‘ (م) La : D’ Estournelles de Constant‏ 
politique francaise en Tunisie : Le prolectorat et‏ 
Ses origines‏ ۱۸۵ ۔ £1۸41(‘ پیرس برع (a)‏ 
tunîslein : E. Fitoussi‏ 4 ؛ قائوئی مقاله» پیرس 
2۱1۹۰۱ 

cLe Maroc et ۱۶ Europe : J. L. 30۱۵۵6 ; مراکش‎ 
: H. Terrasse (r) $£ جلد م؛ م» پیرس ۱۹۲و ۹۳و‎ 
Histoire du Maroc des origines a ۸ 
جلد › دارالبیضاء‎ du protectorat Francais 
: M. Lahbabi 


Le gouvernement (r) ۶۱ ۵ ۰ 


‘marocain 4 ۲ aube dı’ 22 6‏ رباط رو و £‘ 
«Trait de 0۳۵۱۱ public marocaln : E. Durand (r)‏ 
پیرس ۹۵۵ ۱ع؛ [(م) Political : D. E. Ashford‏ 
0 ۱۱۶ ۰۷۱۵۲86 پرنسٹن یولیورسٹی پریس؛ .۹ ء؛ 
tMorocco: D. Hales-lyray, Lord Kinross )۵(‏ ' 
لنڈن ۱ ۶۱ (2) ]1973-74 [Stateman's year Book‏ . 
(R. LE TOURNEAU) ۱‏ 
4 تعلیقه : مرا کش [جولائی. ے۹ ع میں ۹٣‏ ۱ء 
کے دستور میں بذریعه استصواب ترمیم نظور یگئی۔ 
ایک ایوان کی مجلس تانون ساز مم نمائندوں پر . 
مشتمل هم - ان میں ہے ۵۰ ایک انتخابی حلقے 
کے ذریغے بالواسطه منتخب کے جاتم هس یہ 
انتخابی حلقه شهری .جالس» علافائی!ور صوبائی 
سمجالس؛ ایوان تجارت» ایوان صنعت» ایوان زراعت 
اور ٹریڈ یونینون پر مشتمل ہے - باقی نوسه 
لمائندے عام رائے شماری کے ذریعم منتخب کے 
جاتے هین - کابینه میں الهاره وزیر شامل هین ۔َ ان 
کے علاوه تین سیکرٹری آف سٹیٹ ہیں - بادشۃ 
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۱۵۸ 


قانون اساسی 





حکومت کا سربراه هونم ی وجه ے وزیر اعظم اور ۱ نے پیش کیر؛ +١‏ فروری کو دونوں مملکتون کے 
| باشندون ہے بطالبه کی کیا که راثر عابه کے 


دوسرے وزرا کو نامزد کرتا ھے - اسے پارلیمان 


کو برخواست کرنے اور قوائین کی منظوری کا ! ذریے جمہوریه. متحده عارب کا قیام اور 


اختیار حاصل شا . 

۳ مارچ ,بو ,ع کو سلطان حسن انی اپنے 
باپ سلطان محمد الخا‌س (ے+۹؛ تا ,بو بع) ی 
وفات پر سریر آرائے سلطنت هوا ۔ وه امیرالمژمنین 
کے لقب ہے یاد کیا جانا _ه» اس لیے انتظامی 
اختیارات کے علاوه اہے بذهبی اقتدار بھی حاصل 
عے ۔ رباط مستقل دارالساطنت .هم جمان بادشاه 
قیام کرتا سے - به‌ض اوقات بادشاه فاس» مراکش یا 
مکناس میں بھی عارضی طور پر سکونت اختیار کر 
لیتا ے - سیدی محمد (ولادت ر م اکست پت (e,‏ 
ول عبد ۵ . 

[اداره] 
٩‏ , - وفاتی دساتیر 
۸ء میں تین بار عرب ممالک کے اتحاد 


0 
۱ 





اور وفاق کی کوشش کی گئی : یکم فروری کو ۔ 


مصر کی متحده عرب جمپوریه (الجمہوریةالعربیة 
الەتحدہ) اور شام کے اتحاد ک؛ ہ۱ مارچ کو 
”الجمہوریةالعربیةالءتحدہ“ (مصر) اور یمن کو ملا 
کر الدول العربیةالمتحدہ'' بنانے ک؛ م, فروری 
کو عراق اور اردن کو ملاکر"الاتحادالهربی"ک ۔ 
یھ تینوں انحاد تھوڑے هي دن رھنے پائے؛ لیکن 
اتنے عرصے میں انھوں نے اہنے واسطے ایک وفاتی 
دستور نہایت قلیل مدت میں تیار کر لیا . 
متحدہ عرب جمموریه کے دستور کا ذ کر پہلے 
آچکاے (دیکھیں بیان بالا م مصر)ء؛ مگر اس میں یہاں 
تھوڑا سا اضافه کرنے کی ضرورت ے - ه فروری 
۸ء هی میں نثی جمپوریه کے آئندہ مقام ی 
بابت تفصیلی ضوابط شامی ایو ان نمائندگان اور مصری 
سلی مجاس کے سامت دوئول بملکتون کے سربراهون 


| 
۱ 


جمال عبدالناص رکو اس‌کا صدر بنایا جانا منظو و کربن- 
تقریبا و وعوو فی صد رائر دهندکان نے ووث دونوب 
تجویزوں ی حمایت میں دیے؛ ۵ مارچ کو متحدہ 
عرب جمہوریه کا عارضی دستور جاری کیا گیا جس 
1 رو ہے جمپوریه کے دونوں صوبوں میں ایک 
ایک انتظامی کونسل اور منتخب صدر کے علاوه 
ایک مرکزی حکومت قائم کی کرت ان دستور 
کی ہے دفعات هیس جن میں ہم جنوری 
۶۱۹۵5 کے مصری دستور کے اهم دفعات کا تقریباً 
لنظ به لنظ اعاده کیا گیا ھے؛ مگر دونوں میں 
اتنا فرق ضرور ہے که اس میں یه نہیں کہا گیا که 
حکومت کا مذهب اسلام اور عربی اس کی سرکاری 
زبان ہے؛ نیز اس کی تصریح بھی نہیں کی گئی که 
حاکمیت اءلی قوم کے هاته میں ے - کچھ اور 
دنعات میں بھی ترمیم کی گئی جو عموماً انتظامیه کے 
حق میں مفید تھی - اس ارح مجلس قانون ساز کی 
نمائندے عام رائے دهندق کے ذریعے منتخب نہیں 
کے جائیں کے بلکہ جم‌موریه کا صدر انھیں نامزد 
کرے گ؛ مجلس قانون سازکو توڑ دیز کے اختیارات 
صدر کو سابقی مصری دستور ی به نسبت وسیعترمل 
گئے - سربراه مملکت لہ صرف بوقت ضرورت احکام 
کے ذریعے براه راست حکومت کرنے کا حق رکھتا 
تھاء بلکه اس پر ہے وه سب پابندیاںء جو مصری 
دستور میں عائد کی گئی تھیں؛ اس عارضی دستور 
میں دور کر دی 093 هنگامی حالات کا اعلان 
کرنے کے لیے صدر اس بات کا پابند ند تهاکه وه اس 
انار کو مجاس میں پش کرت - باتی ضوابط 
عموما هر لحاظ ہے ویسے هی تھے جیسے مصری 
دستور میں تھے ۔ ٣۸‏ ستمبر ۱٦۹٦ء‏ کے شام کے 


: www.besturdubooks.wordpress.com 


قائون اساسی 


انتلاب نے اس اتحاد کا خاتمه کر دیا اور وم ستمبر 
کو وفاقی دستور کو ختم کر دیا گیا . 

جس دن قاهره میں متحده عرب حم وريه کا 
اعلان کیا گیا اسی دن مصری اور یمنی وفود نے 
باهم گفت و شنید شروع کر دی جس کا نتیجہ یه 
نکلاکە مر مار چکو دسشق میں دول لعربیةالمتحدہ“' 
کے میثاق پر صدر متحده عرب جمپوریه اور یمن 
مو گۓ ۔ اس میثاق کی ہم دفعات تھیں جن کو 
تین ابواب میں تقسی مکیاگیا تھا ۔ اس ی مثصوصات 
اور آپنی اپنی حکومت برقرار رکھے گی؛ دول متحدہ 
کے مذهب اور زبان کی بابت کچھ نھ کہا گیا - 
تام شهری برابر تھے اور کام کرئے کا برابر 
حق رکه تھے؛ ان ک نقل و حرکت کی آزادی 
کی ضمانت دی گئی تھی - باب اول میں ان 
امور ہے بحث کی گئی تھی : خارجی حکمت عملی 
میں یک جہتی اور هم آھنگ؛ مسلح افواج» اتتصادی 
امور؛ سکی اور تعلیم - رکن ممالک کے سربراهون 
پر مشتمل ایک مجلس اعلی قائم کی گئی تھی جس 
کی مدد کار اتحادی مجلس هو کی جو رکن بمالک 
کے برابر برابر نمائندون پر مشتمل هو کی - اس 
اتحادی مجاس ی صدارت ایک ایک سال کے لے 
رکن ممالک کے نمائندوں میں ہے ایک باری باری 
س کر ےکا - مجلس اعلی کا کام بتحده ممالک کے لیر 
دفاعی» اتصادی اور تقانتی اسور میں اعلی تر 
مالار اعظم مقررکرنا اور" متحده ممالک "" کا میزائیه 
تیا رکرنا بھی اس ے دم تها» اتجادی مجلس اس کا 
مستقل اداره نها ۳ اس کے ذے سالانه نظام العمل 
تیار کرنا تھا جسے وه مجلس اعلی کے سامن توثیق 
5 لیے پیش کرتی تھی ۔ ایک دفاعی مجلس» ایک 


۱۵۹ 





قانون اساسی 





اقتصادی مجلس اور ایک قاف مجاس بھی قائم ک 
گئی تھی - باب سوم میں مجلس شوزی یمالک متحده 
ی نشست کی بابت عام اور عبوری ضوایط», تنقیذ 
قوانین» ممبر ممالک کے درمیان سفارتی تعلقات کا 
انقطاع اور محصول کے ضوابط درج تھے ۔ یه اتحاد 
٦ں‏ ڈسمبر ۱۹۹۱ء کو ڈوٹ گیا اور دستور بھی 
اسی تاریخ کو معطل هو گیا . ۱ ۱ 
دلیاے عرب کے اندر ایسے اتحادوں کے جواب 
میں عراق اور اردن کے هاشمی حکمرانوں؛ فیصل اور 
حسین نے مم فروری م۵٩‏ ۱ء کو اتحاد باھمی کا 


- اعلان کیا اور اس کے بعد و , مارج کو 


اتحاد عرب کا دستور جو عراق اور اردن کے مخلوط 
کمیشن نے تیارکیا تها» بیک وقت بغداد اور عمان 
میں نافذ کیا گیا - اس دستور میں م ابواب کے 
اندر ۸۰ دفعات تھیں - ”اس اتحاد کی رکثیت هر 
ایک عرب ریاست کے لیے جو اس میں شامل هونا 
چاے؛ کهلی هوئی تھی“ لیکن شامل هوز وا ی 
ریاستون میں هر ایک کی خود مختار حیثیت اور 
اپنا اپنا نظام حکومت برقرار ره گا - اس اتحاد. 
میں شمول ہے پہلے جو معاهدات هو چکے هود کے 
ان ی پابند صرف وهی‌ریاستس هون جنھوں نےایسے : 
بعاهده پر دستخط تب ت کے ھوں گے ۔ اس اتحاد میں 
بھی مذکورۂ بالا اتحاد کی طرح متحدہ ممالک کے 
مذهب اور زبان کی بابت کوئی نص نه تھی - متحدہ 


ممالک کا صدر مقام یکے بعد دیگرے بغداد اور 


عمان تھے؟ ایک مشترک نشان حکومت بھی بنا لیا 
گیا تھا لیکن هر ریاست کا اپنا اپنا علم بدستور باقی 
رکھا گیا - اختیار قانون سازی کا اتحاد کے صدز 
(یعنی بادشاہ۔عراق)کو اور ایک چالیس ارکان وا نی 
مجلس کو تھا جس میں هر مملکت میں سے ۲۰ ۔ 


ارکان شامل تھے جنهس چار سال کے لے عراق اور 


اردن کے ایوان نمائندگان منتخب کرتے تھے ۔ باب 
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دوم میں صدر کے خاص حقوق اور مجاس کے فرائض 
مفوضه کا ذکر تها؛ اگلے باب میں انتظامی اخیتارات 
کا بیان تھا جو انحاد کے صدر کے پاس تھے جس 
ی بعاونت ایک مجاس وزرا ۰ کرتی تھی - صدر 
وزیر اعظم کو بقرر اور برطرف کرتا اور اس کا 
استعفا منظور كرتا تھا اور بعاهدات کا انعقاد بھی 
صدر کے اختیار میں تھا اور وهی فوج کا قائد اعلی 
بھی تھا - وزرا اجتماء‌ی اور انفرادی دونوں 
حیثیتوں سے مجلس اتحاد کے سامنے جواب ده تهر ؛ 
هر وزارت کو اپنےقیام کے ایک سہینے کے اندر ایک 
اعلان ی صورت میں مجلس کے ساسنے اپنی 
" حکمت عملی پیش کرا تھا ۔ مجاس کے اجلاس کے 
درمیانی عرص میں بوقت ضرورت» صدر وفاقی احکام 
صادر کرے گا جن کی حیثیت قانون ی سی هوگ؛ 
بذرطیکە وه ان فیصلوں کو مجاس اتحاد کے آئندہ 
هون والے اجلاس میں پی شکرے - باب چہارم میں 
اختیارات عدالتی کا ذکر ہے اور تقریباً ساره کا سارا 
باب عدالت عالیه کے قیام ہے تعلق رکھتا 
ره ۔ اس عدالت کے سپرد یه کا م کیا گیا ہہ که وه 
مجاس کے ارکان اور وزرا کا جائزه لے نیز باهمی 
اختلافات کا تصفیه کرےے؟ وزیر اعظم کو اس کے 
پیش کردہ قانونی مسائل میں مشوره دے؟ دستور 
ہے مفہوم کا تعین کرے: قانون ی بابت فیصله 
کر که وه‌دستور ک مطابق ے یا نہیں اور مالک 
متحده کی عدالتوں کے فیصلوں کے خلاف اپیل ی 
سماعت کره ۔ باب پنجم میں اس کا بیان ھے که 
"اتحادی ممالک"" کو امور خارجه» امن و امان؛ 
محصول چنی؛ افتصادی مسائل اور تعلیم می ںکیا کپا 
اختیارات حاصل هین انی الک ی اخراحات 
(باب ششم) رکن مملکتی مقرز تناسب کے ساته ادا 
کریں گی - قومی مجاس بیزانیه پر بحث کرے ی 
اور ایک عدالت محاسبه بھی قائم کی جاثم گی - 





قانون اساسی 





باب ہفتم میں ان شراثطک ذکر تھا جنک تحت 
دستور میں ترمیم کی جا سکتی هی - آخر میں باب 
بشتم میں هنکامی‌حالت» پم‌لی مجاس‌اوز پہلے میزانیه 
اور رکن ریاستوں کے دساتیر میں ایس تغیرات 
کرنے کی ضرورت ہے متعاق متفرق نصوص ہیں 
جن سے وه اتحاد سے هم آهنگ هو جائیں . 

+۲ مارج کو عراق اور آردن کی پارلیمنلون 
نے اتحاد ے دستور ی تولیق ی ۔ بغداد میں ایوان 
نمائندگان نے فیصله کیا که وه ۱۹۲۵ء کے عراقی 
دستور میں مناسب ترمیم کرے؛ اس کے بعد 


٠‏ اس ایوان کو برطرف کر دیا گیا تأکه ایک جدید 


ایوان قائم هو جو اس ترمیم کی بابت اظهار راے 
کر سکر-. , مئ یکو اس ترمیم کے حق میں فیصله 
اور ۲ , مثی کو اتحادی دستور منظور کیا گیا - 
مب مئی کو پہلی وفاقی حکومت بنائی گئی - ۱ 
جولائی ۱۹۵۸ء کو انتلاب عراق نے اس اتحاد 
کو خت مکر دیا اور اس کے ساتھ هی اتحادی دستور 
بھی ختم هوگیا ۰ ۱ 
[یه روداد جون و م٩‏ ,ع تک ی ے] 
ماحل : (۱) Institutions de [a République‏ 
‘Arabe Unie‏ در <Orient‏ جح (رهورع) ? بر Û‏ دورد 
(Constitution des “Ërtats Arabes Unis" (r)‏ کتاب 
مذکوں و )£1۹۵۸( : مر تا %1۸1 (r)‏ مره 
lon et institution de Union Arabe‏ کتاب مذکوں 
٦‏ (۹۵۸ع) : ۱1 تا ra Û ra «COC (r) ‘rar‏ 
(ہ ۹۵ 1<(‘ Documentation française‏ : ۱ء Notes‏ 
études documentaires‏ عدد . ۲۲ مورخه م حون 
۹۵۸ ۶۱؛ (+) متعلقه تاریخس در 0/۰۸۸ وغیره . 
[CH. PELLAT] ۱‏ 
جنوبی عرب ی امارتیں 
۶۱۹۵۸ کے دوران میں اس ابر پر کچھ 


مذاکرات که زیر نگرانی علاقه عدن بخ 
ر 9 رر ی بعض 
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ریاستوں کے وفاق کا ایک دستور تیار کیا جائے - 
 .‏ جون ۹٥۸‏ کو عرب لیگ کے صدر دفتر 
سے تمام رکن بمالک کو ایک یادداشت بییجی 
گی شس مین ان کو اس طرف توجه دلائی کی 
که برطانیه کا اراده_ه ده جنوبی عرب کی زیرنگرانی 
علاتے کی تمام ریاستون کی وفاقی 
جائے تا که ساری امارتوں اور سلطنتوں کو اس طرح 
عدن کے برطانوی گورنر کے تحت لایا.جا سکس - 
بپرحال یه وفاق ۳ فروری ٩۰٩‏ ١ء‏ سے پہلے نھ بن سکا ٠‏ 
اس وقت ان چھے چھوٹی ریاستون نے اس میں شامل 
" ھونے ی رضامندی ظاهر کی : (,) ابارت بیحان 
[ را به بیحان القصاب] ؟ (م) سلطنت عوذی 
[رل بآد]؛ (+) فضلی؛ (م) ضالم؟ (م) بالائی عولتی 
اور (ہ) زیریں یافع کی اارت - اپریل ۹۹ء 
کے شروع میں سلطدت لاحج » امارت زیرین عولقی 


وحدت بنا دی 


اور جمپو یه دئینه کے هن اس 
اتحاد ہیں شامل هونر کی اجازت چاھی - سلطان لاحب 
نے جس نے اس تجویز میں اهم حصه لو ا 
دیا تهاء وب ستمبر ۹٥۹٦ء‏ کو * الاتحاد“ کے 
صدر مقام کا سنگ بنیاد پر احمد کے قریب رکه دیا 
دوسری ریاستون نے بھی اس میں شامل هونی کا مطالبه 
۔ کیا اور وب اکتوبر ,دوع دو حکوست برطانیه نے 
ا عامه کے وسائل پر اپ اختیارات *الانجاد*" 
کی طرف منتقل کر دیے. 

١ر‏ فروری ۹۰۹٢ء‏ سے الاتحاد الاسلاءية 
" العرییة“' کو ایک واضح اور مکمل دستور مل گیا ۔ 
اس ہیں ایک ا اور دس ابواب تھے؛ جو ےم 
مشتمل تھے ۔ طے پايا کے اتحادی حکومت 
کی مجلس اعلی ہت » جو انتظامی اختیارات 
کی حامل هوگی (باب مء دفعات ه تا ,)؛ اس مجلس کے 
زیادہ سے زیاده چھے ارکان هون گے؛ جنهی ایک وفاقی 


مجلس پانچ سال کر لیے منتخب کره گی» جے 


دفعات پر 


۱! ۱ 


قانون اساسی 


قانون سازی کے اختبارات حاصل هول گے ( باب م دفعات 
۲ تا وب) -اس مجلس میں هرا ار تن ریاست سے 
چھے نمائندے لے جائیک اور وہ نابط کے ذریعے 
سے قانون بنائے گی (باب م» دفعه , ج تا ۽ )د تخس 
اعلی عبوری احکام کے ذریعے قوائین بنا سکتی "هه 


اجب که اتحادی مجلس کے اجلاس نة ھهوں 


(دفعه س م تا ہم)ء یا جب هنکامی حالات کا اعلان 
هو چکا هو تو احکام. کے ذربی قانون بنا سکتی 
ے ( دفعه ےم تا ۸م)۔ اگلے ابواب وناق کے 
مالیات (دفعه و م تا م)؛ وفاقی عہدے دار (دفعه 
ہم تا ےم)ء وفاق اور رکن ریاستوں کے فرائض اور 
(دفعه ۸م تا ہم)ء اور دستور پر نظر انی 


کے لیے طرز عمل (دفعه ۳م) سے متعدق هن ۔ 


. عبوری دور کے ضوابط کے بیان پر یه دستور ختم هوتا 


سے (دفعات م تا عج). 


مآنحذ : (,) واقعات کے حالات کے لے دیکھنے ۰0۸4 
EA ‘MEJ 6‏ ان تاریخوں کے تحت جو وھاں 
دی گئی ہیں؛ بالخصوص ۰600 ۹م (۱۹۰۹ع) : 
2 تا رس ,؟ [(۲) نیز دیکھیے ى' 0 !6اک The‏ 
Book‏ 297 ۳۳ے۹۔ lr‏ ۶]. 

( اداره Er‏ لائیٹن) 

)و3 لائیذن» بار دوم» کے بقاله نکار نے 
متاله دستور کے آخر میں بعض ایسے سوال اٹھائے 
هیں جن کا تعلق اس دورمیی اسلام کے سمکن العمل 
ہونے یا نه هون سے هم - یہ مسلم مفکرین 
23 لے کونی نئے سوال نہیں اور ان کا جواب بارها 
هی علاسه اقبال اور علماے بصر و شام 
الاستاذ عندالقادر عوده. الاستاذ احمد 9 ی الزرقاء 
الاستاذ دوالبی . وغیره) ده چکم هن - بایی همه 
بقاله نکار کم انداز بیان سے کچھ غلط: فہمیاں 
پیدا ہو سکتی هی » اهذا یہاں اس کل جد نکات 
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قائون اساسی 


کا تجزیه مناسب سمجها گیا ے ۔ متعدد مسلم ممالک 
میں صورت حال بدل جانے کے باعث مقالے کا ایک 
حصه زائد المیعاد هو جک ھےء اس لیے حذف کر دیا 
گیا ےء البته مقابه نکار لے بنیادی خدشات جونک 
مستقل حیلیت ‏ لے هی اس لیے ال پر مختصر سا تبصرہ 
کیا جا رھا ‏ . 

مقاله نکر لو بعض عرب ممالک کے نقطد نظر 
میں یه تضاد نظر آیا ے دہ وه ایک طرف خود کو 
عظیم عرب قومیت کا علمبردار کہتے هیں اور دوسری 
طرف ان کے دساتیر میں اسلام لو بنیادی سیامی 
یا معاشرتی اھمیت دی کی ے؛ لیکن درا بھی غور 
کیا جائے تو اس میں کوئی خاص تضاد نہیں - 
دائرۂ اسلام میں شامل مختاف نسلی اور لسانی اقوام 
اگر مات کی وحدت کو سای در ”کے محض اتتظامی 
سپولت کے لیے؛ اپنے الگ حغرافیی یا معاشرتی 
اسالیب کا احترام بھی کرتی هن تو اس میں قباحت 
کیا ے؟ یه اسلام سے بےنیازی نہیںء سہولت 
اور تیسبر کا معاماله رهم - یه درست ره که ان 
اقوام ہیں کچھ لوگ ضرور موجود ہیں جو خالص 
مغربی سیکولر ذهن کے ہیں اور اس دور میں اسلام 
کے قابل عمل هونر کے باه میں متشکک ہیں 
اور ان کا سیاسی اثر بھی ےء لیکن اقوام مذ کوره ی 
ااکثریت اسلام کو دور حاضرہ (بلکه همیشه) کے لیے 
نانذ العمل سمجهتی ھے› اس لے سخت سے سخت 
سیکولر حکومتون کو بھی اس کا لحاظ رکھنا پژنا_ه . 

کسی دستور کی جزثیات میں مغربی انداز ی 
بعض شقوں کے آ جانے سے یه ابت نہیں هو جاتا 
که کسی سسلم مملکت کے لوگ اسلام کے قائل 
نہیں ره ۔ یہ تو ایک طرح کا استفادہ ے؛ جو اسلام 
کی: رو سے (بنیادی عقائد کی حفاظت کی شرط پر) 
جائز ۵ . ۱ 

بهر کیف بقاله نگار ی اس راے میں وزن ے که 


۳ 





قانون اساسی 





بہت سے مالک کے دساتیق میں » خدا کی حا دمیت 
کے بجاے, مغربی دستوروں یح قوم (عوام) کی 
حا کمیت کا تذ کرہ ےے؛ جو اصلا قابل توخه ے . 

مقاله تکار نے مغربی دساتیر ک ہے ٴحذ)تعویف 
ی ه اور بعض بنیادون پنر بجا بھی سے؛ لیکن 
دیکھنا تو به ے که ان دستوروں کا عملی اثر کیا 
ے؟ بہت سے ملکون میں دستور روز برور بدل جاتے 
هیںء یا ان میں بکثرت تربیم هوتی رهتی ے؟ اس 
سے بےیقینی کی حالت پیدا هو جاتی ے . 

مغرب کے اکثر دستوروں کی روح قزبیت کے 
تععیب سے سرشار ےھ ۔ اس سے وه انسانیاتی روح 
اب غائب هونی جا رهی .هه جس کا ابتدا میں دعوي 
تیا گیا تها (مثلا فرانس کر اتقلاب کر زیر اثر 
بعض عمده اصول اٹھائے گئے تھے) اور تعصبانی 
روح غالب اتی جا رهی ےے؟ اس لیے مغرب اور اسریکه 
ثم اهل خرد اب ایک عالمگیر حکوست یا عالمگیر 
نقطەھہاے نظر کی فرورت محسوس کر ره 
ہیں اور ان رجحانات کو اپز دساتیر میں منعکس 
کر دینا جاهتم ہیں - اس پر ""بلا کول" کی سیاست 
کے ظہور نم» ان دستورود. کو کش مکش کی 
جولانگاه بنا دیا ے اور نهایت خوش نما الفاظ (أمن» 
آشتی » ترقی وغیره) کے پردے میں جنگ زرگری 
کی صورت حال پیدا هوگئی هم - مذهب» خصوصا 
اسلام» کا کسی دستور کی بنیاد بننا (شدید مخالفانه 
تعصبات کے باوجود) کوئی ایسا مستبعد معامله 
نہیں رهاء کپونکه دستور ی دینی اساس کا مطاليه 
صرف قدایت پسند علما هی کا مطالبه نہیں بلکه 
مغربی تعلیم کے اعلی فضلا بھی اس بطالیی میں 
شریک هس؛ البته دونون طبقون کے دربیان بصطلحات 
کی حد تک غلط فہعی ے اور یه ایک تعمیری» 
همدردانه اور بفاهمتی (اور عهد جدید کی صحیح 
مزاج دان یکے) رویے سے دور هو سکتی ھے - احترام 
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قانون اساسی 


الفاظ کے بحایه سہرث کا احترام بھی اگر بل نظر 
هو تو يه کن سکن دور هو سکتی ےپ 

بقاله نکر نرٴ تعجب کا اظہار کیا هش که 
بعض مسلم مالک کے حدید دساترم میں غبر مسلموں 
ے ٭ساوی حقو دیے گے 
هس » لیکن اسلام کے لیے یھ دوئی نشی بات نہیں - 
قرآن محید حتنا زور عقیده توحید و رسالت پر دیتا ه 


کو بھی شرت 21 


بے 


اتنا هی زور خدا کی عالمگیر ربوبیت (رب العالمین) پر 


دیتا ے - قرآن مجید میں اهل لتاب اور دیگر خدا . 


پرستوں کے بارے میں دوستانه رویر کی تلقین آئی ے 
اور آنحضرت د اللہ عاید و آله سام نے میثاقی مدینه 
کے ذریعے جو معاشرہ قائم کیا اس میں اهل کتاب 
(یہود) کے ساتھ مشارکت و تعاون کے ادول ءوجود 
هس ؛ لیکن یھ اس تسلیم در لینے میں کوئی مضائقه 
نہیں که مسامانون کی جو معلکت (بربناری اسلام ) 
قائم ی وه نظریم اور عقیدے ی فوق الکل 
اھیت کے اصول پر قائم هوکی - نلریاتی 
مملکتوں میں بنیادی نظریر کا تحفظ کرنا پڑتا ے؛ 
اس لے اس میں کلیدی مناصب صرف نظریے کے 
محافظ ل وگوں هی کو دیے جا سکتے ھیں› لیکن شہری 
زند گی کے باقی جمله حقوق ان تمام لوگوں کو 


حاصل هون گے جو اس نظریے پر قائم معاشرے کا 


احترام کرتے هون ۔ بلا شہہهہ اس میں معمولی سی 


کمزوری نظر آتی ے؛ لیکن نظریاتی مملکت میں | 
اس کے نوا چارۂ کار نہیں (مثلا روس» چين » اسرائیل | 
میں بھی)؟ اس کے علاوہ جزوی سلب حقوق امریکھ ' 
وغبره میں بھی نظر آتا ے؛ جنانحه مناصب سیاہ فام | 
لوگوں پر (یا کسی خاص مذھبی فرقے بر) بند یں - | 
کات 
اساس کا واضح اعلان کرتی .ه اور جمپوزی نظانات ` 


فرق صرف یه ره جاتا عے که نظریاتی 


میں وهی ساب حقوق عملا هو جاتا ہے - اسی طرح 


خواتین کے حقوق کا مسئلھ. ے ۔ اس میں بھی مغالطه 


١۳ 








پیدا کہا جاتا ے ۔ اسلام نے خواتین کے فائدے 
اور خصوص رتے کے تحفظ “کئلے فرائض کی جو 
علحله حد بندی 0 ره وه برض تیقیص نہیں؟ 
کو مدنظر رکه 3 انھں ایس فرائض ہے بری الذیه 
قرار دیا ره جوفی ال حقیقت اپنی دوسری گرانبار 
صنفی ذیےداریوں کے هوتی عورتوں پر بوجھ 
لیکن عورتوں کی راے دہی اور ان کے 
صنفی خصائص کے مد نظر زندگی کی جمله رعایات و 
حقوق انھیں حاصل ہیں اور عورتوں ہے کوئی 
ایسا حق نہیں چهینا گیا جو ان کی فطرت کے مطابق 
کی طرح اسلام میں 
غیر ذسےدار غاط حقوق نہیں - 
غلط فهمی پیدا کرتا ہے مگر قرآن مجبد اور اسلام پر 


شوت 


هس ؛ 


غر معقول اور 


غور کیا جاء و نظر آئے کا 
یمالک» اپنے غبر معتدل تجدد 
اور یک طرفه تحریک کے 
رجعت اختیار کر ره ہیں - یه رجعت فی‌الحال 
غیر س ڈی ے؛ لیکن مغربی انداز نظر کی ناکامی کے بامث 
مسلم معالک ہیں یه احساس پھر پیدا هو رها ے 
که نئے زمانے کے بنیادی تقاضون کو ملحوظ رکھ کره 
کے صحت مند حصوں سے پھر 
استفاده کر لیر هی ہے ان کی انفرادیت کا تحفظ 
ممکن ‏ . 
. اس سلسلی ئن ا ک مثال هماره سامش : 
سے اور پا کستان میں بھی گزشته ب ٢‏ برسوں میں یه 
او تون کین کس کے بای هه تم باب 
زس که ولبات و میات می ا می ہس 
روا کا جا 2.۴ ھان تک که اغافتان کے 
تازه ترین انقلاب (۱۹۳ع) کے بعد» جہاں جمپوریت 


تق تا 
ک پل میں سی 


اپنی تاریخی روایات 
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قانون شریعت 





قانون اسامیٰ 7 
کا اعلان هوا وهان اسلام ی حقیقت کا ی اعتراف ره جو شریعت میں مغرر ارت دی ۳3 هو [نشریع» 
هوا ‏ اس وقت دنیا شا.ید عمرانی و نفسیاتی تجربون | بمعنی فانون سازی] - هر وه يچر مد هبی قانونل سے 


سے گزر رهی .هه او اس کی نتیجے 
چند ایسی حقیقتنوں کے اعتراف پر مجبور هو رها هم 
جنھیں پہلے تسلیم نه کیا جاتا تھا مکر اب کھلے 
بندوں ان کا استقبال لیا جا رها 
ایک دساتیں کا بین‌الاقوامی رخ ے C.F. Strong)‏ : 


میں مغرب بھی 


_ه. ‏ ان میں سے 


<‘Modern Political Constitutions‏ ص (rr o‏ جو اسلام 
کا ایک اھم اصول هم - بابریں یقین واثق ےھ 
که افزاط و تفریط کے بعد دنیا ایک بار پھر توسط؛ 
معقولیت؛ توازن اور سی انسائیت کی طرف واپس 
آئے گی اور یہی اسلام کا نصب العین ہے ]. 
[ اداره ] 
۾ . قانون اسلامی : رك به شریعت؛ یز فانون 
وه قانون تنظیمات اساسیه : رك به انغانستان» 
نیز قانون اسای : انغانستان. 
و قانون الخراج: ره به دفتر. 
® قانون شرعی : رك به تانون شریمت. 
چم قانون شریعت : شریعث [رله بآن؛ جمع : 
شرام]» بمعنی مشرب (پانی پیز کی جکه یا گهاث ) کی 
طرف راه؛ پیروی کے لے سیدهی اور صاف راہ ؛ وه 
چم روف تیر بذهب ِ بطور 


کس ےہ وہر لے 
بهی یه لفظ استعمال هو جاتا ه؛ شرعة بھی 
(جو رسم و رواج کے لے استعمال هونا تھا اور 
بعد میں متر وک هو گیا) اس کا سترادف ھے - 
لفظ شارع رسول الله 7. اللہ عایه و آله + و سم 
کہ لیے بطور ااصلاحی لفظ کے استعمال هوتا 
ہے لیکن زیادہ کثرت کے ساتھ اللہ کے لیے بمعنی 


تانون بنانر والر کے مستعمل ھے ۔ مشروع وه جیز 





تلع میرک رک گطای هو کار اه و 
شرعی شہلانی ہے -[لسان العرب میں ہے که اج عرب 
کو شریعت کا نام درے تور جو کف 
حيشبے کی صورت میں هو اور جو منقطم نه هو اور 
007 
امک پمال مین یہ بھی ره که دین» ملت» منہاجء 
راسته» ال» نموه اور سذدھب ذو بھی شریعت 


صرف اس پانی 


جہہاں سیرابی .زر کسی ڈول یا دی 


آمہتے هم ھیں]. 
اس کا ال ستعمال قران معجيك ؟ ف بعض 
آیات کی جانب اع ہے : 
م قاع ےوہ ۱1 َ‫ ۰ ص۔ ۵۰ 
کر حعلہ ِِ_ عدی e‏ مسن الاسر 


eo‏ ° و ای لو عی هه 


2 “۰ 


re )‏ م [ الجائیة] 27 یعنی - مھ ری 
ایک وا بح راء پر ر (قائم 82 کر ديا پس اسی ی پروی 
کرو اور ان لوگوں کی خواهشات کی پیروی نه کرو 
جو نہیں جانتے . 
پھر ۔ورة الشوری ہیں فر.ایا [جو سورة الجائثیه 
سے کچھ 4 نازل هوئی]: 
وائذی ا الیک کا رتا به ابرهیم 
)۳ ا (r‏ یعنی اس نے تمھارے | ج2 
۳ زا کرک دیا تھا اور جس 7 هم نے 
تمھاری جانب وحی بھی اور جس دين قائم 
کرنے کا هم نے حکم دیا تھا ابزاهیم" کو . 
پھر اسی سورة ک آیة , ۽ میں ارشاد هوتا ہے : 
عو عم ها ق ۵ یھ ہے 
ام لهم شر دؤا شرعوا لهم سن الدینن 
لس ۰ دو 
مالم یاذن به الہ .یعنی کیا ان کافروں کے اور معبود 
ہیں جنھوں نے ان کے لی ےکوئی دین بقرر کیا هه 
۰ ۱ 
جس کا القہ نے حکم نہیں دیا, 
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قانون شریعت 





یدتی هم نے مقر ر کر دی .هه تم میں سے هر ایک 
کے 'ہے ایکٹ:شر:عت اور راسته ( ه 

شریعت کی ایک پرانی تعریف :الطبری نے 
سورة. اشوری. کی اکیسویی آبة کی تفسیر میں 
دی ے : شریعة مشتمل .هی قانون ورائت (فرانض) 
پر" حدود تب‌زیری پر اور اواس و نواهی پر - پچهلی 


.)۴۸۰ 


نوع میں شریعة اور شرع سے مراد اللہ تعالی کے وه 
5 احکام ہیں جو انسائی اعمال اختیاریه سے متعلق 
- ان میں ہے ان احکام کو جن کا تعلق اخلاقیات 
سا ا "صنف قرار دے کر آداب کہتے 
ی( به ادب؛ اخلاق)۔ فقه [ رل بآن], ؛امع تفسیر و 
حدیث اور متعلقه علوم کے علم شریعت یا شرائع 
کہلاتا ے - [فتہا کے نزدیک احکام شرعیه کے بیان 
کو شرع سے تعبیر کرتے ھیں اور اللہ تعالی کا مقرر 
کرده طریقه اور نازل کرده احکام؛ جو نبی کریم 
صلی لته علیه و آله وسلم سے ثابت هود» شریعت 
کہلاتے یں ]- بعض اوقات یه اس کے بترانف کے طور 
پر استعمال هوتا ه؛ چنانچه اصول فقه کو اصول شرع 
بھی کہتے هی - قدیم عقیدے کے متبعین کے 
نزدیک شریعت انسانی اعمال کی اچھائی برائی کی 
بنیاد و اسان هم اور اس لے الہ قعالی هی ی طرف 
ہے آ سکتی ے؟ لیکن معتزله [ رل باد ] ہے نزدیک 
شریعت عقل کے فیصلے کی تصدی ق کرتی ہےے۔ [شرع 
اور شریعت کو دین اور مات کے ناسون سے بھی 
ز تعبیر کر لیتے هین» لیکن شرع اور شریعت کی نسبت 
کریم صلی اللہ علیہ و آلبه وسام ی 
طرف هوتی هه جبسے شرع محمدی) ریت بحمدی! 
اس کے برعکس دین کی نسبت و ا الله تعا ی کی 
طرف بھی هوتی_هم» جیسے دین ای 
شریعت.(نظام ظاهری هو کی حیۂ 


و اضافت: نبی 


‌ و بنلہے 


بھی ھرلحاظ ہے 


کا تعلق ظاهری اللہ سے اور ننک دیگر بندوں سے 
درست اور منضبط کرتی ے اور اس کے باطنی شعور 
کی حانب حندان نظر ر نہیں ڈالتی جو که باطتی نظام ‏ 
سے تعلق رکهتا ے؛ حت ی که نیت (قصد) مین ٤‏ چو 
اریت ہے ھی اال کے لے زان هرد 
تشویش قلبی داخل نہیں ے - شریعت کا تعلق . 
احکام ی ظاهری مقررہ صورتوں ی تعمیل ہے ہے اور 
اس کا مطالیه بھی اسی قدر ے - شریعت (اعمال سے 
متعلق شریعت پر مہنی قانونی فیصله) یعنی حکم اور 
عدالتی فیصله (قضاء)ء جس کا تعلق صرف خارجی حالات 
ہے ھوتاادے؛ فرد واحد کی ضمس اور مذهبی دم داری 
کے احساس (دیانة تنزہ) = اور اللہ کے ساتھ اس کے 
تعلق 
اسی لیے الغزا ی" جیسے 
اقط ناه ”کو ضرورت سے زیادہ اھمیت دیئے کے خلاف 
احتجاج لیا ے اور خود فقہا بھی لہتے ہیں "له 
فقط شرعی احکام کی تعمیل تکمیل دین کے لے کافی 
نہیں ے - صوفیون [ رل به تصوف ] کے هال شریعت 
کا یہی بنصب ہے که وه ظاھری حالات کے ساته: 
واہستہ هو دیکھیے 2۲ .1 : Vorlesungen dber‏ 


یا رشتے (مابینه و بین ال سے افلخ یز کرت 
ول هن هبی ذڈھنیت والوں نے قانونی 


: R. Hartmann بار دوم» ص ۱۰ ببعدء‎ ۵ Islam 
‘ar ۔او؛ ص‎ Kuschairts Darstellung des ۵ 
ببعل),‎ ۲ 

[اسلامی شریعت کی بنیاد و اساس وحی. الہی 
پر ے - اسی وجه ہے یه شزیعت هر لحاظ ے 
کاسل و مکمل ے - اسی طرح قانون شریعت 
افضل و احسن اور کاسل و 
نکمل ہے - اسلاسی شریعت یبن انفرادی مصالح 
اوربفادات کا پورا پورا خبال رکها گیا ہے - انسانود. 
۳ وضع کرده قوانین هنکامی حالات اور وقتی ضروزیات. 
کے پیش نظر بنائے جات ہیںء اس لے حالات میں 
تبدیل آنے سے ان ہیں خامیاں اور نقائص نمودار هو  .‏ 
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جاتے هی » لیکن خالق کائنات کے مقرر کردہ قوانین 
اس قسم کے عیوب و نقائص ہے پاک اور مبزا ھیں۔ 
شرعی قوانین عدل و رحمت اور مصلحت و حکمت 
کے حامل ہیں اور مور زمانه اور تبدیلی حالات سے 
ان میں کوئی فرق رونما نہیں هون پاتا - دنیوی اور 
اخروی مصالح کے پیش نظر اسلامی شریعت میں 
سپولت اور آسانی کا پپلو بھی موجود ے . 

قانون شریعت میں *"ضرورت " کا بھی خیال 
رکها جاتا ہے - ضرورت کا مفہوم یه ے که کسی 
انسان کو کسی ایس خطره يا شدید مشقت کی 
صورت پیش آ جائے جس سے اس کے جان و مال یا 
هو یا کسی ایسے حادثے یا صدہے کا ڈر هو جس ہے 
اس کی عقلی و ذھنی قوتوں اور استعدادوں کو نقصان 
"یا ضرر پہنچے (تفصیلات کے لیے دیکهیی وهبة الرحیلی : 
نظریة الضرورة الشرعية دمشق ۹۹ء نیز 
رك به ضرورة ) . 

قانون اسلامی کا سرچشمه قرآن مجید_ه, جس 
مين اجمالی احکام و قوائین اور قواعد و ضوابط مذ کور 
ہیں اور اس اجمال کی تفصیّلات آتحضرت صلی اللہ 
عليه و آله لی رسالت کا حصه ہیں ۔ آپ؟ نے 
اپنی سنت اور اپنے عمل و احکام سے ان تفصیلات کو 
واضح فربا دیا ے - جزئیات کی تفاصیل کتب حدیث 
میں موجود هین ۔ بعد ازاں اجماع وقیاس نے هنکامی 
اور مقامی ضرورتوں کی تکمیل کے لے راہ هموار کر 
دی ۔ اس کی مزید تشریح و توضیح اور تدوین شروح 
حدیث اور کتب فقه میں تفصیلی طور پر ملتی ے - 
فقه ی تدوین کا بقصد یه تھا کہ احکام و قوانین 
شریعت کی تفصیلات اس انداز میں پیش ی جائیں 
که ان کے سمجهنر اور ان پر عمل کرے میں کوئی 
دقت پیش نھ آئے - قرآن مجید میں مندرجۂ ذیل 
احکام کلیه کو اجما ی طور پر بیان کیا ھے : 





() احکام الغقائد» یعنی علم کلام و توحید؛ 

(م) احکام العبادات», یعنی نماز روزه» حج» 
زکوة وغیره؛ 

(س) احکام الاخلاق» یعنی علم الاچتماع ؛ 

(م) احکام الزواج و الطلاق» یعنی نکاج و 
طلاق و نان نفقه وغیره» (احوال شخصیه» یعنی شخصی 
اور عائی قائون ے ‘(Personal law; Family law‏ 

(ه) احکام البیم والاجارة والشرکة وغيرهاء 
یعنی احکام خرید و فروخت» ٹهیکاء تجارت اور شرکت 
وغیره (- تجارتی اور بلدیاتی قانون)؛ 

(ب) احکام القصاص» یعنی قتل وغیره کے 
احکام (ے قانون عقویات و تعزیرات)؛ " 

(م) احکام الحرب والصلح» یعنی صلح و جنگ 
وغبره کے احکام (ے بین الاقوامی قانون)؛ 

(م) حقوق و واجبات اور شوری وغیرہ کے 
بارے میں احکام» یعنی احکام عدل و ساوات 
(ے دستوری قانون) : 

(و) احکام ورائت» یعنی علم الفرانض (- قانون 
ورائت) . 

سن ا ویر قرآنی کی تقسیم یود ی ه: 
عبادات؛ کفارات؛ نذور؛ ما ی معابلات؛ عائلی قوانين 
و احکام؛ 
عبادات میں نماز (صلوة)» روزه (صوم)» زکوة» 
حج وغیره کے احکام و مسائل اوران ی تفاصیل شامل 
هين - عبادات کو شریعت میں بڑی اهمرت حاصل 
سے اور ان کا اثر اجتماعی زندگی پر» معاشرت پره 
حا کم و بحکوم کے تعلقات پر اور مسلمانوں اور 
غیر مسلمون کے باهمی روابط پر پڑتا ے - یہی وجه 
ره که سنت و حدیث میں عبادات ی تفصیلات پر 
خاص توجه دی گئی ے۔ کفارات کے سلسلے میں هم 
کٹارۂ صوم» کفارۂ یمین» كفارة ظهار اور کقارة 
قتل خطا کا ذکر کر سکتے ہیں - کفارات اخلاقی» 
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اجتماعی» تہذیبی اور a‏ اھمیت رکھتے ہیں ۔ 
تا معابلات کر مق ی قرآن و ستّت زر علال 
اور جائز طریقوں سے حصول روزی کی حلت و اجازت 
اور حرام اور ناجائز طریقون سے حصول رزق کی سمانعت 
اور حرمت بیان ی ے - ایک دوسرے کا مال ھڑپ 
کر جانے کی سخت وعید آئی ے ۔ امانتوں کی ان کے 
بالکون کو ادائی» یتیموں اور نابالغوں کے مال و 
دولت ی حفاظت و صیانت» قرض لین دین کے احکام » 
ربو کی مذمت و حرست یه سب چیزین بھی ما ی 
معابلات میں شامل ہیں ۔ عائلی قوانین و احکام میں 
نکاح وطلاق سے ل ےکر حقوق اولاد» حقوق اقاربء افراد 
خاندان سے تعاون اور صلهُ رحمی وغیرہ سب شامل 
هیں۔ قرآن مجید اورسنت نے ازدواجی ژندگی کی بنیاد 
. مودت و محبنه اور رحمت و شفقت اور حسن سل وک 


کو قرار دیا ره - نکاح و طلاق» مہر و لفقه» ` 


رضاعت» عدت وغیره کے سسائل و احکام قرآن و حدیث 
اور کتب فقه و فتاوی میں بڑی وضاحت اور تفصیل 
سے بیان کے گر هی ۔ شریعت کا قانون ورائت بھی 
هزارون حکمتون کا حامل ے ۔ قانون ممراث ارتکاز 


دولت کو ختم کرنے کے علاوه اقربا اور وارثوں کی . 


ضرورتون ی کفالت کا بھی ذریعه ہے -میرات کے ضمن 
میں قانون شریعت کی بر شمار دیگر خوبیوں میں سے 
ایک خوبی یه ہے که جس طرح اسلام میں عورتون 
کو گواهی» خلع اور ملکیت کے حقوق دیے گر ہیں؛ 
آسی طرح مپراث میں بھی عورتوں کے حقوق ی 


حفاظت کی گئی ے ۔ ایک عورت بحیثیت مال» بحیثیت | 


بیوی» بحیثیت بیثی اور بحیثیت بہن مپراث کی حص‌دار 
ہے ۔ قانونی ورثه کے علاوه دوسرے رشتےداروں اور 
دیگر غربا و مساکین ہے بھی حسن سلوک کا حکم 
دیا گیا ے ۔مالدار آدمی اپنے مال کا ایک تہائی 
حصه اعمال خیریه اور رفاه عامه کے کاموں میں بھی 


خرچ کر سکتا ھے . 


۱ 2 


قانون شریعت 


قانون شریعت میں جرائم"اور ان کی عقوبات اور 
سزائیں بھی خاص طور پر قابل ذکر اور لائق توجه 

ہیں - اسللام دین فطرت هه - انسانون کی بہبوٰة و فلاح 
ات و سلامتی اور عدل و انصاف قائم ۱ 
کرنا قانون شریعت کا بنیادی مقصد ھے - اس لے 
جرائم ی روک تهام کے لے ایسی سزائیں تجویز 
ک گثی هن جو عہرتناک اور سنگین ھیں اور ان 
سزاؤں کی موجودی» ان کا نفاذ اور ان پر عمل درآمد 
کرنے سے معاشره جرائم سے بہت جلد پاک هو جاتا 
سے ۔ ننزا اور عقوبات کے سلسلے میں قانون شریعت 
کے پیش نظر معاشرے کی فلاح و بپبود ہے اور وه 
اسلامی ریاست میں بسن والر هر انسان کے لیر 
انفرادی اور اجتماعی طور پر جان و مال کی حفاظت کی 
ضمانت دیتا _ه - جو قانون عزت و ناموس اور جان و 
مال کی حفاظت کی ضمانت نھ ده سک وه قطعا 
لائق تحسین اور قابل قدر نہیں هوسکتا - قتل» چوریء . 
ذا کا ( قطع الطریق)» زناء قذف» شراب نوشی وغبره 
نے ستفان: انی لوائن' ای لاط نے قابل قدر 
ہیں که ان کا مقصد وحید یه ے که معاشرے کو 
جرائم سے پاک اور دنیا میں عدل و انصاف 
قائم کر کے انسانی وقار و شرافت اور احترام آدمیت 
کو برقرار رکھا جائے ۔ جب هم یه تسلیم کر 
لیم ہیں که اسلامی قانون کا مقصد جان و مالء 
عزت و نابوس» دین و عقیده اور عقل و نسل انسانی 
کی حفاظت سے تو پھر یه بھی تسلیم کرنا نا گزیر 
هو جاتا_ه که قانون شریعت معاشرے کے لیے رخنت 
ہے ۔ قانون شریعت کا بڑا مقصد جرائم کی روک تهام 
ره - مجرم کوسزا دے کر دوسره کے لیے عبرت کا 
سابان سهیا کیا حاتا هو اور جرادم سے روکا حاتا ھے۔ 


۱ اس کے ساته مجرم کا شوق ارتکاب جرم بھی ختم کرنا 


مقصود ہے - قانون شریعت میں خد جاری کرنے 
اورسزا دینے کے سلسلے میں کسی قسم کی رو رعایت 
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امس سے 
لت بت 


روا نہیں ہے - جب جرم ثایت هو جائے تو پھر لا رأفة 
فی وین الله کے مطابق حد جاری کر اور سزا دینے 
کے معاملے عق کرت نرمی روا نہیں رکهی وا 
اس کی تائید آنحضرت صلی ال علید و آله و سلم کے 
اس اعلان ہے بھی هوتی ےہ جو آپ* نے اس وقت 
فرمایا جب چوری نے مجرم کے لے آپ٭ کی خدمت میں 
سفارش کی گئی : ۱ گر میری اپنی بیٹی فاطمه* بھی 
چوری کرتی تو میں اس کا هاته کاٹ دیتا" - سزاژد 
سے پہلے ثبوت جرم اور تحقیقات بڑی اهم چیز ہے - 
حکم یه ے که هر قسم کی احتیاط اختیار ی جائے 
جس میں شبہے کے لیے کوئی گنجائش نہ هو- چوری 
اور ڈاکا زنی کے جرائم میں توبه اور معافی کے 
امکانات بھی موجود ہیںء بشرطیکہ حکام کو اطلاع 
دینے سے پہلے پہلے چور یا ڈاکو مالک کو سامان 
واپس کر دے؛ هرجانه بھر دےء نقصانات کا ازاله کر 
دی اور هک حضور سس صدق دل عم توبه کر لے 
[تتصیلات ۳ لیم ارك به تعزبرات؛ عقویات عد 
قانون شریعت میں عدل و انصاف قائم کرنے 
اور مچرسوں کو سزا دیز کے لے بڑا محتاط طریق کار 
اختیار کیا گیا ھے - اس سلسلے میں قاضی ( جج) 
کا,مبصب بڑی اعمیت رکھتا ے - وه کرسی عدالت 
پر یله کر حق و انصاف ی نگیداشت کرتا .ه - 
مقدبات میں مدعی اور مدعا علید کے دعوی اور 
جواب دعوے اور پھر شہادتوں کی بنا پر فیصلم صادر 
کرتا ہے - مقدمات فوجداری هو یا دیوانی» 
شهادت اور گواهی کی بژی اهمیت هوتی ے۔ شریعت 
میں گواهون کی تعداد» ان کی صداقت شعاری» حقائق 
سے آگاھی وغیره کے بارے میں مکمل قواعد و ضوابط 
اور شروط موجود هی ار به قاضی؛ شاهد؛ شهادة] . 
مستشرقین اور عیسائی مشنریون نے اسلام کے 
خلاف معاندانه روش اختیار کرتر هو ه یه بات مشهور 
کرنے کی هرچند کوشش کی که قانون شریعت کا 


۱ ۸ 








قانون شریعت 





سرچشمه رومی قانون ۵ بعض نے ذرا نرم لب ولہجه : 
اخیار کیا تو یہ کال که قانون شریعت 
رسی تارق س کا هرد سالک پا ا فلت 
خلاف واقعه ے ۔ رومی قانون انسانون کا" بنایا هوا 
ے اور قانون شریعت یا اسلانی قانون اله تالا 
نارل کرده ھے) جو وحی کے ذریعے حضرت ی 
رسول اللہ صلی اه عليه و آله وسلم ی وساطت مس 
لوگوں تک پہنچایا گیا - اسلامی قانون میں کسی 
انسان کے فکر و خیال کو دخل نہیں .هه اللہ تعالي. 
نے قرآن مجید میں احکام نازل فرمائے اور اپنے پیغمبر* 
کو حکم دیا که وه ان اجعا ی احکام کی تفصیلات و 
توضیحات سے ل وگوں کو آگاہ کریں ۔مستشرقین کا کہنا 
ره که 
ہن مشابهت پائی اتی ه» اس لیم قانون شریعت. 
زقعسی قانون ہے مأخوذ یا متائر ے ۔ یہ یاد رکهنا 
چاهیم که محض سشابہت کا پایا جانا اس بات ک. 
دیل نہ کا که ایک انرون دو سے اق ` 
ره یھ بات بھی ذهن نشین کر لینی چاھیے که دنیا 
کی مختلف معاشرتیں اپنے قواعد کلیہ کے لحاظ ہے. 
ھمیشه ایک دوسرے سے سشابه هوتی هی اور 
کبهی کبهی ان فروعی احکام میں بھی مشابہت 
پائی جاتی_ه جو ایک هی قسم کے مضالع واساب پر 
مہنی هون یلا صرف مشابہت اس بات کی قطعا دلیل 
نہیں هو سکتی که قانون شریعت رومی قانون سے۔ 


رومی قانون اور قانون شریعت کے بعض احکام 


متأثر و سأخوذ ہے . 
لس کے علاوه یه حقیقت بھی قابل ذ کر ه. 


| کا مسان علما زوین قانین: ی کان سے .الک 


واقف نه تھے - ان کے هان نھ تو رومی قانون ی کسی. 
کی ره او اف کی کش اش 
ات عرش میں هن هة کیت | کر ابا هوتا: 
تو وه ضرور اس کا ذ کر کرتم» جس طرح انهود نے 
دیگر علوم و فنون کے ضمن میں کیا دهم - اس سلسلے. 
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۱1۹ 


تانون شریعت 





میں یھ حقیقت بھی فراموش نہیں کی جا سکتی که | جائز ھے. 


مسلم فقا اور ماهرین قانون شریعت کا ید دینی 
عقیده تھا که شریمت الہ تعا ای طرف نے بد ریعهٌ 
وحی و الهام انسانوں کی بهبود و فلاح کے لے نازل 
هوئی _ه اور اصول اساسی کے لحاظ سے قرآن مجید 
پر مبنی هم ۔ یه کامل ترین قانون .هه - یہی وجه 
تھی که مسلمان ماهرین قانون شریعت دوسرے قوانین 
کو بپر صورت اسلامی قواعد و قوائین سے فروتر 
سمجھتے تھے اور غیر مسلمون کا کوئی قانون اختیار 
نھ کرتے تھے بلکه اسے اختیار کرنےکو حرام سمجھتے 
تھے - پھر یھ امر بھی قابل غور ے که اگر اسلامی 
قانون رومی قانون سے بأخوذ .ه تو پھر بکثرت 
اختلافات کی موجودگی کے کیا معنی هی ۔ بنیادی 
اختلافات کی چند ایک ىثالیں ملاحظہ هود : 
() رومی قانون کے مطابق عورتیں عمر بهر اپنے 
وارث ی سرپرستی میں رهتی ہیں اور اپنے سرپرست کی 
اجازت کے بغیر اپنا مال خرچ نہیں کرسنکتی ۔ اس 
کے بر عکس قانون شریعت کی رو سے عورت کو اپنے 
مال میں تمام جائز تصرفات کا کلی اختیار .ه . 

(۲) رومی قانون کے مطابق مہر خاوند کا 
حق ے جو یوی یا اس کے سرہرست کے ذے 
واجب الادا هوتا ے۔ اس کے برخلاف قانون شریعت 
مہر کا حقدار بیوی کو قرار دیتا .هم اور اسے ضروری 
طور پر ادا کرنا شوهر ی ذہے داری ے , 

(م) تانون شریعت کی رو ہے متبنی بنانا جائز 
تہ غالا نکه ررض قالرت: زر اش کر زوا کر عام 
کر دیا ۵ . 

(م) رومی قانون میں ظاهری الفاظ هی معتبر 
هی » حالانکه قانون شریعت میں اراده اور نیت کو 
زیادہ اعتبار حاصل ے نه که ظاهری الفاظ کو. 

(۰) رومی قانون میں قرضے کی ضمانت جائز 
نہیں - اس کے برعکس قانون شریعت میں بالکل 


(ہ) دونون کے قوانین میں ورائت اور وصیت 
کے قواعد بالکل مختلف هی -.مثال که طور پر 
قانون شریعت میں وارث کے حق میں کوئی وصیت 
جائز نہیںء لیکن رومی قانون میں وارث مقرر کرنر 
کے لے وصیت بنیادی حیثیت رکهتی .هه . 

(ے) قانون شریعت میں وقف اور شفعه کے 
احکام بالکل عام اور واضح هی» مگر رومی قانون میں ` 
اس کی کوئی مثال نہیں ملتی. 

مستشرقین اور دیگر یورپی دانشورون کا یه 
کان تھی قاط .هر که فانون ریت انی کسی 
حد تک یہودی شریعت ہے متأثر هوا ہے ۔ یھ حقيقت ‏ 
روز روشن کی طرح واضح هم که اسلام نے آ کر اپنے 
عم پہلے کی تمام شریعتوں اور قوانین کو منسوخ 
قرار دے دیا؛ چنانچه یہودی شریعت بھی منسوخ 
ثهیری ۔ منسوخ شده شریعت ہے اثر قبول کرنا بالکل, 
ہے معنی بات نظر آتی .هم اور پھر اسلام ایسا مکمل 
اور جامع دینء جس اپنے نظام حیاتء نظام عقائد و 
عبادات» نظام اڭ اور نظام عدلیه وغیرہ پر بجا 
طور پر فخر ہے› یہودیت کی خوشه چینی کیوں کرے۔ 
اگر عدت اور مدت رضاعت وغیرہ پر کہیں مشابہت 
پائی بھی جائے تو اس کے یھ معنی هرگز نہیں که 
اسلام نے یہودیت ہے یھ چیزیں اخذ کی ہیں ۔ آخر 
یہودی شریعت اور اسلامی شریعت کا سرچشمه ایک 
هی تو ےء یعنی اللہ تعالی - هر دور میں شریعت الٰہی 
کا یه تقأضا رها هم که مفاد عامه اور بهبود عوام کو 
پیش نظر رکها جائم» انسانوں کے لے نتهولت اور 
آسانی بهم پپنچائی جائے اور تکلیف سے حتی الامکان 
بچایا جائے ۔ اگر کہیں مشابپت نظر آتی ے تو 
اس کا سیب یہی ے که دونوں شریعتی الہام اور 
وحی البی پر مبتی ہیں - اکثر و یشتر مسائل میں . 
اسلامی قانون اور یہودی شریعت میں نمایان اختلاف 
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قانون شریعت 
صاف نظر آتا ے۔ یہودی شریعت میں ماموں بهانجی 
کا نکاح جائز ےء لیکن قانون شریعت کی رو سے حرام 
بے - یہودی شریعت کے برعکس اسلامی شریعت میں 
رضاعت (دوده پلانے) سے بھی تمام رشتے حرام هو 





جاتے هیں ۔ اسی طرح دونون شریعتون مین اور بہت سے 
مسائل و احکام اور قوانین میں نمایاں فرق اور 
اختلاف موجود ے؟ لهذا قانون شریعت کا یہودی 
شریعت ہے کسی صورت بھی متأثر هونر کا ادعا 
قطعا غلط اور بےبنیاد ہے ۔ قانون شریعت بعض 
مالک اسلامیه میں چند ایک غیر ملی رواجود سے 
کسی حد تک ستأثر هواء لیکن ساتو هی اس ثر جدید 
معاشرتود پر بھی اپنے گہرے نقوش مرتسم کے 
هی اور پائدار اثرات چھوڑے ہیں - یه ایک اقابل 
انکار حقیقت ہے که قانون شریعت ایک مستقل 
حیثیت اور اهمیت کا حامل .هم اور یه قانون کسی ہے 
ماخوذ نہیں ےھ ۔ اس کے اپنے مخصوص ضابطے اور 
اپنی شاندار روایات هیں. ً 

قانون شریعت کے ایسے مکمل ضابطے موجود 
هس .جو زمانےء ملک اور حالات کے بدلنے سے تبدیل 
نہیں هوتر» البته یه ضرور ے که شریعتوں کے 
قواعد کلیه ایک جیسے ھوتے هس اور بقول الشاطبی 
(موانقات» ۲: روم) یه ایس ابدی اور فطری 
قواعد ہیں جن پر عوام الناس کی صلاح و بہبود 
موقوف _ه ۔ مثال کے طور پر ناحق قتل کا حرام هونا» 
ناجائز طریقون ہے لوگود کا مال هضم کر کی 
حرمت زنا وغیرہ ی حرست» شریعتول کے قواعد کلیه 
میں شامل ہیں اور یه ایس قواعد کلیه ہیں جو 
قیاست تک باقی رھیں کے . ۱ 

قانون شریعت کا ایک امتیازی پہلو یه بھی 
ےہ که اس میں سہولت اور آسانی کو ملحوظ رکها 
گیا ے ۔ یھ سپولت عبادات اور معاملات دونوں میں 
دی گی ره - شریعت میں رفاه عامه کا بھی 


ہے قاتنون شریعت 


خیال رکھا گیا ے اور شخصی اور انفرادی پریشانی 
اور تنگی بھی شریعت کے پیش" اق ۓء مثلا سفر میں 
قصر صلوة» افطار صوم وغبره؛ بیمار او جذور کے لے 
بیٹھ کر یا لیٹ کر یا اشاروں سے نماز پڑالعل کی 
زخصت اور اسی نوع کی دوسری رخصتیں ؛ معاملات 
میں تنگدست مقروض کو بہلت دیناء بلکه قرض کا 
معاف کر دینا بھی؛ حدود و قصاص کے سلسلے میں 
دیت اور خون بہا وغیرہ ی اجازت - اسی طرح دوسرے 
معاملات میں سپولتن بوجود هی - بهر حال 
قانون شریعت کوئی جامد قانون نہیں ے که محض 
قانون کی خاطر معاشرے یا کسی فرد کو پریشان اور 
تنگ کیا جائے ء بلکه عدل و مساوات کے تقاضون 
کو پورا کرتم وقت بھی مجبوریود» ضرورتود اور 
حالات کو پیش نظر رکھنا بھی ضروری سے - اجتہاد 
اور قیاس کی بر کت ہے فقه اسلامی کے موضوع پر 
کتابوں کے انبار لگ کم ہیں اور تفصیلات و 
تشریحات نےکوئی قانونی بهلو تشنه نہیں ره دیا۔ 

الماوردیٰ نے احکام السلطانیه میں انیسویں باب 
کا عنوان ""احکام الجرائم'' قائم: کیا ھے اور جرائم ی 
بحت کرتے هو یه لکها .هم که حدود (رله به 
: ایک حقوق اللہ کو ترک 
کرنے کی وجه ہے اور دوسری ت رک حقوق العباد ی 
وجه ہے - حقوق الہ ہے متعلق حدود کو پھر دو اقسام 
ایک وه سزا جو کسی 
فرض کو ترک کرنے سے لازم آتی ہے اور دوسری 
وه جو محظورات کے ارتکاب ہے لازم آتی .هم ۔ ت رک 
مفروضات کی سزا کے سلسلے میں الماوردی نے 
لکھا ھے که اگر کوئی مسلمان نماز کی فرضیت 
کا انکار کرتے ھوے اس ترک کرتا ے تو وه کافر 
هو جانانے اور اس ک حیثیت ایک س‌تد کی و 
اورا گر وه توبه نه کرت تو اہے ارتداد کے جرم میں 
قتل کیا جائے گا - اگر وه نماز کی فرضیت کا اقرار 


حد) ی دو قسمیں هن : 


میں تقسیم کیا ہے : 
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کرتا بے او تارک صاوة بھی ے تو انام ابو تفہ“ 
کے نزدیک هر نماز کے وقت اس کی پٹائی کی جا گی» 
مگر اسے قتل نہیں کیا جائے گا۔ امام احمد بن 
حنبل" اور بعض اصحاب الحدیث کے نزدیک 
تارک صلوۃ کافر ے اور جرم ارتداد میں اس کی سزا 
قتل .هی ۔ امام شافعی؟ اے 
تد اور نه اس کے قتل کا فتوی دیتے هن 
:(ص م و ,) - اسی طرح تا رک صیام ( - روز) کے بارے 
میں الماوردی رقم طراز ھے کہ فقہا کے اجماع کے 
مطابق اسے قتل تو نہیں کیا جائے که البته اس کے 
خلاف تادیبی اور تعزیریٰ کارروائی یه کی جائے گی 
که سهینا بهر روزے کے اوقات میں اسب کھائے پینے 
سے روک دیا جائے گا (ص ۹۰ ب) - تارک زکوة کے 
بارے میں لکھتے هي که ای قتل تو نہیں کیا 
جائے گا لیکن اس کے مال ہے جبرا زکوۃ وصول کی 
جائے گی اور اگر وه بال و دولت کو چھپائے تو 
پھر اس کے خلاف تعزیری کارروائی کی جائے گی 
(ص ۹٥‏ ) - حج کے بارے میں امام شافعی“ فرماتے 
هس که صاحب استطاعت مسلمان موت ہے پہلے 
پہلے جب چاه حج کر لے - وه اس سلسلے میں عام 
سہلت دیم هی - امام ابو حنیفه" صاحپ استطاعت 
ہے فی الفور حج کا مطالبه کرتے اور تاخی رکو ناپسند 
فرماتے هی اور اگر وہ شخص فریضۂ حج ادا کرنے 
سے پہلے وفات پا جائے 7 تو اس کے رأس المال ہے 
اس کی جانب سے حچ ادا کرایا جائے گا(ص ۱۹۰)۔ 
ارتکاب محظورات کے باعث سزا کی چار قسمیں 
بیان کی ہیں : حد زناء حد خمر» حد سرقه اور حد محاربه 


نھ تو کافر ٹھیراتے ہیں نھ 


ار به زنا؛ سرقه؛ سارق؛ خمر؛ حد؛ تعزیر] - حقوق 
العباد 2 لے میں الماوردی نے ایک تو 
ترضون کو بڑی اهنیت دی هه اور کہا ےہ 
که تانون شریعت کے مطابق قرضون کی ادائی ضروری 
ے اور اگر ممکن هو تو بالجبر ان کی ادائی کرائی 





جائے ۔ عدم ادائی کی صورت میں مختلف صورتی 
اور احوال بیان کے ہیں( ا و ) - اسی طرح قذف 
کے احکام اور سزا ‏ بحث کی هه (ص, . ۲ ببعد)۔ 
الماوردی نے تعزیر کے عنوان ہے بھی عملده اور مفید 


بحث کی (ص ۳.١‏ ببعد). 


قانون شریعت کی ایک امتیازی خصوصیت اس کا 
قانون (القانون الدولی)_ه - جنگ اور امن 
کے قوانین کی تفصیلات کتب فقه (مثلا السیر الکبیر 
ایسی کتابون) میں موجود ہیں - اس سلسلے میں 
چند باتیں خاص طور پر قابل ذکر هی » جن ہے 
شرف انسانی کی وضاحت هوتی .ه : غیر مسلم رعایا 
(- اهل الذمه [رك بآد!) کو پوری شهری آزادی 
اور تمام شہری حقوق دیے .گر ہیں - جنگ کے 
دوران میں پر امن شہریوں پر حمر کی سانعت؛ 
عورنول» بجول» بوڑھوں اور معذوروں کو قتل کرنے 
کی ممانعت ؛ شریعت نے غیر مسلم اهل علم اور بذهبی 
پیشواؤں کو قتل کرنر کی بھی ممانعت کر دی ے۔ 
اسی طرح شریعت نے مزارعین کو قتل کرنر کی بھی 
اجازت نہیں دی» کیونکه وه غله ہہیا کر کے ملک 
کی غذائی کفالت کرتے هیں۔ شریعت نے قیدیوں اور 
زخمیوں کو بھی قتل کر نے منع: کر دیا ہے اور 
له کرنم (یعنی ناک کان وغبره کاننم اور 


بین الاقوامی 


. اذیت دی ) کی بھی سانعت کر دی ہے - 


مختصر یه“ که قانون شریعت نے عدل و انصاف اور 
مساوات قائم کر کے ایک طرف اخوت دینی کی 
بنیاد رکهی اور دوسری طرف احوت انسانی ک . 

قانون شریعت کا ایک قابل ذکر پپلو حسبه 
[ رك بان ] ے؛ جس کے ذریی شهری زندگی میں . 
اخلاق و معاملات کی نگرانی کی جاتی _ه اور محتسب 
مجرموں کو سزا "دیز کا مجاز هوتا ہے (تفصیلات 
کے لیے دیکھے ابن الاخوة : معالم القربه) - انیسوس 
اور پیسوین صدی عیسوی میں مغرب کی استعماری 


۱۷۱۷۷۱۷۷ ۰065] ۲0۱0006 0 


قانون شریعت 


١۲٣ 


قانون عادة 





قوتوں کے زیر اثر قانون سازی میں ایک نیا رجحان 
پیدا هوا اور بعض مسلمان حکمرانوں نے اپنے اپنے 
سمالک میں قانون کو دو حصوں میں تقسیم کرنے 
ی کوشش شروع کر دی : ایک اسلامی اور شرعی 
اور دوسرا دنیوی - مصر اور ترکیه نے پہل کی - پھر 
" دوسرے ممالک میں بھی تجدد پسند قانون سازود 
نے ان ی پیروی کی - سوڈانء شرق اردن» لبنان» شام 
عراق وغیرہ میں مجالس قانون ساز کے ذریعے کوشش 
جاری ‏ رهی ۔ عثمانیوں کے آنے سے شریعت کا احیا 


هوگیا تھاء جس کی مثال همی شیخ الاسلام [ رك باں] ۱ 


کے عہدے کے قیام کی شکل مين ملتی ہے اور مجلد 
[رله باں] کی ترتیب و تدوین میں بھی -.بر صغیر 
پاک و هند میں بھی برطانوی عمد میں مسلمانون 
کے بعض مقدمات (مثلا از قسم ورائت» نکاح و طلاق 
وغیرہ) میں قانون محمدی (12۷ (Muhammaden‏ کے 
نام سے قانون شریعت افذالعل تھا [رلهٌ به قانون 
محمدی] ۔ گزشته چند برسوں ہے اسلامی ملکوں میں 
قانون شریعت کے نفاذ کی پھر ہے کوششیں 
کسی نہ کسی صورت نظر آ رهی ہیں ۔ سعودی 
عرب میں قانون شریعت کا نفاذ دوسرے اسلامی 
ممالک کو دعوت فکر و عمل ده رها ے]. 
کتب فقه میں سے فتاوی کے مجموعے نیز عادت 
"اور قانون ہے متعلق مآخذ مسلک معمول به کے معلوم 
کرنے کے لیے نہایت ضروری ہیں - مستفتیوں کے 
سوالات سز همی بخوبی پتا چل جاتا ے که قانون 
کے کس حصے کے ساتھ کسی ملک کے لوگوں کو 
بہت زیادہ دلجسپی ھے؛ کون کون ہے ملحدانه 
و فاجرانه خیالات کا زبردست غلبه سے اور وه اعمال 
کیا هی جن کی سبت دیندار عوام کے دلود میں 
شوق تجس اور ذوق جستجو موجود .هه - سب ہے 
آخر مين ان تمام دستا ویزون کے اصل بتون کو 
مع ان کی صورتود اور طریق کار کے مجموعود 


( شروط کی کتاہیں؟ ریو شرط) کے پیش نظر 
رکھنا ضروری ے؛ کیونکه اناپ میں اور چیزوں 
سے زیادہ طریق معمول به کی طرف تونجة دی گئی ہے . 

ماخحذ : ترآن مجید, تفاسیر اور کتب حدیث و شروح 
حدیث کے علاوه (,) محمد ابوزهرة : مصادر الفقه الاسلامی» 
(الکتاب والسنة)» قاهره به و ء؛ (م) التهانوی ۰ کشاف 
اصطلاحات الفنون». ص وه ء ببعد (بذیل ماد الشرع) و 
(م) وهبة الرحیلی : نظرية الضرورة لشرعية» دمشق, 
۹٦۹‏ (مج) :Herbert J. Liebesny Majid Khadduri‏ 
Law in the Middle East‏ جلد | ¢ Origin and‏ 
Devel pment of slam ic Law‏ واشنگٹن ۶۱۹۰۰؛ (م) 
Introduction to Islamic Law : J. Schacht‏ 401ر؛ او کسنڑڈ 
۶۱۳ (ہ) صبحی الیحمصانی : فلسفة شریعت اسلام 
(اردو ترجمه از محمد احمد رضوی)» لاهور ۱۹۹ء٦‏ 
(ے) ابن الاخوة : معالم القربة (طبع لیوی)» لطن ۹۳۸ ء؛ 
(م) محمد معروف الدوالیبی: المدخل الى علم‌اصول الفته؛ 
دمشق وم ,ء٤‏ ( نیز دیکھے مآخذ بذیل مادۂ شریعت» 
حد» سارق» سرقة» زنا وغیرم) . 

ScmacHT (‏ .3 و [اداه]) 

قانون عادة : جەہوریۓ انڈونیشیا کے 
مسامانون کی زبانول میں **عادة" (بسا اوقات مقامی 
زبانوں کے تغیر و تبدل کے ساتھ ) عربی زبان کے لفظ 
عادة ہے مأخُوڈذے۔ یه لفظ عام اور پر رسم اورعادت 
کے لیے استعمال هوتا _ه ‏ اس لفظ کا اطلاق قوم یا فرد 
کی هر اس چیز پر هوتا_ه جس کا وه عادی‌هو چکا هو - 
اس کے علاوه یه لفظ انسان کی تمام حرکات اور 
رجحانات کے «عنول میں بھی مستعمل ے؛ یہاں تک 
که حیوانوں کی بھی اپنی عادات هوتی هی . 

ایک انڈونیشی محدود ہے طبقے میں زندگی, 
بسر کرتا ه اور اس میں هم آهنگی اسی 
وت حاصل ہوتی هم جبکہ هر رکن روایتی, 
رسم و راہ کو اپنائے یا ان رسوم کو اختیار کرے جو 
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تانون عادة 





روایتی کہلاتی ہیں ۔ اچھے اخلاق کا تقاضا ھے که 
ان کا اتباع تیا جائے - عادت ہے اغەاض پر هر فرد 
یا گرود میں غلط فہمیاں پیدا هو سکتی ہیں جن کے 
غیر متوقعم مضر نتائج برآمد هوسکتے ہیں ۔ اگر 
فی الوقع کوئی مصیبت آ جائے تو آدمی کو اس 
کے سامتے؛ سر تسلیم خم کے بغیر کوئی چارہ 
نہیں ۔ فرد کی زند گی اور سرگرمی ان تمام عادات 
کے زیر اثر هوتی.ه» کیونکھ حکام ان کے ضابطوں 
پر اثر انداز نہیں هو سکتے ۔عادت کا وه حصه جو افراد 
کے لے حکومت اور سماج میں قانونی تعلقات منضبط 


کرتا _ه اور جن کے ساتھ قانونی نتائج وابسته هوت : 


ہیں رواجی تانون ھوتا ے اور قانون عرفی کہلاتا ے - 
Vollenhoven‏ ی توت کا اتباع کرتے هوه 
اس قانون عاده کہتے جیں  Het Adatrecht ran)‏ 
‘Nederlandsch-Indie‏ طبع لائیڈن ٢۹.٦‏ - -+م۹ں)۔ 
یھ نام بہت سے ماھرین خصوصی نے استعمال 
کیا سے اور ایس قوانین مستعمرات ہیں خاص مقام 
حاصل ھے ۔ اس کا اطلاق غیر مساموں پر بھی هوتا 
هم اور اس تمام علاقے میں مروج هه جہاں 
انڈونیشیا کا قانون رائج _ه جس میں انڈونیشیا کے علاوه 
جزائر فلپائن؛ فارموساء اور مدغاسکر بھی شامل هی - 
ان علاتون میں جزائر فلپائن کے جنوب میں مسلم 
آبادی اے؛ جنھیں مجموعی طور پر مور .(310308) 
کہا جاتا ے - جهاد تک مسلمانوں کا تعلق ہے 
اصطلاح عاده کسی طرح بھی شریعت [رلك بآن] 
کی مترادف نہیں ھے ۔موجودہ قانول عادة ایک 
رنگ برنگ: قالین کی مانند عے جہاں اسلام کا سبز 
رنگ گہرے یا هلکی انداز میں بہت ہے مقامات پر 
دیکھا جاسکتاے وہ عناصر جو که. مذهب یا شریعت 
سے مأخوذ هیں ؛ وہ قانون عادة کامذهبی حصه کہلاتے 
هی جب . که دوسرا حصه 


ے٣۳‎ 


رواج کا پابند ہے - 
مؤخر الذ کر کی بنیادیں قبل از اسلام کی ہیں جس ک . 


قانون عادة 


۔عوجودہ شکل خارجی اورا داخلی اثرات کی مسلسل 
تبدیی کا نمیجه سے ۔ دونول عناصر مین امتیاز پیدا 
'کرنے کے لیے ایک کو حکم شرع (ع سرة) بلکه 


محدود منہوم میں حکم سرة اور دوسرے کو عاده 


کہے هی ۔ اول ال ذکر کو عقیدے کے طور پر تو 
تسلیم کیا گیا ے؛:لیکن عسلی لور پر اسے بہت کم 
ایت دی سجاتی رهم - ال دو اصولوں کے ساتھ ساتھ 
همارے پاس غیں بدونه قوانین اور مدونه قوانین میں 
جو که غیرماکی حکونت کے وضع کرده اصول و 
ضوابط پر مشتمل هن » جن کی بنیاد مغربی اصولوں 
پر (سبنی) ھےء ما قانون جرائم - قانون عادة کا 
حیطة اقتدار بحدود هی اور اعے قانون سدونه کے ساتھ 
پابئد کر دیا گیا ھے . 

قانون عادة کی فراهمی اور دریافت آسان کام 
نہیں ے - ھمارے لیے تحربری سرمایه دیسی سردارود 
کے فرمان حکونت هی » جن میں ہے اکثر اب بھی 
کے متعلق کتابیی زیادہ اهمیت 
نہیں رکھتیںء کیونکه وه عادة کو وسیسع معنوںل 
ہیں ایتی سس اور تانون رواج ی پیروی ہیں ان اهم 
واقعات کو اھمیت دیتی ہیں جن کا انسانی: زندگی 
ہیں ان کے ساتھ رسمی رابطه هوتا ے؛ اسی لے تمام 
قانون کی کتابوں کا مغربی خیالات کے ساتھ معادله 
نہیں کرنا چاہیے ۔ په کتاہیں مقننین کی ذاتی آرا 
پر مشتمل هوتی هس جو که رواجی تانون کے مطابق 
نہیں هوتس - سردارود کی ترغیب پر وه ان قوانین کی 
نشان دهی کرتے هیں جن میں سردار اور رعایا کا باهم 
رابطه هونا ھے جو که قانونی آرا کے بهیس میں | 
روایتی عفل مندی هونی ے - ندیم ترین یوربی 
ماحد سفرنای ہیں جن کے تحریر کرنے وال ملک 


موجود هی - عادة 


اور اس. کے باشندون ہے متعلق اپنے تأشرات بیان 


کرتے ہیں؛ٗ لیکن رواجی: قانون:کا قذ. کره :پمشکل 
بلتا هو - انیسویس صدی مین جزاشر شرق 
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قانون عادة 


الہند. (انڈونیشیا) کے متعلق هماری معلوبات 
میں هر طرح ہے اضافه هوا اور علم الانسان 
کے مظالعے پرمینی بہت سی چیزیں وجود میں 
آئیں ۔ ان تحقیقات کا تگلق تانون عادة 
سے نه تھا جن کا وج تاحال تسلیم نہیں 
کا کا ز3٥‏ ہر Shouek‏ پہلا شخص ےھ 
جس نے اپنی کتاب ۳ De Atjehers‏ (۱۸۹۲- 
۹۳ہ ع) میں رواجی قانون ی اھمیت پر زور دیا 
سے ۔ اس کے بعد ہ۷ مہ لا١٢‏ کی٠‏ متذ کره کتاب 
Het Adatrechkt van Nederlandsch-Indie‏ شانع هو 
جس میں پهلن دفعه قانون عادةکو قانونی ضابطے کے 
طور پر بیان کیا گیا. نھ - موجوده دور کے بہت سے 
طلبه نے اس کے انداز فکر کا اتباع کیا ے ۔ کتاب 
سۓ ظاہز هی بطور خود انڈونیشیا کے 
مسلمانوں کے :قانون عادة تک محدود سے -اهل فلپائن 

کا قانون عادة تاحال محتاج تالیف هم - حقیقت یه 

ہے که قانون عادة کے مطالعے :کے لے بہت سا مواد 
. جو جغرافیائی اور نسل انسانی سے تعلق رکھتا ے 

پرانی کتابوں میں پایا جاتا هم ۔ یه دفتری 

دستاویزات اور هر قسم کی یادداشتوں پر مشتمل 
ےھ ۔ تلاش اور تحقیق کا یه نتيجة Adatrechibundel‏ 


کی صورت میں نمایاں هوا جو وعبملمهناه۷ کي 
"تحریک ہے شائم هوئی ۰ تا ۳۳رعء 
چھتیس جلدیں) - اس سلسلے کے دو فائدے ہیں : 
ایک تو یه ے که پرانا بکهرا هوا مواد جلدی 
سے دستیاب هو اور دوسری طرف اس میں نئی 
تحقیقات بھی شامل ہیں - مواد تو کافی ه» لیکن 
اس میں بہت سے رخنے ہیں - اس طرح همین صرف 
معاشرے هی پر اعتماد کرنا پژتا ے جو که 
همارا سب“ سۓ اہم مأخذ هم - اس کے علاوه 
اس کے طریق زندی اور اس کے نظام حکمرانی 
کا بھی مشاهده کرنا پڑتاے؛ لیکن یه تحقیقات کبهی 


afr 


تانون عاد ة 





اور اون ا ان ہے 7 معاشرہ 


همیشه تبدیل هوتا زهتا ۵ . 

قانون عادة کے بآخذ کی تحقیق سیل علم الانسان 
کو ترک نہیں "نیا جا سکتاء مثلڈ شادی لے 
مطابق طے پاتی ے -شادی کے بعد ایک تقریب 
منعقد کی جاتی ے جس ک قانونی اھمیت نہیں ے - 
حقيقة اس کا کوئی وجود 'نہیں - یہ صرف قبل از 
اسلام کی ایک رسم بن کر ره گئی سے - | گرچه شادی 
کا استحکام شریعت پر عمل کر . سے هوتا .۵» 
تاهم دوسرے شریک اصحاب دوسرے حصے کو 
بزابر ی اعمیت دیتے ہیں , اس لیے قانون عادة کا 
ربط نسلیات کے ساتھ هو جاتا ےے - اگر "سی 
بد اطوار دوعوام کے سامنے حکام کی طرف ہے سزا اس 
لیر دی جائے که اس کی وجه سے غوام کو تکلیف 
تو پھر نزاع پیدا هو 5 که هم قانون عادة 
کے مطابق فیصله . تِزیں یا نسلیات کے مطابق . 

قانون عادة ہیں انڈونیشیا کے سسلمانوں ی 


پہنچی ہے د 


شر کت هر کہیں ایک جیسی نہیں ے ۔ هر فرقی ‏ 
میں رواجی قانون کے مقام کا فیصله انفرادی پیروی 
ق اهیت ور هوتا .ی . 

و بقابی بحصولات کے مقابلر ,یں رضاکارانه 
پیشکش کے نام سے تعبیر نہیں ی جا سکتی -عائلی قانون 
کو بھی عرف عام میں شریعت کے تقاضوں کے مطابق 
ڈھال لیا گیا ے - جنازوں کا قیام بھی اسلامی رسوم 
کے مطابق هوتا ے ۔ ایسن ادارے جو اسلام کے 
ساتھ آئے هس». مثا اوقاف. وغیرہ اپنے قانونی 
انداز پر قاثم هس -شرعی معاملات کی حدود میں 
له از امک یم راج ای تک لاف میں 

اٹھارھویں صدی میں ایسٹ انذیا. کمپنی نے 
جس کا اقتدار اس زمانے میں جزائر شرق‌الہند پر تھاء 
کئی بار قانون عادة کو (بغیر اس کے نام کے) 
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قانون عادة 





متضبط کرنم کی کوشش ی آن کا مقصد کسی 
حاص ضلم کی مقاسی آبادی کے رسوم و رواج کو 
متعین کرنا اور اس قانون کے طور پر افذالعمل 
تسلیم کرانا تھا - یه ضوابط جو که همیشه بالکل 
صحیح اور درست نہیں هوتر تھے صرف مقامی استداد 
کے حامل هوتی تھے . 

اس اصول ی اهمیت ے پیش نظر که 
مقابی. لوگ اپنے رواجی قانون پر عابل رهی 
تدوین قانون کی اهمرت. برقرار رهی - چونکه. قانون 
عادة کی عارضی کیفیت تدوین تانون کی متقاضی نه 
تهی» اس کے علاوه مقابی حالات اور بدلتر هوره 


ادوار بهی اس و اختیار کرنے ہیں بانع ر شے؛ اس ۱ 
لئے اس کی قدوین سے دستبردار هونا پڑا۔ موجوده | 


زمانے میں ولندیزون نے قانون عادة ی بعض دفعات 
کو انڈونیشیا کے بیس اضلاع میں نافذ کر رکها 
تھا ۔ جج صاحبان انصاف کرتے وقت اسی سے رهنمائی 
حاصل کرتے تھے - [ہلی آزادی کے بعد یه حالت 
نہیں رھی ۔ اس کے لیے دیکهی انڈونیشیا کا 
قانون اساسی] . ۱ 
ماخل :)1 De Atjehers: C. Snouck Hurgronje(‏ 
ج مء بٹاویه ۹۳ر ء۔م۱۸۹ء ؛ انگریزی ترجمه از 
ھوالاں5!ن؛ بٹاوبے لائیلن و.ورع؛ (۲) 
Het Adatrecht von Neder : C. Van Vollenhoven‏ 
«landsch-Indiê‏ جلد cr‏ طبع لائیڈن ړ ز۹ر ۳۳و ع 
جس میں مآخذ کی پوری تفصیل دی گئی ہے ؛ () وهی 
De Ontdekking von het Adatrecht : dûnn:‏ 
. لائیٹن ۸ :؛ (م) Adatrechtbundel‏ ج بر تا «re‏ 
" هیک , ,و رء(سلسلۂ جاری؛ سولھویں جلد اهل فلپائن کے 
قانون عادة پر مشتمل _2( ؟(م) Pandecten van het‏ 
۸ ج رتا و» ایسٹرڈم .م,و, تا جورع ؟ 
Pandekten‏ میں قانون عادة .کو مختلف ابواب میں یکجا 
کیا گیا .هه جو کہ اراضی اور پائی وغیرہ کے 


ے٥‎ 





ٹانون محمدی 


ابواب پر مشتمل َه $ )<( Literatuurljst voorhet‏ 
dya ۰۸۵۲۰۵ van ۵‏ ء ۶ ٹکملے 
باقاعده شائع هو رهم ھیں)؛ (ے) قانون عادة ی لغات» 
“Dictionnaire du droit Coutumier de PF Indonésie‏ 
بین الاقوامی اکادمی کے زیر اهتمام طبع کی جا رھی ہے . 
(R. A. KERN) ۱‏ 
قانون محمدی : جنگ بکسر(م ہے ء) کے بعد @۔ 
مغل شہنشاہ شاه عالم نے ایک فرمان کے ذریعے بنگال» ۱ 
بہار اور ازیسه کی دیوانی کے حقوق .ایسث انڈیا 
کمپنی کو عطا کرتے وقت یه شرط عائد ی تھی کد 
ایسث انڈیا کمپنی اسلامی شریعت کے مطابق مقدمات 
کے فیصلے کیا کرے گی ۔ ے٥‏ ٠ء‏ تک ایسٹ انڈیا 
کمپنی مغل شہنشاہ کے نام سے نظم و نسق چلاتی 
رھی اور مقدمات کے فیصلے اسلامی قانون کے 
مطابق کرتی رهی» البته هندوون کے مقدمات کے 
فیصلے شاسترون کے مطابق کے جاتے تھے ۔ ۶۱2۲ 
کے نظام میں یھ قانون نافذ کیا گیا تھا که جهان 
تک مسلمانون کا تعلق ے ورائت» جانشینی» شادی 
نکلح: وغیره ہے متعلق تمام بقدیات میں فیصلے 
اسلامی شریعت کے. مطابق کے جائی گے؟ چنانچه 
عدالتون کی معاونت کے لیے تمام عدالتوں میں 
نسلمان قانونی مشیر اور مفتی مقرر کر دیے گئے اور 
تمام جرائم کے فیصلے شریعت کے مطابق کے جاتے 
تھے تاآنکه . ۹ے ۱ء ہے آهسته آهسته انگریزی قانون 
ی دخل اندازی شروع هوز لگی - جب ۰۲ 2 
میں انگریزی تعزیرات کو پہلی م‌تبه رائج کیا گیا 
تو قاىون شریعت کی اهمیت بڑی حد تک کم کر 
دی گئی اور ۲ ,ء ہیں قانون شہادت میں بھی 
تبدیی کر دی پا اور اس کا نام Indian Evidence‏ 
مه رکها گیا ۔ اس وقت تک قانون شہادت شریعت 
کے مطابق رائج تھا [رك به شهادة] . 
اس سلسلے میں به بات بھی قابل ذ کر ے کھ 
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قانون سحمدی 


ے٦‎ 


تانون محمدی 





مغليه عہد میں برصغیر پاک و هند میں شرعی (سنی) 
ابحد علی .شاه کے زمانے تک نوابان اوده بھی سنی 
شریعت کے مطابق فیصل کرت تھے ۔ امجد علی شاه 


نز پهلی ضتبه شيعه سفتی مقرر کیاء لیکن اهل السنت 


کے منقدہات میں سنی فقه کے مطابق فیصلے کے جاتے 
تھے ۔ جب اوده کو انگریزی مقبوشضات میں شامل 


کر لیا گیا تو شادی ییاہ؛ ورائت وغیرہ کے مقدمات | 
میں شیعہ فریقین کے لیے شیعی قائون کے مطابق . 


فیصلے کے جانے لگے - شیعہ اور سنی قانون میں 


کچھ اختلافات نکاح اور طلاق کے بارے میں پائے . 


جاتے هب. ۱ 

جب برصفیر پاک و هند میں انگریزی 
عدالتی قائم هوئی تو قانون شریعت اسلامی نے 
ایک نیا اور خاص پیرایه اختیار کیا - اب وه اس ملک 
کے قانون کی حیثیت سے افذ العمل نہیں رها تهاء 
پلکه شاهی فرمان کے ذریعے مسلمانوں کے مقدمات 
سی عدالتون ميی ائذ "کیا جاک تها - یه پات 
خاص طور پر قابل ذکر هه که انگریزود کے 
ابتدائی صهد حکومت میں اسلامی قانون تمام سررشتون 


میں نائذ رھاء مگر جوں جوں زبانه گزرتا گیا شریعت . 


ہے احکام متعلقه جرائم و تعزیرات» مالگزاری» قبضهۂ 


اراضی» ضوابطء شہادت اور جزوی طور پر انتقال ٠‏ 


جائداد آهسته آهسته متر وک هوتم گے اور ان 


کی جکه مجلس وضع آئین و قوانین کے ایکٹ قائم . 


هوتے گے ۔ رفته رفته صورت یه هوی که مسلمانود 


کے صرف عائلی معاملات اور خانگی تعلقات یعنی . 
نکاح و طلاق» نان و نفقه» نابالفشون کی حضانت, : 


نجانشینی . اور:وزائت» مذهبی دستور و م‌اسم» انتقال 
جائداد بذریعۂ هبه» وصیت اور وقف کے سلسلے میں 


شرع اسلام کہ احکام کا فا شعلیم کیا گیا - برصفیر کے 


بعنی علاقوں میں اسلامی شریعت کے مطابق حق شفعه ' 





بھی تسلیم کیا جاتا نها + ا گر مسلمانوں کے کسی خاصن 
فرقے میں ان کے مخصوص قواعد مروج هوتر تو اس 


| فرقے کے متنازعین میں انھیں قواعد کی پابندی ی 


جاتی تهی. 
مفتیون اور مولویون کو قانونی مشیروں۔ کے 
عہدوں سے بز طرف کر دینے کے .بعد انگریزی عدالتون 
کو اسلامی قانون کے سمجهن اور افذ کرنے میں 
عملی دقتیں پیش آئی - اس ی وجه یه تھی که 
اسلامی قانون کے مصادر یعنی قران مجید» حدیث اور 
فقه سب عربی زبان میں تھے اور عدالتیں اس زبان عم 
ناواقف تهیی - مزید بران انگریزی عدالتی ‏ اسلامی 
طریق استدلال اور نوعیت احکام سے مانوس نھ تهی 
اور نھ انهون نے اسلامی قانون کا بحیثیت قانون مطالعه 
کیا تھا - پھر ایک دقت انگریزی عدالتوں لو یه 
پیش آئی کہ اسلامی قانون کے ماھرین یعنی فقہا 
میں بعض قوانیں اور ان کی دفعات میں جو اختلاف 
پائے جاتے هیں وہ ان ی قانونی اھمیت کو پورے طور 
پر نھ سمجه سکتی تھیں - اس ضرورت کو پورا کرنے 
کے لے جنا قابل. قدر خدیات کا تذ کره ضروری هر : 
Hamilton‏ ` نے فقه کی مشہسور کتاب هدایه کا 
انگریزی میں تزجمه کر کے انگریزی عدالتوں کے 
لیے بڑی سہولت پیدا کر دی - ہتلائاظ نے 
Digest of Mookunmudon Law‏ ۰۸ (حصۂُ دو م» بار 
دوم» لنڈن ے۸۸ ,ع) تصنیف کر کے عائلی اور شخصی 
اسلامی (شیعی) قانون کو سنجهر میں بڑی قابل قدر 


آخدیت انجام ادی - اسیٴ مصنف نے Moohummudon‏ 


Muhkammudon’ Law of ` اور :وھ( و‎ Law of sale 
ی‎ Sir ‘W. Machaglitêıı: Bart بھی تصسیف کیں‎ 
Principles and: Precedents of Mukammudan کاب‎ 
Anglo-Muhammedan ک‎ Sir Roland Wilson ‘Law 
بھی‎ (¡ge تصنیف‎ Sir Willem Jones اور‎ Code 
خاص طور پر قابل ذ کر هیں - علاوه ازین اس موضوع‎ 
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قانون محمدی 





پر حند اور مفید اور قابل ذ کر کتابی درج ذیل 


هین :(,) سید امیس علی: موم 11۸۸ ۰u‏ دو جلدین» 
۴ بر وع نا 


کی دد سے کستان ی اسم وف ان 


Afuhammedan Law(relating marriage, dower, divorce, 
legitimacy and guardianship of minors, according. 
Sir William (۳( کلکته هر برع‎ ») ٩: 6: 


a) ۶۵۵2۱۵00 Law of Inherintance : Jones 


دراصل السراجیه کا انگریزی ترجمه هر) 2 ئلکكته م و ء ,ع 
(م) غدا حسین : رون ۶۲ سو Malin‏ ا کور 
Principles : Dinshah Fardunji Mulla (e) ۹‏ 
Mahomedan Law‏ گو؛ بمبشی 1 ۹۲ $ )1( Manch‏ 
Mohan Lal _Dayalji‏ : ا Handbook of‏ 
‘Law (Muslim Personal Law)’‏ یمبی؟(ے) H.R. Sodhi‏ : 


(۸) 


Muslim Marriage, 


: Marriage - Muhammadan Law 


Dower and : C.M. Shafqat 


under 


: Asaf Ali Asghar Fyzee و)‎ ( £) ٩ ه‎ o لاھور‎ ‘Divorce 

٤ .( EE لنڈن‎ ۵ of Muhamntadan Law: 

Cases in the Muhammadan Law of : وهی مصنف‎ 
رع( م) احمد شکری‎ ۹۹۰ ۱1۵1۵ and Pakistan 

Law of Marrlage.: and Divorce‏ م1ك ا7ء 

نیویارک وب ع. 

ماحل : متن مقاله میں م ذکوره کتب کے علاوه(,) 

سر عبدالرحيم : ›Muhammadan Jurisprudence‏ لاهور 
۹۸ ۱ع» بالخصوص ےم تا م؛ اردو ترجمه : اصول فته 
اسلام» از مولوی مسعود علی» حیدر آباد (دکن) ۾ 9۲ ء؛ 
(r)‏ عبداللہ یوسف علی ; Cultural History of India‏ 
‘during the British Period‏ ص .م تا رر؛ (r)‏ 
«History of Muslim Civilization : S.M, Ikram‏ 

لاھور ۹۹ رع» ص مر تا مرج . 


(عبدالقیوم) 


۱۶ 


تاورد بن داد چغری بیک : 


قانون نامه : : اس نام ہے ترک سلطنت کے اس ٭ 
بنیادی نوت کر مو کا حاتا _ه جسے سلطان ‏ 
محمد ثانی نے اپنے صدر اعظم محمد قره نان و شوره 
سے نافذ کیا تھا - یه تین حصّوں (ابواب) را ایتقمیم 
ه» جن میں بالترتیب عالی متب عمائد سلطنت» 
رسوم و آداب» اور آخر میں جرائم کی سزا میں جربانون 
اور معبارف خاص کے لے اه اور فیط گر ده 
محاصل سے بحث کی گئی 

سلطان سلیمان نے ان خاص فرامین ی تکمیل 
میں متعدد قانون نام جار ی کے ۔ ان میں سے ایک 
فوجی جا گیرون (زعامت تیمار) کے اس نظم و نسق 
ی تق کرتا هم سے مراد الق قائم کا تها* 
دوسره میں بصر میں زرعی املا ک کے نظم و نسق 
سے متعلق قوائین تب کے گئے هیی؛ تیسرا باجگذار 
فرساتزواژن ےس مقار ره.یا (مسلم فیس کک 
حقوق و فرائض کی تعیین کرتا ہے چوتھے میں , 
صرف پولیس .رک قراعد و شوابظ اور تعزیری قوانین 
مس تہ ک کے .هه [نیز ر به ترک» تنظیمات» 
تیمازه مجله وغررد] . 

مال )( ¢ Osmanische : J. Von Hammer‏ 
۵ , : ےو ببعد؛ (م) وهی مصنف ۾ 

+ ببعد و‎ ۲۹۹ r Histoire de Pempirc ottoman 
Die Entwinklung : G. Jãschke (r) ببعد؛‎ re 
° ج‎ ¢ W.IL) ‘des osmanisch Veıfassungs staales 
The Government of the: A. H. Lobyer (r) £ ڊ0(‎ 
Ottoman Empire in the time of Suleiman the 
کیمبرج ۳ ص ۲و ببعد : (م)‎ ‘Maztnificent 
* ‘von Hammer مترجمةُ‎ <7rayels ; اوایا افندی‎ 
, ببعد‎ ٩ 
(CL. 17۳ 

قاورد بن داود چغری پیگ : جس بعض 

اوقات قره آرسلان بیگ بھی کہتے هس ؛ کرمان کے 


سلجوقی فرمانرواؤں کے خاندان کا بانی۔عام طور پر اس کی 
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قاورد بن داد چغری بیگ 
ححومت کا پہلا سال جسم ھ / ۱م . رع بتایا جاتا ے۔ 
سان میں آثر تھے ان ی 
اینال (دیکھے ابن الاثیر طبم 
٩‏ : ہم) نے نہیں بلکه اسی شخص نے ک 
تهی؛ لیکن اس وقت وه وهال قدم جمائے میں کامیاب 
نه ھتان کیونکه اس صوبے کے حکمران ابوکالوجار 
الي [ رل بآن] کو اس حملے کی اطلاع مل گئی 
اور اس نے فوجیں روانه کر دین» جنھوں نے غزوں 
5 کو مار بھگایا-ابو کالیجار کی وفات (. مھ رم . ۱ 
ک چند سال بعد کہیں جا کر اس ملک کے 
ارال بردسیر پره جهان آل پویه کی طرف سے 
ام بن لشکرستان حکمران تھاء قاورد کا قبضه هوا - 
اس کے بعد یھ ملک اسی کے زیر نگیں رھا۔ اس نے 
اپنی خوش تدبیری ہے قفص اور لفج کے شوریدہ سر 
قبائل کو مطیع کر لیاء جو گرم سیر (خطه حازه) میں 
رھتے تھے۔ اس نے سیستان اور فارس میں بھی جنگ کی ۔ 
فارس میں وه شبانکاره کے ذیخ فضلویه ہے نبرد ٠‏ 
هوا (اس کے بارے ہیں دیکھے ابن البلخی 
Le Strange‏ و Nicholson‏ ص وود ر )- هریز کے 3 
کی اعانت سے اس نے خلیج فارس کے پار ساحل عرب پر 
بھی اپنی فوجی بھیجیں اور انھوں نے عمان فتح کر لیاء 
جہاں اس کے اخلاف ۵۰۳ ۱۱۲ - جم رع تک 
حکومت کرتے ره - وه هر اعتبار ہے ایک قوی العزم 
حکمران تها - اس نے ملک ین امن و امان قائم کا 
اور کنویی بنوا کر اور برج تعمیر کرا کے جو صحرا 
میں رھنمائی کا کام دیش تھے نیک نامی حاصل کی - 


۳ 
عم ۳ مھ میں جو غر 


قیادت غالبا ابراهیم 


‘Tornberg 


ان میں ہے ایک برج 51 23 اور فہرج کے درمیان 
ابھی تک قاد دم ے(دیکھے Ten Thousand : P.M. Sykes‏ 
(~ı ^ <Miles in Persia or Eight Years in Iran‏ - 
بالآخر اس .3 رفعت پسندی هی اس کے زوال کا 
باعت پنی -. وه اپنر بھائی آلپ آرنادن کے عہد 


حکویت میں بھی ہی دستی ماننے کے لے تیار 


ILA 


القا هر باه 





نه هو سکاء لیکن جت وه دو (دفعه ( همه / مہ رع 
اور ۹٥م‏ / ےہ بع میں) درتان, آیا تو اس کا 
مقابله کرنے کی جرأت نه در سکاء بلکد ٴا :کے سامئر 
اپنی اطاعت کا اظہار لیا - بہرحال یه اطلاع :لے 
هی که اس بهائی جنگ میں مارا گیا ہے( ءے.۱۰ھ) 
اون اق با سنا ملک شاه اس کی خگه تخت نشین 
عو کا مر و اپنا لشکر جمع " لیا اور ملک شاه 
سے جنگ درنے کے لیے فوج روانه کر دی ۔ دونوں 
فوجون کا مقابله ھمدان کے قريب هوا- نتیجه یه هوا 
کہ قاورد کے لشکر نے رآ گر ار فا کا 
هوا اور گلا گوونث کر اس مار ڈالا گیا ۔ یه جنگ 
ہم جمادی الاول ددمه ۲ جنوری .۶۱۰ کو 
هوئی (بقول ابن الأئیر : ۰ : ه» شعبان - اپریل 
بی) - اس ک بپترین تفصیل زبدة السرا رخ 
(خطوطهُ موز بریطانیه» ورق ۳م) ہیں ہے ۔ فتح مند 
بادشاه نے تاورد کے بیٹثوں دو کرنان پر قابض 
کن ور ۱ 

مال : متن مادہ میں مذ کوره مآخذ کے علاوه :(,) 
“Recueil de textes rel. ۵ Phistoire des Seldjoucids‏ 
رہ بعد؛ نیز دیکھے (م) د«جاد13» در ی M‏ 270؛ 


۹ے بعد 


(CL. HUART) ۱‏ 
ار الل اپ تضون مجه ي الت 
ادن هب نییان کانمائی الو کیک که 


رها تھا که القاعر کے نام سے اس کی خلافت کا اعلان 
۳ دیا گیا؛ لیکن جند هی دنون ک بعد اسے پھر 
بعزول کر دیا گیا - المقتدر ی وفات بعد ای 
الامراء مونس نے یه تجویز پرش کی که المقتدر کے 
جانشین مقرر کیا جائے؟ تاهم اس کی جگه القاهر کو 
امیر الموینین کی مسند پر بٹھا 
. ۷۷ یکم نومير ٭ ۳۲ع) 


o‏ برس کی عمر دج 


دیا گیا (آخر شوال 
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اگرجه اس کی بژی: خواهش توی که لوگ امه 
متدبن اور منصف مزاج انسان سمجھیں ؛ لیکن اس 
کی اقابل اعتماد اور حاپرانه فط ت جلا هی ظا هر هو 
ای - اس نے المقتدر کی ساب پر اتنا ظلم و ستم کیا که 
وه اپ 


گ 


ئی ۔ اس 


نی تمام دولن اس کے حوالے کرنے پر مجبور هو 
کے علاوہ القاهر نے مس‌حوم خلیفه کے بیٹوں 
اور عهدیدارون بیِ بڑی رقمیں زبردستی وصول 
کیں۔ وزیر ابن مقلة [ رل باں.] ی نصیحت پر عمل 
کرتر هومه مؤنس نے خلیفه کی کڑی نگرانی کا انتظام 
'کر دیا تھا - قدرتی طور ہر خلیفه کو په بات گوارا 

نه تھی - خلیفه نے ابن مقلة کو برخاست کرنے کا 
ارادہ کیا تو اس نے کی وتر الو کون :مل کر 
اس کا تخدہ الٹنے اور اس کی جگه المکتفی کے بیٹے 


ابو احمد کو تخت نشین کرنے ک سازش کی؟ تاهم یه 


ابن قا نے بھاگ کر جان 
بای اور موی کر ناوات ہے عل کر دیا گا 
جب مؤنس نایفه سے مار گیا تو اس نےاس کی گرفتاری 
کا حکم دے دیا اور کچھ عرص بعد م‌وا الا - اسی 
طرح ابو احمد ”کو دیوار میں زنده چوا دیا گیا - 

کے باوجود ابن مقلة نے اپنی کوڈشوں سے هانه نہیں 
اٹھایا اور ل وگون "کو القاهر که خلاف |" تساتا رهاء 
جنانچه جمادی الاو ٣ےھ‏ اپریل ی ات 
مسلح مجمع محل میں گهس آیا - نیم مدهوش خایفه 
کو هتیار ژالنا پڑے؛ لیکن جب .اس نے تخت 


سازش ہے نقاب سو کی ے 


چهوژنی سے انسکار لیا تو اس بصارت سد محروم 


۱۶ ٩ 


کوک ژنان اس ال دیا یاه کا مال مد7 


م 7 
الستکفی نے اس رها دیا اور وه تا دم مس گ یعنی 
جمادی الاول وم مھ /۱ کتوبر .٥۹ء‏ تک محتاجی : 


کی زند گی بسر کرتا رها ,. 





ماحل :)0( السعودی» : وج ح ان Bsrbier de‏ ` 


۵ و A < Pavet de Courteill:‏ : و۲ ee‏ و 
٩‏ ۲ (م) عریبء طبع 3 خویه» ص ہمم تا 


f 


با هره 


۰ ۱۸۰ تا ۸۹ (۳) ابن الاير طبع «Tornberg‏ 
ج + »بموافع کثیره؛ (م) ابن الطنی : الفخری» طبع 
<Derenbourg‏ ص مس تا ہےم؟ (ه), ابن خلدون . 
العبرء + ؛ (ہ) ‘Gesch.lder: Weil‏ 


7 Muir بیعد ؛ (ے)‎ wr ‘or تا‎ ۲ ¥ <«Chalifen 


۰۱ ببعد 


«pam بار‎ «The Caliphate, its Rise, 0:٥۸۷. and Fall 
, کں وه ببعد‎ 


(K. ۷۰ ZBTTERSTEEN) 


فاهر ه ۰ مص رکا عظیم شہر اور دا رالحکومت ۔ یه ۰ 


.م درجی و انیم عرض البلد شمای اور ,۳ درجے 
ہم انیم طول البلد مشرتی پر نیل کے دهاز کا 
علاقه شروع هونس سے ۳ میل اوپر کی جانب 
اس بقام پر واقع .هه جپان المقطم کی پہاڑیاں دریاے 
نیل قرب موک مہ کی ا 
بہت بڑی اھمیت رکھتا _ه دیونکه بالائی مصر کو 
جانے :والے راستے اس کی زد میں ہیں » چنانچہ اه 
قدیم زىانے ھی ہیں آباد اور ستحکم بنا دیا گیا تھا۔ 
خصوصی اهمیت اه عربود کے "۳ کے بعد دی 
حاسل هوئی جب الفسطاط کی بڑی چھاؤنی بنائی گئی 
اور پھر آئنده صدیون کے دوران ہیں اس کے ساته 
دوسری بستیان اور محلے ملحق هوت چلے گئے - 


مصر القاهرة کی بنیاد پہلے فاطمیول کے عہد میں 


۷۹ میں رکھی گئی؟ یہ فاطمیوں کا 
دارالحکومت تھا اور آس پاس کی تمام بستیاں بھی 
قاهره "تپلاز لگیں اور یه نام اب تک جلا آتا ے۔ 
امتداد زبانه کے ساتھ ساتھ شہر کے بعض بیرونی حصے 
ناپید مو گم اور ان کی جگه دوسرے ظہور میں 
آ کے - مصر ااعترقه (قدیم قاھرہ) 
اافسطاط کے آثار پائے جاتے هی دشر بل جنوب 
سے شمال اور مشرق یه مغرب ک طرف پھیھا گیاء 
بلک آج تک یہی عمل جاری ‏ . 

عربول کی فتح کے وقت شہر ی جفرافیانی ‏ 


میں ابھی تک قدیم 
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قاهره 


کسردفیت ؛ عربول کی فتح کی تاریخی شنہ رکا 
مندرجه ذیل نقشه پیش کرتی هس : قاهره > میدان کے 
شمال میں Heliopolis‏ کا قدیم شہر تھاء جسے عرب 
عین الشس [رك ہآں] کہتے ہیں اور اس کے آثار آج 
بھی اس اک محل وقوع ی شپادت دیتے ہیں ۔ اس 
مدان کے جنوب میں بابلیون 7 باں] کا حصار تھاء 
جو قدیم مصریوں کا 0٥٥‏ :٤ا0‏ تھا ۔ قصر الشمع 
اور دریاۓ یل کے دربیان اب قدیم قاهره کا ایک 
بڑا حصه واقع ہےء لیکن مسلمانون کی فتح کے وقت 
دریاے نیل اس یونانی قلعے: کی دیواروں ہے ٹکراتا 
تها یه بہت هی مضبوط قلعه تھا اور فاتح مصر عمرول" 
[ بن العاص:] کے تحت عربوں کا طویل عرصے تک 
مقابله کرتا رها - چھے باه کے محاصرے کے بعد 
۽ اپریل ,و۲۱۶ ریع الآخر , به کو بابلیون 
فتح هو گیا اور اس نے پر امن طریقے سے هتیار ال 
دیے - بکمل تفصیلات کے لے دیکهی 67اناظ : 16 
Conquest of Egypt‏ ۰۸۳۵۵ ص ۳ ۲ ببعدی | 

۲ السطاط [ رل باں] کی تاس 
عراق کی طرح» جہاں قدیم دارالحکومتون 
سے بہت دور کوفے اور بصره» کی عرب چھاؤنیاں 
اور گودام بنائے گئے تھے؛ ایس ھی مصر میں بھی 
وهان کے صدر مقام اسکندریه کو حلینه اسلام کے 
نائب کا مستقر منتخب نہیں کیا گیاء بلکه ایک 
نیا شہر باپلیون کے نزدیک بسایا گیاء جس کی 
نوعیت خالص عسکری تھی - یه خاص جگه 
غالبا اس لیے منتخب کی کھی که تح کے زمانے 
کے تجربات نے بخوبی ثابت کر دیا تھا که بابلیون 
ک محل وقوع بڑی جنگی اھمیت رکهتا ہے - 
القسطاط مختلف حصوں ( ”'خطط“') کے کسی 
باقاعده نظام کے نتیجے میں حکام کے حکم" ہے 
ایک هی رات میں معرض وجود میں نہیں آ گیا تھاء 
پلکه بابلیون کے محاصرے کے وقت جہاں جہاں 


A»‏ ۱ تاهره 





پڑاؤ ڈالے گے تم 0ں نے دی مستقل صورت 
اختیار کر لی - نیا شہر تم یل کے ساتھ ساتھ 
تقریبا تین ميل تک پهیلا هوا تھا اس ی جوڑائی 
دیرالطین عه» جو آج تک اسی نام سے ا9یم ه» 
ب ركة الحبش تک آده میل کے قریب تھی - یه تالاب» 
جو اب خشک هو گیا ےے؛ اس وقت جبل یشکر کے 
چوٹی پر وہاں واقع تھاء جہاں بعد میں مسجد طولونیه 
تعمیر هوئی - بایلیون کے 'شمال - شمال مشرقٴ کے 
فا ن کرت مات اتی ور زاس ای 
تیام که تھی ۔ اس جگه ی نشان دھی مسجد عمرو"" کرتی 
ےس لا ش خر مھ ات 
جس کے پرانے حصے عہد فتِ سے سم 
نئے شہر کے اس حصے کا نام خطة اهل الرائیة ** 
[کذاء الرأیات ؟] یعنی علم وااوں کا بحله هوگیا 
تھا ۔ اس کے 
صحایۂ کرام خصوما وه انصار و سپاجرین جو 
اسلامی فوج کی اصل اساس تھے اور لشکر اسلام کے 
قدیم ترین گروہ سے تعلق رکھتے تهر» امیر لشکر کے 
لمع ارد کرد یہیں جع هو گے تھے ۔ لوکوں 
کے مختلف گروه ان کے هم قبیله بن جاتے تھے ۔ ان 
قائق من کس سی ات راید یا 
اور هر خطے کے لے دیوان میں اداے وظائف کی 
علٰحدہ فہرست رهتی تھی - تفسیم کا نسلی اصول صرف 
«اهل الرأیه“ کے بارے میں کالعدم تھا - اداے 
وظائف کے لیے ان کی ایک الگ فہرست تھی؛ ا گرحه 
وه مختلف قبیلوں ہے تعلق رکھتے تھے - 
قبائل کر افراد کا ایک اوز مجموعه ت کپادتا 
تھی - اس کا بھی ایک الگ خطه هوتا تهاء لیکن اس 
کے شرکا کے مشاھروں کے لے ان کے نام ان کے اپنے 
قبیلوں کی فہرست هی میں درج هو تھے - مختلف 
قبائل کے افراد جو بعد کے زمانے میں وھاں پپنچس» 


ی وجه سمیه يه تھی که متعدد 
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قا هره 





۸۱ 


۱ قا هره 


اپر اپنے قبیلے کے خطے میں آباد هو جاتے تھے - | کے اواخر میں ایک یونانی ورق, بردی (ەسروەم) میں 
جب انھیں اپنے عزیزوں کے ساتھ کوئی جگه نه مل | ملتا ے Catalogue of thê Greek Papyri in : Bell)‏ 


کہ ی» جیسا که اکثر هوتا تهاء تو ان منت منتشر لوگوں کے 
لیے خط کی باهر علٰحدہ ایک بحله اهل الظا هر“ 


کے نا م سے بن جاتا تھا ۔ ایک روایت ک رو ہے تچیب 
کت خولان اور معافر قبائل کے آدمیوں کو خطوں 
کی حد بندی کی نگرانی کے .لیے نأمور کیا گیا تهاء 
لذا رن ن ان ی تعداد یقینا بہت زیاده هو گی 
اور یھ چاروں قبائل تھی ف ی اا ی با میرم 

مخ وق کال رت ل رق کا ی زیادہ نہیں 
تھی ۔ ان خطط کے متعلدق ایک واضح تصور قائم 
کرنا اس لیے دشوار هو گیا ہے که اس نام کا 
اطلاق خاصے بڑے قبائلی محلود اوران کے اندر 
چھوٹے محلوں دونوں پر هوتا: ے ۔ جداکانہ خطط کے 
درسیان کهلی جگھیں هوتی تھیں بگر استداد 
زبانه کے ساتع یه گھٹتے گھٹتے صرف تنگ گلیان ره 
گئیں ۔ الفسطاط کی بستی کی تاریخ سے یه اس واضح 
هو جاتا هی که اس کی بنیاد ایک معین شہری نقش 
کے مطابق کیود نہیں هوئی - در اصل وه بتعدد 
منتشر قبائلی بستیوں کا رفته رنته ایک واحد مجموعه 
بن گیا تھا اور خصار بابلیون کے باهر اور مسجد جامع 
کے س کزی محلے سے جو حصار بابلیون کے شمال میں 
تھاء شمال ہے جنوب کی طرف پھیلتا چلا گیا ۔ یه بات 
اچھی طرح واضح نہیں که مصر کی بستی کا کتنا 
حصه شروع میں الفسطاط میں آ گیا تھا ۔ اس چھاؤنی 
یا جو مختلف حصون کے بتدریج نل جانے سے شہر بن 
گئی؛ ایک خاص قطعه:دریاے نیل کا وه کناره تھا 
جو بابلیون کے شمال میں واقم اور زیر نظر تِ میں 
کے شهر ای مشرقی سرحد تک ولا هوا تھا | 
الحمراوات کہتے تھے اور یه الحمرا الدنیا 7 
کے نزدیک)ء الوسطی اور آلقصوی میں منقسم تھا ۔ 
م ذکورۂ بالا ساجلی پٹی کا ذکر پہلی صدی عیسوی 


«the British Museum 


فسطاط, فا ا لیکن اسم نکره غرطور بر بهی 
اس کی بہت نی صورتیں ہیں - ۳027 : (e۸e۸1آمSup؛‏ 
بذیل.ساده) تسلیم کرتا هه" که فسطاط کسی 
غیر زبان کے لفظ کا معرب .هه اور بوزنطی 08560۷ 
یعای ۷۲ ”'خیمه“' ہے لیا گیا ے ۔ اوراق بردی 
ہے اس بات کی شہادت ملتی ہے که پر اطا 
لیے بھی ۳0852۷۰۷ بطور ایک نام سک استعمال هوتا تها- 
عربوں کے وھاں ورود کے وقت مصر ات ایک آبادی 
کا نام تھاء مگر انھوں نے اه مصر یا امصار؛ پڑاؤ . 
نیز Egypt‏ کے .لیے عربی نام کے معنوں میں خیال کیاء 
جو اسلام سے پہلے بھی رفح تها - مصر کا مقبول عام 
عو ره و اور صر الشتطاط. کر نا ایک 
چھوٹے شہر کا نام مصر القاهره» پژ گیا اور چک تک 
یہی نام جلا آتا کے 
(م) شر الفسطاط کی تاریخ رمع اور 
بابلیون کی بستیوں کو جو زمانه بل از اسلام ہے 
تعلق رکھتی تھیں؛ الفسطاط میں شامل کر لی 7۷1 
جو بتدریج ترقی کرتم هوره ایک بڑا شنهر بن گیا ۔ 
اس وقت عربوں کے گهر بہت ساده اور قدیم وضع 
ع تهر - هر محلی ک الگ الک مسجد اور میلک 
سے جو صحرا میں تهی» قطع نظر». خود شهر 
کی پہلی جاسع مسجد قدرتی طور پر ایک بہت 
سادہ عمارت تهی» گو امتداد زمانه کے ساتھ اس ی 
توسیع اور تزئین هوتی رهی (دیکوہے؛ ۷ !ا٥50‏ : 
Zur 5۱6 Baugeschichte des Moschee des Amr‏ 
«in Alt-Kairo‏ در Strassburger Festschrift zur XLVI‏ 
Philologen‏ 


deutscher‏ جچ‫ص!ہ ۷٥٠٠‏ ۹.۱۰۰۱۷ ع)ء 
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قا هره 


(۸۲ 


تا هرو 





وقت گزرنے بر دیگر سرکاری عمارات بھی بنائی 
گئیںء چنانچه پپلی صدی هجری کے اواخر ہیں 
هم سنتر هس که اناج _ہکے بڑے بڑے گودام 
بن ره تھے ‘(s+ +A phrodito Papyri : Bell)‏ اور 
امیرالمژننین کے لیے ایک دارالامارة بن گیا (وهی 
کتاب, ص ننزدج) جس سے غالبا وا ی کے دفاتسر 
م‌اد. ہیں - چند سال بعد الفسطاط میں بیت المال 
تعميیر هوا Beitrdge “zur Geschichte : Becker)‏ 
+Agyptens‏ ۲ ۲ب) - یه صرف سرسری اطلاعات 
ہیں جن عم اس شہر کی سسلسل ترقی کی تصدیق 
هوتی ره غالبا اس کی ترقی کا زبانه پہلی صدی 
هجری کا نصف آخرے؛ کیونکه خاغه عبدالملک 
کے بهائی عبدالعزیز کے زبانه ولایت تک وا ی کا 

مستقر القسطاط تہ بلکه. حلوان تها - ارس شبر 
وتی رهی» تاهم 

عمارات نمی 


کے وسعلی حمی ک اسی طرح توسیع هو 
قدیم خطط یا محلود, کے کل رای بر 
پنی » مشاه شما ی محلے؛ الحسراء التصوی» اور ضلع 
جبل یشکر کھنڈر هو کر صحرا بن گئے (المقریزی 
الخططء ۱ 
بلکه انھوں نے اپثا نیا مستقر *"دارالامارة"" شمال 


: ۰۳۰ ۲۳ - امویوں کے بعد عباسی 


هه ۰ 
میں مذ کوزۂ پالا الحمراء التصوی». میس تعمر کیا ۔ 


سن کک رد گرڈ ایک .نیا محله معرض وجود میں 
آ گیا جے العسکر کہتے تھے - 821۳00 ۰ (دیکهیی 
مات نے اس کل ضلع کے مقاسی جغرافیے کا 
بالخصوص مطالعه کیا تھا - یہاں دارالامارة کے 
ساتھ ایک دوسری وت مسجد بنی هوئی تھی جے 

پہلے ”'جاىع ال اور جامع ساحا ۳ 
تھے ۔ یہاں بڑی بڑی عمارات اور منڈیاں تعمیر 
هوئیي اور العسکر اور القسطاط باهم مل :کر ایک 
ھی شہر ہو گئے.۔ اس محلے: کا ایت اپنا ا 
(ہولیس کا تھائيه )» ,تها جو ”'الشٍرطة العلیا“ 


ا ۰۳۰ س .۳( کا بیان 
ے ده اس شہر کی دو حصود/**عمل فوق“ اور 
"عمل اسفل“ میں تقسیم جو الف لہ کی خوشحای 
کے پورے زباز میں موجود رهی» العسکر کی ٹاسیس _ 
کے زہانے سے شروع هوئی یعنی ۳م ھ/. ہےء سےا 
بقول اي (طبع ‘De Gocje‏ ص )١ ٩٩‏ مسجد عمرو 
”الجامہ ع السفلانی " بن طولون (دیکهیر 
1 "الجامع المایانی*» کہ نام ہے معروف تھی ۔ 
ان دو حصوں کے دربیان مسجد او سرحد ٦‏ 


7 جامع | 


دیتی تهی» جس کے محل وقوع کا اب کوئی پت پتا 
نہیں چلتا. 


دوسری طرف العسکر؛ 7 ی حا کم کا مستقر 

2 
رها. حتی له مہ ٣ھ‏ / ۸۹۸ میں احمد بن طولون, 
کے آنے سے تاریخ مصر کے ایک نئے دور کا آغاز هوا 


جس میں دربار اور فوج کی نای ضروریات کے پیش نظر 
دارالحکوست کی تبدیلی اور شهر کی توسیع ضروری هو 
گئی - وہ نیا شہر جس کی قسمت ہیں اپنے مؤسسین کے 
رها الکو تھا رون 
کی ابھی تک جامع امن طولون نشان دھی کرتی .هه 
جو مختاف قسم کی عمارتوں کے درمران گھری هر 

تھی ۔ اس علافے کو القطائم کا نام دیا گیا تھا - 
مزید امتیازی نشانات کے طور پر المقریزی (الخططء 
قلی» چوک یلا اور 
زین العابدین کے نام لیتا ےد انهیی اس قشر 


ا سرب س ہر پیعل)؛ 
کی رو سے جسے Guest‏ و Richmond‏ نے Journal‏ ` 
۱ 
میں حهپوایا _ هي |) جامع أبن طولون کے 
جنوب مشرق میں ناش آکسرنا هوک - التطانع 


the Royal Asiatie Society‏ ۵ ۹۰۳ £› ص 
2 


بہعم) 


السکوک رق ہیں واقع تھا ۔ اس نئے شہر کے 
متعلق سی نو رد رہ 
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قاھرہ 


آدپلایا آله قصرشاھی کے ارد گرد کی زمین 
مختلف اقنا۔ات (ے جاگیروں) ہیں تیم تھی اور 
انھیں قصر شاهی کے عمال اور سپاھیوں کی ضروریات کے 
لیےعطا دیا جاتا تھا۔ ان ملازمین کی تنظیم جزوی طور 
پر علاقائی بنیاد پر اور ایک حد تک ان کےمناصب یا 
خدمات کے لحاظ ہے کی گئی تھی ۔ عمارات کا یه وسیع 
احاطه. جامع سجدء چوگان کے میدان اور شاھی محل 
ہے متعاق دوسری عمارات کے گرد پھیلا هوا تھا - 
الشطاط ی تاریخ بین طولونی عبد بژا :شاندار 
گزرا ے - جب اس خانواده کو 29.۵۲۲ 
میں زوال آ گیا اور عباسی سپه سالار محمد بن سلیمان 
الفنتطاط امین اغ هوا تی اش ا طولوتیوت کر 
بقل لو تسار قروا دیات القطاثع کا لاه گر پچ رها 
مگر اسے الفسطاط هی کی طرح شدید نقصان پہنچا؛ 
فقط مسجد هی گزند ہے' محفوظ زهی - یه بھی ملحوظ 
رکهنا حاهیی که شروع میں العسکر اور التطائع 
دونون لو شہر کے محلے تصور نہیں لیا جاتا تھاء 
پلکه الفسطاط کے باهر عمارتون کے احاطه باه مجموعی 
سمجھا جاتا تھا (الحطد. ۱ : 
تصر طولونی کی تباهی کے بعدۂ وا ی کا مستقر 
پهر السکر که دار الابارة “ میں منتقل هو گیاء 
جس میں طولونیون کے تحت * دیوان الخراج" هوا 
کرتا تھاء مگر العسکر کا نام عسمهلم طولونی هی سے 
وک هوتا جا رجا تھا اور لوگ اہے شہر الفسطاط 
اور القطانع کے ناموں ہے یاد کرتے تھے (الخطط ۱ : 
۴.٥‏ س ے) -کبھی کبهی العسکر کا نام بھی استعمال 
هوتا تهاء گو شروع میں اہے ایک علحده شہر هی 
خیال کیا جاتا تھا سن ےت نا بای ھکار 
که اس گل رقے میں عہد وی میں یقیتا بہت 
کثرت ےا بنی عونگی 
اط ناسکی 7> 
اطاط کہ آپس میں مل جانے ہے بڑھ گئی تهی» | 


۳ث س ۳۲ 


` JAF 


قاهره: 
مزی دکئی صدیوں تک قائم رهی؛ تی که فاطمیول کے 
ھاتھوں قاهره کی تأسیس بھی اہے بتأثر ند کر سک 
بلکھ سیاحون کے بیانات ہے جنهون نے بصر کی 
سیاحت کی جب فاطمی خاندان کی شان و شوکت اہر 
ےہ که 
بہت 
زیاده بای هوئی تهی» مثلا المقسی ۰۳۰ 
٥ء‏ ہیں لکھتے هوت. الفسطاط اور اس ی 
دولت مندی کا حال بڑی شرح و بسط ہے بیان . 
"ثرتا ہے لیکن قاهره کے حالات محض چند الفاظ 
میں لکھ دیتا ہے ۔ وه الفسطاط کی وسیع آبادی ہے 
بالخصوص بہت بتأثرهوا - وهال هر نجمعل کو دس هزار 
اشخاص ایک امام کے پیچھے نماز پڑھتے تھے - تجارتی 
سرگرمن: کا اهم سز ( زقاق القنادیل) جاسم 
عمرو کے ارد گرد تھا - اس نے چار اور پانچ منزل کے 
مکانات دیکھے ۔ صرف ایک مکان میں دو سو اشخاص 
سکونت پذیر تھے ۔اس کے نزدیک الفسطاط دنیاے 
اسلام کے سب شہروں ہے زیاده شاندار اور آباد شہر 
تھا مگر پھر بھی زندگی وھاں "ثم خرچ تھی؟ اس 
لیے "که ضروریات زندگی دنیا کے تمام حصوں سے 
برابر درآمد هوتی رهتی تھیں - تقریبًا .و سال بعد 
(وم مھ /بم. بع)_ایرانی [شاعر اور] سیاح 
ناصر خسرو بھی (مصر کے نام ہے) اس شہرا 
کی ایسی ھی کیفیت بیان :رتا هه - اس کے 
نزدیکس بھی دنیا کی متمول ترین منڈی جامم عمرو 
بن الساص. کے سزدیک '' سوق القنادیل “ تهی:- 
سح او سک با کا اتی قوف رفا شا 
اور همین ان مصنوعی باغوں کا حال بتاتاے جو 
ساتویں منزل کی چھتوں پر لگائے جاتے تھے [دیکھے 
سفر نامه» برلن ,م۳ ,هه ص رےء ناصر خسرو نے ایسے 
ی دی سے ی وت ۱ 
ثقه راوی ی زبانی] - دوسری طرف وه ان تنگ 


اس وقت 


عروج. پر نهی: زیاده تر یہی انداره هوتا 
َ‫ 
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اهره 





IAF 


قاهره 


گلیون“ کا بھی ذ کر کرتا ے؛ جو بلند و بالا | م کز بنا لیں لہداا اسک نے وم صفر م٦٥د‏ / 


عمارات ی وجه سے بہت تاریک تھیں اور دن بهر 
ان میں چراغ چ پڑتے تھے ( بازارها وکوچە ھا در 
آنجاست که دادما قنادیل سوزد حونکه هیچ روشنائی 
در آنجا بر زمین نیفتد» ‏ لتاب مط کوره ص ۲ء) - 
وه ان دیاب اور گران بها مصنوغات کی لیفیت 
بیان کرنا ے عو انا و فروخت هوتی تھیں - 
وه شہر کے امن و امان اون حکوبت کے اقتدار ی 
تعریف کرتا ھے - اس نے بقامی جغرافیے کے متعلق 
مفید مطلب یه باتی تحریر ی هی که دور سے 
الفسعلاط ایک عفد پہاڑ ک طرح د کھائی دیتا تھا 
اور یه "که جامم این طوشون اس کے کنارے پر 
واقع تھی . 
ر اصر سرو نے اللا ى و بڑی دير بعد 
یعنی خلینه الستتصر کے عبهد حکومت میں دیکھا تھاء 
جنپ که فاطمی بملکت اپنی مصراج کمال پر تھی. 
تاهم ای فزمانروا کے طویل عہد حکوست کے نصف 
آخر می» یه دفعة زوال پذیر هونا شروع ہو گلی - 
قحط :سا ی اور فوجی سواهیون کی بغاوتون نے اس خاندان 
کی خوشحالی کو تباه کر دیا اور یه اسباب الفسطاط 
امس شهر کر یر بهی تا کن تهر» جس کل معیشت 
پراین تجارت پر موقوف تھی : الْسطاط کے شما لی 
حصود کو بہت زیاده نقصان پہنچاء طولونی شہر اور 
قدیم عسکر؛ جنھیں وهان کے باشندے جهو ژکر.جر 
گۓ تهم» کھنڈر بن گئے۔ یہ اضلاع بدرالجمالی _ک تحت 
تعمیر نو کے ل ےکارآمد ثابت هوے - وسم تر معنوں میں 
الفسطاط کو آخری ضرب اس وقت لگی جب فاطمی 
خلیفه العاضد کے عہد میں صلیبی جنگجو مصر میں 
آئے۔ قاهره کو اس وقت مورچھ بند کر لیا گیا تهاء لیکن 
القسطاط کی حفاظت کا کوئی انتظام نه تھا - وزیر 
شاور کو اندیشه هوا که مبادا عیسائی الفسطاط پر 
قبضه کر لین اور ایے عسکری کارروائیون کے لیے 


ہہ ونر ۸ہ ٢‏ ع کواسے نذ زآتتش کر دینے کا حکم 
دیا - بیس هزار سے زائد نفطه (آتش گے بادم) کے 
ظروف ساره شہر میں جگه جگه رکهوا دیر- گیز اور 
آگ وم دن تک جلتی رهی - پھر بھی ایسا معلوم 
هونا ےہ له اس آتش زای ہے بعض حصی محفوظ 
ره اور بعد میں مملو کب سلطان بیرس کے 
عهد حکونت هی ہیں جا در انھیں منہدم کیا گیا اور 
وک مس ری جو ھا E‏ 
دریاے. نیل پر جامع عمرو بن العاص کے نزدیک 
ایک نثی تعمیر ہو استعمال کا گیا. 

۳ وف 

الفسطاط کا بڑا شہر جو بر کة الحبش ہے قلے 
تک اور مغرب ہیں دریاے نیل تک پھیلا وا تھاء 
۱ - اگرجه الفسطاط 
ایک زباز میں عا قاهره ہے مل گیا تهاء لیکن 


اب ایک قص“ مانی بن حکا مہ 


ایوبیون کے اواخر عهد میں ؛ خ سعید کے اندازے 
کے بطابق» ان دو شہروں کے دربیان دو میل کا 
فاصله حال هو گیا تھا ۔ ایک گرد آلود سڑک 
باب الزویله سے کھنڈروں کے ڈھیروں میں سے هوتی 
هوئی جامع عمرو" بن العاص کے ملحقه محلے کو 
جاتی تهی» جس آتشزدگی کے بعد جلد ھی 
رت انگ ره کے ھال :لیا کیا تھا نب 
امیر شی رکوہ جلے هوه اس شہر کے باشندوں کو 
واپس لایا اور صلاح‌الدین نے جامع عمرو بن العاص 
کی شاندار طرز پر ممت کروائی 

ابن سعید کا یه بیان بڑی اهمیت ر کهتا ے که 
الفسطاط ابهی تک سابقه ایام ک طرح صنعت و حرفت 
اور تجارت کا س کز تھا اور مال یجان جہازوں ہے 
اا اور هی اه فان گیا جانا تھا ں اهر جو 
عہد حاضر میں ایک درخشاں شہر بن 27ھ 
اصلا فوجی شہر تها - ابن سعید کے زمانے میں الفسطاط 
کی خوشحالی کا ہب ایک حد تک یه قرار دیا 
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قا هره 


۱2۰ 


تا هرف: 





جا سکتا _ه که اس زبانر میں جزیرۂ الروضه کو 
از سر نو رونق حاصل هو گئی تهی» و ذکر ڈول 
میں آئ ےکا 
اس کے بعد اس شہر پرکیا کیا گردشیں آئیں ؛ ان کا 
حال بہت کم معلوم _ه» بہرحال قاهره ی رونق میں 
اضافه هوتا گیا اور بالآخر وه تجارت کا س کز بن گیا - 
قاهره کو الفسطاط کن به نسبت رفته رفته اتنی اھمیت 
حاصل هو گث ی که مؤخر الذ کر کو یوربی ادبیات میں 
پرانا تاهره موسوم کیا جانر لکاء حتی که فرانسیسی 
مہم کے e‏ علم آش وه بھی >اهزب “e‏ 
۴“ یعنی قدیم قاهرف کو مسلمه اصطلاح ے 
ون اور اس کے استعمال کی سند میں قدیم 
سیاحوں کا حواله دیتے هی - اثهارهوس ود عیسوی 
کے اواخر میں عربی میں ا سے ”'مصرالعتیقد“ کمن 
تھےء حبکه مھ 01064 ی جدید جغرافیائی لغت 
Dictionnaire Geograpliıigue‏ میں | سے !'القد يه“ لکھا گیا 
ھے ‏ فرانسیسی مهم کے وقت قدیم قاهره (ہ الفسطاط) 
کے باشندے دس هزار کے لگ بهگ تھے؛ جن میں 
سے چڑے سو قبطی تھے؛ جو صدیوں سے یہاں اپنے قدیم 
گرجاؤں اور خانقا هون کے آس پاس امن چین ہے رهتم 
تھے ۔ انیسویں صدی عیسوی میں ملک میں عام 
اصلاح و بہتری کے ساتھ؛ قدیم قاهره کی آبادی بھی 
بڑھ گئی - ومع کی سردم شماری کے مطابق» اس 
شہر کے باشندے ٣٠۸٣۹‏ تھے ۔ یه حکومت قاهره 
کے اندر ایک ضلع کی صورت میں ےہ - دور حاضر 
ہیں یه دریاه یل کے ساته ساته ایک طویل و تنگ 
فط غ اوران فاق مور تیر کا و 
جنوب مغربی سره ہے مل ۳3 ھیں . 
قاهرة القدیمه اور المقطم کے دربیان» فاطمی 
غہد ہے کھنڈروں کے ٹیلے بن گئے هي - یه بھی 
شہر کا ایک امتیازی جزو هی ۰ جن کے عقب میں 
ممل وکوں کے ام نہاد مقہرے اور قبرستان 





المتطم کے ساتھ ساتھ واقع هین|ب,یه وسیع, تبرستان 
جس کے آغاز کی تاریخ "فتح"" که مان تک جاتی 
ھھء القرافه کہلاتا ہے - ازننۂ وسطی 0ی ید 
افا نے سے ایک دیوار کھینچ کر جدا کیا “ا 
تها - اس 3 دو حصے " القرافة الکبڑی “ | اور 
شالت ای ای ایر سز 
المقطم کے متوازی» شمال سے جنوب کی جانب 
پھیلے هوه تھے ۔ القرافة الصفری پہاڑی کے قریب 
واقع ے اور نئے قٹرستان سے جو امام الشافعى 0ر 
مقبرے تک پهیلا ہوا _ه» بمائلت رکهتا هه 
ان دونون ""قرانتود» ان کی تاریخ» قبور اور درکاهود 
پر این الزیات نے م ۵۰ ۱. جع میں ایک رساله 
الکوا کب السيازه فی ترتیب الزيارة فی القرافتین 
الکبری والصفری لکها تھا (قاهره ه ۳۲ , داے ٩.‏ ع): 
(م) دریاے نیل کا کنارهه جزیرۂ الروضة 
اور الجیزہ ۔ قاهره اور اس کے نواح که 
تاریخی بقابات کا تشخض اس وجه سے بہت مشکل 
ے که دوبا جر کل غرب: سے کے کر اب تک 
۳ دفعه اه پنی گزرکه بدل چکا ہے ۔ هم دیکھ عم 
کی که ان زمانی فان رام یش الشع 
اور جامع عمرو" ۴ بن العاص سے ملحق بہتا تھا 
لیکن چند هی عشرات کے بعد وه اتنا دور پیچھے هث 
گیا کہ قصر اور نئ ےکنارے کے درمیان استعمال کے 
لے کافی خشک زمین نکل آئی - عبدالعزیز بن م‌وان 
نے وھاں عمارتیں بنوانیی ۔ قاهره کی تاریخ میں 
داع ا سے ٹک مار ارس دی 
جاری رهی . 
. فتح کے وقت» دریاے نیل میں صرف ایک هی 


۰ 





۱ 0 : ۱ 

جزیرہ اس نواح میں تھاء جس""جزيرة ضر یا محعض 
”الجزیرہ'“ کہتے تھے ۔ یہی جزیرہ اپنی اصل حقیقتہ 
کے لحاظ سے جدید جزيرة الروضة هی ۔ باہلیون (اوپر 
دی یکهیم) کے ساتھ مل کر یه ایک مضبوط قلعے کی 
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قاھرہ 








تشکیل .اور ٹیل کے معبر کی حفاظت کرتا تھا ۔ 
بعض بیانات ی س» جزیرہ پہلے دریا کے تقریا 
وسط میں تھاء مگر وه شاخ جو اسے بابلیون سے جدا 
کرتی تهی» جلد ھی کاد پٹ گئی - مھ | 
ےم وم مين لیل اتنی دور پیچھے ھٹ گیا تھا آله 
التسطاط کے باشندے نیل کی شاخ الجیزہ عم اپنے لیے 
پانی حاصل کرت تھے - یہی وه زبانه تیا جب 
کافورالاخشیدی کے تحت نیل کی شرقی شاخ لو گہرا 
کرنے کا کام انجام دیا گیا ۔ یه عمل ایوبیوں کے تحت 
ساتویں صدی هجری / تیرهوین صدی عیسوی ہیں 
کثی بار دهرایا گیا - . .وه /۳. 
جزیرے میں بقیاس النیل تک خشکی 
ممکن تھا - اس بحری اسلحه حاذر 
(الصناعة) کا ذکر پهلی صدی کے اوراق بردی میں 
ملتا ےء یه ایک طرح کا بحری عسکری مر دز 
بھی تیا - ابن طولون پہلا شخص یا جس نے 
اس جزیرے کو پھر ایک باقاعده حصار بنا دیاء 
جب اس ۳٦٣ھ‏ | ہےہٰء ہیں یه خبال ہوا 
که اس کا اتتدار خطرے میں ےے؛ لیکن نیل ابن 
طولون کے ارادے سے زیادہ طاقت‌ور تھا اور اس 
کے اندر اس کا تعمیر کردہ قلعه آهسته آهسته دریا ی 
نذر هو گیا؛ باقی جو کجھ بچ رها تهاء اس الاخشید 


۲ بع ہیں اس 
میں ۔ لنا 


arsenal 


نے ۳۲۳ ھ/م م ۹ع میں مسمار کر دیا دو پرس بعا. یہ 
سلطان اس بحری اسلحھ خانے کو بھی الفسطاط 
لے گیا اور جزیرہ صرف بادشاه کی مضافاتی اقامت کہ 
بن گیا - ایسا معلوم هوتا هه که جزیرہ امتداد 
وقت کے ساته سانه وسیم هوتا جلا گیا اور اکثر 
لوگ اس میں آباد هونی کے لیے آتے ره - 
فاطمیوں کے تحت یھ ایک خوشحال شهر تھا - لوگ 
سا ٹن رون کد کر کا کت تورم :الغا هره 
الفسطاط اور الجزیرہ - الافضل بن بدرالجما ی نے 

جزیرے کے شمال میں ایک تفریحی محل بنوایاء جس 


TAT 


تا هره 


میں بہت سے بان لگوائے او زكا سے الروضة؟ کے نام 

نوسوم کیا یه نام رفته رفته کل جزیره پر حاوی 
هوگیا اور آج تک مروج ہے - بعد میں ابوبیود کے 
تحت جزیرے دو وتف قرار دیا گیا ملک الطالح 
کو کرائے پر لے لیا اور اس پر 
تیسری دفعه بڑا قلعة نیل تعمیر کیا ۔ اس نئے قلع ے کو 
قلعة الروضہ““ یا ""قلعة المقیاس““ کہتے تھے ۔ ملک 
الصالح نے اس 


کے اس وتف زمین 


جزیرے لو اپنی پشت و پناہ 
بنا لیا - وه اس جکه. جس کے چاروں طرف نیل 
تھاء اپنے بملو شون کے ساته رھتا تجا» جو 
اسی قلم کی نسبت ہے بحری مملو نون کہ نام سے 
مشپور هو کم [ رك به بحریه ] » لیکن نیل ب 
ی حفاظت کا ضاسن نه هو کہ 
رظ سلطان 'العتسو 

قلاوون ک زمانے بی سر ا ال وف و کک 


مقبول عام سير اث (بکان للنزهة و التفرج) بتاتا ے 


ډه قلعه بھی اس 


جو سلطان الناصر محمد بن 


جہاں بکثرت باغ تھے - اس :کے سامئے ایک بڑا جشن 
وھاں اس موقع پر نایا گیا تھاء جب سلطان التاصر 
اپنے حانه کی مٹی ٹوٹنے کے بعد صحت راپ هواء یه 
:۰-۱۹ 
ہیں الروضة ہیں سب سے 
فا ئآ ے جس کی تاریخ بنا ابوی 
خلیفه نا کر عبد تکجاتی. هی - اس ک غارت 
اسامه نے ءو*/۱۰مع میں مکمل کی تهی» جو 
وزير بالیات تھا 


جشن لئی روز تک رها تهاء ارحلة ب 
زبانه حال شاندار 


فلر 


اس مقیاس““ 1 تاریخ Marcel‏ نے 
عالمانه انداز میں لکھی ہے جو نپولین کی مہم میں 
شریک Mémoire sur le Megyas de Iie de (li‏ 


«Description de PÉgypte, État Modeme در‎ Roudah 


طبع دوم» ج ہ ,» نیز دیکھے وهی کتاب) ۸ : ٥٥ہ‏ 


:M. Van Berchem بعد اور ۸ 8 : دم ببعد» اور‎ 
Corpus Inscriptionum Arabicarum, Mémoires de la 


- (zoy ؛ ہر‎ ۱٩ (Miss. archeol. franc. au Caire 
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#آهره ۱۸ 


تاهره 

















اس کی تاریخ» جس کے لیے هم زیاده تر المقریزی 
کے رھین منت ہیں » مختصر طور پر حسب ذیل 
ھے : اس عمارت ک؛ جو وه | هوءع میں آعمیر 
هوأی تهی» المأبون کی خلانت کے دوران ۹۹د / 
, ۸ء میں اور پھر المتو کل کے عہد میں مھ ] 
ے ۸ء اور ےم ٣ھ‏ / ١‏ ٦۸ء‏ میں ممت کروانی پژی - 
موخرالذ کر سنه تک اس ١‏ قا کا مهتمم ایک 
قبعلی تھاء لیکن اسی سال ابن ابی الرواد "نو اس اهم 
مقیأس کا سہتمم بنا دیا گیاه جو نه سرف فصل کا بلکه 
شپر میں بازار کی م‌وجه قیمتون کا بھی اندازه بتاتا 
نها - یه عہدہ عثمانی عہد تک بنو ابی الرداد کے 
گھرانے میں موروٹی رها - مصر کے قریب قریب سب 
مسلم شاهی خاندانوں نے مقیاس الیل کے گرد عمارات 
یں اور ان میں سے بعض کے کتبے بھی وجود 
هی - ترک» فرائسیسی اور انگریز (۱۸۹۳ء) 
بھی اس واجب التکریم یادگار ی حفاظت درز میں 
سرگرم ره ہیں۔ دور جدید ہیں اس جزیرے کے 
پشتے کی دیوار کے لیے ایک دوسرے آب پیما 
کی ضرورت هوئی - پرانا تاریخی "بقیاس" ایک احاطه 
بند کنویں کی بانند ے؛ جس کے وسط میں ایک 
ع ص ین ستون نصب .هی اور اس پر علامات پیما 
«زرام “ (قدیم «مانه ے فان اج دی. گئی 
هیں۔ موجودہ کک الرّوضة میں بہت زیاده عمارتبی 
بن .گثی ہیں ء لیک یکن بڑے باغ صرف مشرق ھی کک 
.طرف هس ۔ تا ریخی نقطۂ نظر سے الرٌوضة غبر منفک دلو 
پر الجیزہ سے ملحق ھےہ؛ جس کے ساتھ مل کر وه 
فتح کے وقت اور ازینۂ وسطی میں نیل کے معبر کی 
حفانلت کرتا تھا - الجیزہ یقینا اهل عرب ک بنا کرده 
بستی نه تهی» بلکه فاتح فوج کی بعض جماعتوں نے 
وھاں اپنے محلے (خطط) بنا لے تھے جیسا که ان 
کے رنقا نے الفسطاط میں کیا تها - خلیفه نے اس بنا 


تب 
مسر ی 


پر که یه غیر مجفوظ مقام تها اور دریا کی دوسری 


طرف سے اس پر حملللالسکنا تهاء اے مستحکم 
کرنے کاحکم دیا - اس کے نورجون کی تکمیل عمرو 
[ ان العماص* ] نے ۲ جع میں کی ۔ یه غالبا 
بوزنطی استحکامات کی سمت یا توسیع کزنز کے 
مترادف نها - قبائل کے محلے جزوی طور پر اس قلعے 
کے باھر تھےء جو غالبا پل کے مدخل پر بحض 
حصار کی حیثیت رکھتے تھے - بڑی تعداد میں جو 
قبائل یہاں آباد ھوے» وه 
مسجد همدان میں نماز جمعه هوتی تھی 


-۔ یه عسرمے 
> بعد اخشیدیون کے عہد کی بات ھے که 3 میں 


۳ مقام کی عسکری اهمیت قدرنی لور پر لو اور 
کرو یل کر بن ک اهمیت ک برابر زهی - یه پل . 
عثمانی ہد ہیں مدہدم هو گیا اور اسے بعد میں 
فقط فرانسیسیوں هی نے تعمیر کروایا» پور اسے ھٹا 
ا کا اور کال :ھی سی نوج ایک سس بن 
جا نا کته یں بذات خود هبشه ایک 
ی رعا ۵ ۔ اس کے عقب ی زین بڑی 
زرخیز سے اور یه 1 ایک ضلع (گورہ) کا 
صدر بقام تھا اور اس کے بعد ہے آج تک ایک موی 
کا صدر مقام هی ۔ الجیزه کا حدید صوبه 
۳ الجيزه اور الت حلتون پر مشتمل ہے 
الف نیل کے دائیں کنارے واقع ےھ - [خود الحیزه 
کی ۰ء ی سدم شماری 
یں لاکھ: چهتیس هزار تهی]. 

ه ‏ فاطمی شہس مصر القاعرة : 
جدید قاهره اصل ہیںء العسکر اور القطائع 
ی طرح» بصر الفسطاط کے عظیم دارالحکوست 
کے شمال ہیں صرف ایک عسکری س کز تھا - 
جب فاطمیوں نے تیروان میں دیکها که بتأخر 
اخشیدیوں کے تحت مصر کی حالت رو بزوال 


هو گٹی ہے تو انهود نے محسوس کیا که 


خوشحال بست 


آبادی ک رو سے 
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قا ھرہ 


AA 


تاهره 





وادی نیل پر قبضه کر کی 
عمل جامھ پپنانر کا وقت آ پہنچا ے - رم شعبان 
۸٣ھ‏ / یکم جولائی دوع کو ان کا سپه سالار 
جوهر معمولن مزاحمت کے بعد دوسرے هی 
دن الفسطاط میں داخلٰ هو گیا - ہ؛ شعبان / 
و جولائی کو تمام فوج اس کہ کرد جمع هو گئی 
تو اس نے ایک نثم شہر کا خا که بنانے کا حکم صادر 
کیا - نجومیود سے پوچھۓ کے بعد که کونسی ساعت 
.سعد ہے؛ ایک موزوں رقے کی نشان دھی کر دی گئی - 
خلیفه المعز بذات خود مصر آیا اور زائچے کی خود 
تعبیر ی اور مس‌بخ کے طلوع میں ایک نیک شگون 
کا پیلو نار ۔ اس طرح شہر کی اس نئی بنا کا نام 
اف موی نم یا مم روم 

فاطمیوں کے اس قدیم شهر کی توسیع کا عمل 
آج بھی بغیر کسی دقت کے نقشے پر د کهایا جا سکتا 
هم اس وقت وسط میں الفسطاط کی شمالی سرحد اور 

ن العمتن ‏ کر دشان ایک چا سا کون 
ميا الا صیغ واقع تھاء تس یہ فا تاج والے 
کاروان جمع هوا کرتے تھے - منية الاصیغ خلیسج 
کو کاب و تھا بش کت سر تھی جو الفسطاط کے 
شمال میں نیل ہے گی اور تدیم عی الشمس مت 
ہے گزرتی تھی اور اس میدان کے کل طول کو عبور 
کر کے آخرکار جدید قصبة سویس کے قریب سمندر 
می‌جا گرقی تهی - یه نپر غالبا اصل من درواے نیل 
ی ایک شاخ تھی جو کاد اور مٹی نے اٹ کی 
تھی ۔ ازمنۂ قدیمه میں بھی اسے نہر کے طور پر 
استعمال کرنے کے لیے کھودا گیا تھا - فتح عرب کے 
بعد اه ,ء6 العاص ] نے صاف کرایا تا که 
ا القسطاط اور امات ف (حجاز) کے درنیان 
جہاز رانی کے لے آبی شاعراہ بنا کر ان شہروں کو 
اناج ی رسد پہنچائی جائے - اب اہے * خلیسج 
امیر المژمنین "" کا نام ملا - فاطمی خلیفه الحا کم 


دیرینه خواهش کو | کے عہد حکوست میں (یھخلیج الحا کی؟ 


" کے نام 
سے معروف هو گئی - اسا بعد کے زمانر ہیں 
اس کے مختلف قطعوں کے الگ الک نام, هو گے اور 
وه ان کثیر ناموں سے یاد ی جانر لگی)۔ آخریٰ 
صدیوں میں بجاے سمندر تک جانے کے یه نہر قاهزه 
0 ار 
ختم هو جاتی تھی - اس کی گزرگاہ ابھی تک صاف 
طور پر قابل شناخت .هه . ۱ 

فاطمی نتر اس نهر اور المقطم کر درمیان بے 
لاج ےشن جنوب میں وافع تھا ۔ اس کی شمالی 
اور جنوبی عدود ابھی تک باب الفتوح اور باب. 
الزویله سے متعین هوتی ہیں ۔ وه شہر جس ی بنیاد 
جوھر نے رکهی تهی» اواخر عهد فاطمی کے قاهره 
سے وسعت میں کچھ چھوٹا تها- ابتدا ہیں جنوبی سمت. 
جو کھلی جکه تهی» جپان اب مسجد المؤید ہے اور 
شمالی جانب کی مسجد الحا کم دونوں چار دیواری 
کے پاهر تھیں - مغرب ہیں› خلیج مذ کور صدیود. 
سے ایک قدرتی سرحد کا کام:ذت. رهن تھی سن 
طرح مشرق ک جانب بلند پہاڑیاں حد بناتی تھیں۔ 
اس فاطمی شہر کے صدر حصے کی تعیین بازاروں کے 
ایک وسیع سلسلے ہے هوتی تھی جو خلیج کے متوازی. 
شمالا جنوبا چلے گۓ تھے۔ یه ان دو صدر دروازوں کو 
آپس مين بلاتر تھے جن کا ابهی ذکر کیا گیا اور 
شہر کو دو بڑے حصوں میں تقسیم کرتے تھے 
| گرجه وه وسعت میں بالکل یکساں نھ تھے - بازارود. 
کے اس سلسلے کو آچ ‏ دن تک بھی واضح طور پر 
ستعين کیا جا سکتا ہو کی اپنر ابندائی زمازر 


میں په سلسله یقینا زیاده وسیع هوک» جو آج بهی 


مختلف علاقوں ہیں مختلف ناموں ہے معروف ے 
جن میں معروف ترین شارع التحاسین سے - آج 
کل جدید تاهره ی سب سے بڑی سڑکوں ہیں سم 
ا مر ای ہشن 
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قا هره: 





چلی آ رهی ہے اور شارع مذ کور کو مستقیم :زاویوں 
میں کالتی ےھ 

الفسطاط کو اگر «خنط؟" میں تقسیم کیا 
گیا تھا تو قاهره بھی “'حارات“ یا محلوں میں منقسم 
تھا۔ یه مخ مختلف عرب قبائل کے ناموں سے موسوم 
نھ تھے؛ بلکه مختلف قوسوں اور نسلوں کے لوگوں 
کو دیے گم تھے ۔ شمال اور جلوب ہیں یونانیود 
(الروم) کے محلے تھے - جوهیر خود اسی نسل 
سے تعلق رکهتا تھاء اس لیے اس کا اپنے هم وطنود 
کو شہر کے صدر دروازے کے قریب آباد کرنا غالبا 
پالا راده تھا - بربروںء وا تر کوں» ارہنوں وغیرہ 
کو شهیر که دوسرره حصم دیر گم تهز - بعض 
بعد میں آنے والوں کو شہر ی پہلی فصیلوں 
کے باھر اس کے اور العقظم کے درمیان " حارة 
الباطلیه “ میں بسایا گیا - آخر نی » زنگی جنھیں 
مختصر طور پر *"العبید"" [غلام] کہتے تھے اور جو 
ایک غیر متضبط سا گروه تهاء باب الفتوح کے شمال 
میں ایک بڑی خندق کے متصل آباد کے گۓء ہے 
جوهر نے شہر .کو شامی:حملوں ہے بچانے کی غرض 
سے کھدوایا تھا ۔ شہر کا یه حصه اس خندق اور 
وهان کے..باشندوں کے نام پر خندق العبید“ 
ککہاانے لگا 
۱ خلفا کے وف بانشان بالات جن کی عمارے 
نقش میں نشان دھی کی گئی ے؛ شہر کا وسطی حصه 
تھے ۔ همی بڑے مشرقی محل (القصر الکبیر الشرقی) 
اور اس ہے چھوٹے مغربی:محل (القصر الصغیر الغربی) 
میں احتیاط ہے امتیاز کرنا چاهیی - ان کی جاے وقوع 
:پر پہلے دوسری عمارتیں تھیں؛ یعنی بازاروں کے بڑے 
سلسلے کے مغرب میں کافور:[الاخشیدی] کا مس 
بباغ تھاء مشرق میں ایک قبطی خانقاہ د یر العظاء “ 
اور ایک چھوٹا قلعه ( تصیرٌ ال وکب) تھاء: جن کے 


باقات E‏ تلات 9 تعمر مبی استعمال کیا 


گیاے َو ی تسخن تم بفورا هی بعسد سب 
سے پھلے مشرقی محل 
المع جم رسضان ٣۳ھ‏ رب جون"مووء و 
ایک باهانه جلوس. کر ماته داخل حول 
ایک شانداو عدارت ضی ای ے کر درزاڑے که 
محل کا کل رقبه مہ۱۹ ١‏ سبع گز تها* یه موجوده 
بازار ه. ۲ گز پیچھے واقم تھا ۔ اس س ڑک کی دوسری 
جانب باغ کانور واقع تھاء جو خلیج نک پهیلا هوا 
تھا - اس کے اندر [خلیفه] العزیز (هدس تا در < / 
۰ تاوہووع)نے ایک نسبة 2 چھوٹا نغربی محل بنایا 
جے اس کے نام پر ”العزیزی' بھی کہتے تھے - اس 
کے دونوں بازو بازار تک پھیلے ھوے تھے اور جونکه 
بازاروں کا یه سلسله ان دو محلوں کے درمیان شہر کے 
بیط شی ہے گترتا مها ای لے س ار ون 
القصرین“' کہتے تھے ۔ یھ نام خود ان محلوں کے 
ختم هو جانے کے بعد صدیوں تک باقی رها اور 
فرانسیسی سہم کے وقت تک سوج تھا ۔ پورا بازار 
مختصر طور پر. ""قصبة القاهره"" بھی کہلاتا تھا - عہد 
ایوبی میں یھ دونوں محل ویران هونا شروع هو گنر 
شهر کے اس حصے ی خصوصا القصر الکبیں کی تاریخ 
پر جس کے کچھ تور پھوٹے اجزا ابھی تک باقی می 
اور دوسره مکائات میں لے E‏ ھیں؛ 710181986 نے 


تعمس هوا جس میں حلینه 


Mémoires de la Mission Archtologique Frangaise au 
. اور م میں بڑی تحقیق سے بحث کی ے‎ ١  ‘Caire 
قاهره چونکھ ابتدا ھی سے ایک عسکری شهر تھا‎ 

اور شروع میں قطعا تجارتی نھ تھاء لہذا جوھر نے بھی 
ایب فصیلوں سے مستحکم کرنے میں یقینا بڑی احتیاط 


کت لیا وو کات اف es‏ 


نے وسیم .تیا اور ان کے صدر 0 کو اسن دک ك 
بنایاء جس میں وه آج تک سلاست هیی - | گزچه المقریزیه. 
نے فصیل کے بارے میں ستائش آمیز بیانات ١(‏ : ےءےم) 
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تاهره 


لکھے ھیں تا هم جوهر کی فصیل زیادہ عرصے تک سلاست 
نہیں ره سکتی تهی» چانچه ناصر خسرو ایسا قدیم 
سیاح بھی قاهره کو غیر مستحکم هی تحریر کرتا ھے۔ 
بدر _کے دفاعی استحکامات می» جو .رم۵/ .۶ 
میں بننا شروع هوه» خشتی فصیل کے ساته پتهر 
کے مضبوط دروازه تھے اور ان ک متصل دیوارود 
کے حصے بھی پتهر کے تھے - Max van Berchem‏ 
Journal Astiatique)}‏ ۸۹۱ ص سمم ببعد) نے 


ان فصیلوں اور صدر دروازوں کا پوری جامعیت سے 


۱۹۰ 


7 


مطالعه کیا سے اور اس حقیقت کی طرف خصوصی | 


توجه دلائی ےے که باب الفتوح» باب القصر اور باب 
الزویله کے بڑے دروازے جو اس زبانر تک خراج 
تحسین حاصل کر رھے هین» انھیں الرها (هعععةتا) 
کے کاریگرون نے بنایا تھا اور صلاح الدین کے بعد 
میں تعمیر کرده برج و باره ہے خاصا نمایاں فرق 
رکھتے هین» جس پر معلوم ھوتاے که صلیبی عہد ی 
فرنگی طرز کا اثر پژا - هم فصیل کے ان حصوں ی 
جو ابھی تک باقی هیں سحیح نشان دھی کے لے بھی 
Berchem‏ ۶۵ کے مس هون مات ہیں ۔ یه وه حصس 
میں جن ی تاریخ بنا فاطمی عہد تک جاتی ۵ب 
ضرتب+ سم قیال کی طف باب السعاده» باب الفرج 
اور باب القنطرة ے - نھر پر ایک ۳5 ۹ 
شہر کو مضافات اور نیل کی بندرگه المکس ہے ملاتا 
تھا جو قدیم آم دنین تھی - المکس کے لے دیکھے 
Schott Reinhardt‏ نعصعرمەطئ : ۳ و پبعد ‏ یه نام پہلی 
صدی کے یونانی - عربی قدیم مخطوط ود میں ملتا 
ھےء نی که تاهره ی تاأسیس سے پہلے بهی» 
لپذا یه وہ بندرکه تھی جہاں محصول درآید کیا 
جاتا تھا - المکس میں ضرور جدید ازیکیه اور اس ہے 
متصل شما ی رقبه شاسل مو الحا کم 
اصل میں قصیل کے باهر ہنی تھی - الحاکم 
پہلا E‏ نیز جنوب 


قا هره 





ص ۳ ٠‏ 
میں برج وباره کی جدود کو آگر بڑھایا اور نئے 
0c‏ 
دہمداد5(ادیکھے مآخذ)ء 


اس فصیل کے مشرق میں دواد روازے 


ص. . ,؛ 
ص 
نهر : باب التراطین(بعد میں المحروق) اور باب الرقیه : 
اس میں بدر کی قلعه بندی کے اندر وه محلر بھی 
لے ! لیم که ش تھے جو جوھر ی فصیل کی تعمبر کے بعد 
آباد هو گئے تھے -۱ خبر میں بدر نے باب الزویله کو 
قدرے دور جنوب ی طرف ھٹا دیا - ومان اصل میں 
دو صدر دروازے تھے - بدر ی نوسیع کے باوجود 
بھی شہر قا هره "کچھ زیاده وسیع نھ تهاء یه رقیی میں 
هوک , 

تاهره کی عل ی اور ما کی هبی زند گی کچ سن کے 
جامع الازهر تھی؛ جس میں پہلی باجماعت نماز 
7 رسبان ۱ مه/. ۳ ا کتوبر رےوء کو پڑھی کی 
اس مسجد کی تاریخ اور اهەیت کے لیے دیکهیس مقاله 
الازھر از ۷۵۱۱5۲5 ۵:۱» ص بو - شہر کے شما لی 
دزوازرت کا باهر سڈ کو بالا سجد کی تعیر المزیز 
کے عہد حکومت میں شروع ہو چکی تهی» گر اس 
اس کے جانشین نے مکمل کیاء جس کے نام پر اه 
مسجد الحا کم ہتے تھے ۔ اس کی تەمیر م۹سھ/ 
۲ رع سے ۸۰۳ .ع تک جاری ری - 
ایک زلزلے کے بعد ایس بیبرس انی نے ۸/۵۰۳ 
۳ میں کلیة از سر نو بنایا اور اس 
وع ارو نان بای مس د ار 
طور پر استعمال کرتے تھے؟ اب وه 027 هو گئی 
عے ۔ فاطمی عہد ی دوسری مساجد میں صرف دو 
خاص ذکر کی مستحق ہیں : مسجد الاتمر» جس کی 
دلکش روکار پتهر ی ے اور جو فن تعمیر کی 
تاریخ میں بڑی اھمیت رکھتی ے (عووم8 
Pasha‏ : ص ببعد) ۔ یه ورد 


- ببعد)‎ e. 


تقریبا ٣/۲‏ سرع میل 


0ء ۳۹ 


www.besturdubooks.wordpress.com 


کا هره 





بعد مما و کول کے عہد یعنی ۵۸۰۱ / ۱۳۹۸ع میں؛ 
جا کر خطبے““ کا حق با 
میں دوسری مسجد الجیوشی زیادہ قدیم ے؛ جو بالکل 
قاهره سے باهر المقطم کی چولی پر بنی ے - اه 
پدرالجمای نے ممم‌ه/هم.رع میں بنایا تھا 
›€Corpus : van Berchem)‏ شماره r‏ وهی 


- ان دو یاد گار عمارتوں 


مصنف : 
:جروظ ‘Mémoires de’ ۳ Institut‏ ج م) - فاطمیوں 
کی دوسری عمارتوں اور کتبون کے لے دیکھے ”و 
Berchen.‏ ی تصنیفات جن کا ابھی و دیا گیا 
ره دیگر عمارات وغیره کی جن کا ذ ۲ 
میں آتا _ه» تفصیل دینا نایمکن ے - ان میں سے 
یشتر فاطمی خاندان کر بعد سلاست نه رهی» یا 
صرف تھوڑے دن باتی رغیں . 
تع ہہ سیت 
کے لیے اقتصادی س گز نہیں بنا تهاء جیسا که وه 
انم ار شا کن کک ا ت 
جیسا که هم دیکھ چکے ہیں پہلے الفسطاط کو 
حاصل تهی - اس کر مقابلر مین .قاهره کا خاص امتیاز 
یه تھا که عسکری خدم و حشم والر شاهی دربار کا 
مقام ہے - این طویر اور دیگر اهل قلم نے رسی 
جلوسون اور تقریبات کی؛ اسلحه حانول» خزانون اور 
اصطبلون» پرجمول» علامات شاهی» شاه ی گھرانے کے 
افرادء سختلف طبقون کے اعیان و عمال اور ان کے 
نپایت باضابطه آداب کی واضح تصویرین کهینجی هس 
جو المقریزی» القلقشندی اور دیگر مصنفین کی کتابون 
میں محفوظ هی عينی شاهد» مثل5 ناص ر خسرو ان بیانات 
کی تصدیق کرتے هی ۔ یه قاهره کا پیا ایک 
شاندار عهد هو گا؛ لیکن جلد ھی اس کے بعد المستنصر 
کے وقت میں لاقانونیت کا منحوس دور آیاء جس میں 
لی ناماد اد ظا اور مرش 
ہے متزلزل هوگتن - بدر الجما یل کے صاحب اقتدار 
هون کے ساتھ قاهره میں ایک بہتر عہد کا ہور هوا 


کر کتابوں 


۱۹۱ قاهره 


اور وه اقتصادی اهمیت کے لخاظ ہے الفسطاط پر 
آهسته آهسته سبقت لے جانے لکا - یه عمل. آنر وال 
صدیون ہیں بتدریج زیاده واضح هو گیا . 

ب -قلعه اور فاطمی عہد کے بعد کا قاهره ء 
صلاح الدین اور ایوبیوں کے مسند حکومت پر متمکن 
هونر کے ساته ند صرف مصر بلکه قاهره میں بھی ایک 
بالکل هی نئے دور کا آغاز هوا (دیکھے مقال مجر ت 


صلاح الدین نے بڑی بڑی عمارات تعمس کر کے اس 


کی ترقی میں دوباره حصه لیا ۔ صلاح الدین نے 
جس وقت اے انتہائی عروج حاصل تھاء یه عظیم 
منصوبه سوجا که ان تمام پیچ در پیچ عمارات کو 
جن سے الفسطاط اور قاهره ۳ دو شهر بر تور 
ایک هی مضبوط خط استحکایات کے اندر احاطه 
بند کر ده ( ۲ے ٥ھ‏ / برع - اس نشی 
تأسیس کی نگرانی کے لے صایبی جنگ بازوں کے قلمون 
کی طرز پر ایک قلعه بنانا مقصود تھا ۔ یه قلعه اب 
قاهره کا جدید حمار یا زیاده صحیح طور پر اس کا 
مشرقی حصه ےھ - یه مضبوط قلعه شمال مغرب میں 
قاهره کی حفاظت کرتا تھا اور جنوب مغرب میں 
الفسطاط ی - قاهرة کی مشرقی فصیل کی ابھی مشرق 
کی جانب المقطم تک مزید توبیم باقی تھی 
تا که شام کی طرف ہے تاختوں کی راہ قطعی طور پر 
بغد هو جائے۔ خود قلعے "و حکمران کی جاے سکونت 
بنایا گیا تھاء اس عظیم الشان تعمیری سیم کو پاي 
تکمیل تک پہنچانے کا کام صلاح الدین کےمعتمد علیه 
خواجه سرا قره قوش کرسبرد کا کاو اس کر پهلر 
بھی صلاح الدین کے لیے تعمیری کام انجام ده چک 
تها» لیکن 4 عم سر کرد "تکیل کو: ند 
پپنچ سکا اورخود صلاح الدین کو اپنے زیر تعمیر 
قح سے د هون کا موفم نه ا چاو جب 
و اھ ی ھا و مر ای یب کک د 
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ا هره 


صلاح الدین کی عمارات کے اثرات دو سمتوں میں 
فصیل کی دریاے 
نیل تک توسیع هوئی تو "خلیج؟" اور نیل کے 
:درمیان کا جوڑا قطعه حملر ہے محفوظ هو گیا اور شہر 
کی اس جانب وسعت کی راہ ھموار هو گئی ۔ ید خلیج 
اس طرح بتدریج توسیع شده شهر > وسط میں آگیں۔ 
آدوسر م"دفاعی افواح کو یہاں سے ھٹا لینے اور بعد 
میں خود دربار کو یہاں ہے ھٹا کر قلعے میں لے 
جانے سے قاهرة جنوب میں بھی پھیلنے لگا اور السطاط 
کے شمالی مضافات کے ساتھ بل کر اس کا ایک هو جانا 
جی کا حال فصل م میں بیان کیا گیا ھے؛ اسی طرح 
7 پذیر ہواء بگر یه عمل سملوٴثوں کے عہد سے 
پہلے پایڈ تکمیل کو نہیں پہنچا (خطط: ,: 
۸ ببعل) . 
قلعے کو سب ہے پہلے صلاح الدین کے 
بھتیجے الملک الکایل نے اس کام کے لیے مخصوص 
"کر دیا چی کر لیم وه اصل مين بنایا کیا تهاء ینعی 
حکمران کی سکونت کے لے اوز وهی پپلا شخص 
تھا جس نے یہاں رهن کے لیم شادانه محل بنایا - 
اس نے دریاے نیل میں قلعه اور الروضه کا شاعی محل 
بنایا تھا مذ کورۂ بالا قلعه ان تمام سلطانوں اور 
پاشاؤں کا مستقر رها جو خدیووں کے عہد تک مصر 
پر حکوبت کرتے ره ۔ البته خدیوان مصر مختلف 
محلات میں ره» جو انهود نے اپنے لے پھر میدان 
میں بنوائے - اس قلعے کی 
کھینجناء بپر حال دشوار هے؛ کیونکه مملو فک عہد 
دی گئی تھی 
بھی تک خلا دسر ره نہ حمیں 


خاحے ‏ نمایال و جب مغربی 


بتدریج تبدیلی هیئت کا نقشه 


میں اس میں بڑی بنیادی تبدیلیان کر 
موجوده فصیلوں سے ۱ 
کل رقم کو دو حصولن میں تقسیم 
ایک و شعال یا شمال مشرق کا ہد ایوبی کا اصلی 
قلعة الجبل» جسے پہلے کی طرح اب بھی المقطم سے 
ایک گہری خندق جدا ثرنی ےء اور دوسرا جنوبی 


ٹرنا پڑےے 5: 


۱۳ 


تا هره 





i‏ محلات؛ شاھی ارت ََ سجدوں 
ام ۳ ۳ اس سے متصل شا شہر مين از 
درنا چاهیی -صلاح الدین کی تعمیرات میں سے؛ جن 
کا ساسله سات بزس جاری رهاء صرف فصیل کا ایکه 
حصه اور نام نہاد *"پیریوسف"" (یوسف کا کنواں) 
باقی بجا ہے - موحرالذ کر ایکس گہرا گول گڑھا 
ے؛ جس میں سے قلعے کا معمار قره‌قوش پانی خاصل 
"درتا تھا۔ پانی دو اوپر چڑھانے کی "کل [دولاب) 
ہیل چلاتے تھے ۔ چٹان کو کاٹ کر ایک راسته بنایا 
گیا ے جو کنویں کی تھ تک جاتا ہے پ بات سے 
ا الدین کے نام کا و اول مراد نہیں ه بلکه 
تورات [اور قرآن حکیم] کے یوسف (عليه السلام) ک 
یاد کار ے؛ جن کے قصے اس قلعے کے بعض دوسرے 
حصوں سے بھی منسوب هی - پپرس اور اس کے 
اس قلعم ميي بڑا رد و بدل کیا اور پھر 
ان ی عمارتون کو الملک الناصر محمد بن قلاوون نے 
عمارات ابهی تک سلایت هس ؛ 


حانشینود نے 
جس کی بہت سی 
پورے طور پر بدل ڈالاء ماد وه مسجد جےغاعلی سے 
مسجد قلاوون موسوم کرتے ہیں (تعمیں شده در 
۸٦ھ‏ /ہ۳۱ع) اور اس ک سفید و سیاه پتھر کے 
محل کے باقی ماندہ آثار جو اسی دورنگی ک5 
التصر الابلق“ ˆ 


یف وجه ے 
کہلاتا ےہ (تعمیر ۱۳ء قامرھ/ 
۳ , تام بع)۔ اسی سلطان نے نیل سے قلے 
تک پانی لام کے لیے بڑی بڑی نمسریں بنوائیں؛ 
کیونکه کنویں وهال کی بڑھتی ھوئی مقیم فوج کے لیے 
کافی نہیں تھے - بعد کے زمانے میں قائت بیگ نے 
پھر اس قلعے پر توجه کی اور الغوری نے بھی یمان 
ایک باغ لگوایا - عثمانی پاشاؤں نے یمان بہت 
لجھ تعیر کیاء لیکن انھوں نے اس زیادہ ا سے 
کھنڈر بننے دیا - نحمد علی پہلا شخص تھا جس 
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وا ہہ 





ک واد 


ا 


اس نے د بعضص تدیم میحلات 1 س ست 





ام نہاد سنگ جراحت (۲عادھنا :۸۱ ے رخام معرق) کی | 
مسجد بنائی» جس کا نام جامع محمد علی ےہ اور جو 
ترک قبے دار طرز میں بنائی گنی .هه - اس کے مینار | 
موجوده قلعے کو اس کے امتیازی خد و خال بخشتم 
ہیں - یه ۹ ۸۲ء میں شروع هوئی تھی اور اس 
۱۸2 میں سعید پاشا نے مکمل کیا - فصیلوں ی 
مسبت کی تاریخ بھی محمد علی کے عہد سے تعلق 
رکھتی ے . 

ممل وکوں نے نھ صرف قلعے میں بلکه اس که 


میں بھی متعدد شاندار عمارات بنوائی - 





دامن 
فرانسیسی مهم کے وقت کا قاهره عمل انریں کا بنایا 
هوا تھا اور ممل وکوں کی شان و شوکت کے زمانے 
میں ان کے گھر کی واضح تصویر م۶۱ کے نقشے | 
ہے نظر آسکتی سے ۔ یہاں شاندار بادکارون کا ایک ۱ 
سلسله موجود تھاء جن میں ہے بعض فاطمی عمارات کے 
کینذرود پر بنائی گئی تهی - هم فقط چند کا ذکر 
کریں کے جو ابھی تک موجود هی : عزیزی محل 
ک جاے وقوع پر قلاوون کا هسپتال (بیمارستان س 
پازسان اراس کر سید الاسر کات رشة اور 
بقبره اور برقوق کا مدرسه تھا [مارستان کے لیے | 
دیکھیے اہن بطوطه» , : و,- اس نے لکها ےہ 
که یه دونون محلود (قصرین) کے مابین تھا | 
اور اتنا عالی شان تھا که اس کی توصیف مشکل | 
عم » اس میں بیماروں کے لیے طرح طرح ک 
آسانشون اور ادویه کا انتظام تھا اور روزانه خرچ 
(مجبا) ایک هزار دینار تھا - اس کے قریب هی سلطان 
المنصور قلاوون کا مقبرہ تھا] - عظیم مشرقی محل ی 
جات وقوع پر بھی متعدد ممل و کون کی عمارات تھیں 
بشمول ”خان الخلیلی“ کے؛ جو ابهی تک مشہور و | 
معروف ے ۔ اس عہد کی دیگر بڑی عمارتون میں ان ا 


رہ ۱۹۳ 


قاعرہ 





کا بھی ذکر کیا جا سکھھے : مسجد الظاھرء ہے 


| بیبرس اول نے بنایا تھا اور ,ی بهاری بھ رکم 


دیواریں عباسیه کے دروازے بر اج بھی موجود هی ؛ 


| مسجد سلطان حسن؛ قلعے کے دامن ا کھیے 


“La ۸0904۵ du Sultan Hassan au Caire : Herz Bey 
تاهره هو ,ع)» جو تاریخ فن (آرٹ) میں بڑی اھمیت‎ 
رکهتی ہے؛ باب الزویله پر مسجد الموید» جو اپنے‎ 
مؤسس کے بعد پایه تکمیل کو پہنچی اور مدرسۂ‎ 
قائت ہے: شہر کے باهر کثیر التعداد مقبروں اور دیگر‎ 
ستعدد عمارات کا ذ کر بیان سے باھرے - ترک پاشاؤں‎ 
کے لیے صرف چند قوناق [ہعوںها!۔او)]) جند‎ 
سہیلیں اور دو ایک چھوٹی مسجدیں اور تکیے بے‎ 
هی - بہر حال اس شہر کی هیثت‎ 
کے دربیان اتنی زیاده نہیں بدا جتنی اسی قدر مدت‎ 
کسی عاقه دورن بدلن تھی۔ نوعی سیاهیون‎ 
ی لوث کهسوث کی باوجود یه شهر سمل کون‎ 
کے جنگجو سلطان کے تحت ضرور پھولتا پهلتا اور وسیع‎ 
' هوتا رها یه یقینا ایک با رونق اور شاندار شهر‎ 


LEIA“ ی‎ ۰ 


هوک - ببرحال قاهر بتدریج زوال پذیر هوتا 
چلا گیا؛ یہاں تک کے محمد علی اور اس کے 
جانشینوں نے ایک نیا قاهره بسایا جو بتدریج یورپی 
طرز میں ڈھل گیا, ۱ 
ء جدید قاهر : 

جدید قاهرة کا آغاز فرانسیسی قبضے کے 
(۲۲ جولائی ۸ تا هب جون ۱ ع) 
ھے - فرانسیسی اهل علم نے قاهره. کاء 
جیسا که وه ازنۂ وسطی میں سوجود تھا 
نقشه تیار کر لیا ے - ان که اس عمده نقثے میں 
جو بات سب نے زیاده جاذب توجه ے؛ وه تالابون 
کی کثیر تعداد ہے جو لمبائی چوژانی میں بھی خامے 
بڑے اور اس وقت مز تک اندر تھے ۔ یه تالاب مشلا 
ب ركة الازیکید“ شمال میں اور بر کڈ الفیل “ 


ا 


سے هوتا 
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جنوب میں ؛ اس زمانے میں صرف اس وقت پانی سے 

پھر جاتم تهم جب ٹیل طغیانی ی عالت مین“ هوتا 
کشتیاں ڈال 
جراغاں 


تھا ۔ ایسے موقعون پر ان میں بہت سی 
دی جاتیں جن میں رات کو تفریج کے لیے ج 
کیا جاتا تها - اس نقش ہے کی ی و 
الجھاؤ عیاں _هم جو دیسی محلول میں آج تک بھی 
دیکھنے میں آتا هی ۔ " خلیج“ کے متوازی فقط تین 


ہے" 


بڑے راستے (شوارع) تھے؛ جن میں سے ایک اس فاطمی 

شهر میں آمد و رفت کا قدیم بڑا ذریعه تھا ۔ به راستے 

شهر کو تین واضح حصول یں تسیم کرت هس - 

شہر ہم محلوں (*۱حارات؟) میں بٹا هوا تھا اور محلے 

اپنی یادگار عمارتوںء پیشه ور گروهون یا اپنے اندر 

آباد خاص اقوام (یونانی» ارسنی وغیر) کے 
7 


نام سے موسوم ھوتے تھے - شہر کے رے دروا 
تھے ۔ اس کے باشندوں کا تخمینه دو لا که پچاس هزار 
تا دو لاکه الع هزار لگکایا جاتا تهاء جن کے گهرود کی 
تعداد و + هزار تا ہم هزار تھی - اس وقت تک 
شهر کی حدود اور نیل کے درمیان باغات موجود تھے ۔ 
مواصلات دشوار تهم اور ایک بلو عم کر بعد فرانسیسی 
ازیکیه اور قدیم فاطمی شہر کے درمیان براه راست 
اع نکالنے پر مجبور هو گئے ۔ اس طرح حدید a‏ 
(صحیح طور پر الموسکی ) معرض ظہور میں آیا۔ ازیکید 
کو ایک بڑی سڑک کے ذریعے مضانات اور نیل 
یسا لاق سے سی نا دیا گا خر تاب نا کر 
ھی کا ایک حصه تھی اور اس کی آبادی ےہےار.ے 
تا ...یمر ہم گئی ۔ متعدد قدیم عمارتوں کو 
قلعون یی تبدیل کر دیا کا مثلا مسجدالحا کم 
سار سر اش سس ےت 
کی مغربی ڈھلان پر ۱مم نامی ایک قلعه 
بنایا کا و علل هذالقیاس- میس ملکیون کی سی 
هوئی آمد جو فرانسیسی عہد سے بدستور خدیوون کے 


تحت جاری رهی» نظام حکومت کی تجدید جس کے 


۱۹ 


۱ 





ملا دیا گیا قاهد 


اجه 
ےر 


لیے انتظابی دفات درکار هوتر هس » شہر میں بہت 
سے نے محلوں ی تناس کا باعث بنی - شہر کی 


مغربی سرحدوں کے درمیان کھلی حکه میں زیادہ سے 
زیادہ عمارتیں بنیں اور ساته ھی مخزبی جانب یه 
سرحدیں وسیع هو گئیں - نت محلوں کے نام وبا 
ان کے مؤسسوں کے نام پر رکھے جاتے تھے“ ا 
عباسیه» شال لوندی محله» عباس اول (رمم: 


تا مم ,ع) کے نام سے؛ اوا جو ازبکیه کر 


جنوب مشرق میں .هه خدیو اسمعیل (مہہم تا 
۹م کے نام سے موسوم ہے ۔ جنوب میں اس سے 


ملحق بالکل جدید بوربی مکانات کا محله قصر الذباره 
ه» جس میں انگریز ایجنٹ کا محل واقع نها - 
توفیقیه محا اسمعیليه کے شمال میں توفیق (و۹ ےہ۱ 
تا +یر+ع) کے تحت بنا ر هوا تھا ۔ 
ي“ دی کنر هی کی 


تالابوں ے 
مملوک 
ره اسے 
(پارک) مس بدل دیا کا نها اور اس کے کرد ایک 


سرع میں ایک خوبصورت تفریح که 


بہت نفیس حوئل» ایک رقص‌که (اوپرا حاوس) اور 
دوسری عمارتیں بن کی هن - وہ ۱ء میں اس 
شہر کے نقشے ہیں ایک نئی قابل دید چیز کا اضافه 
ھواء جب که ازبکیه کو ایک سیدھی اور لمبی 
هراه (شارع محمد علی) کے ذریی قلعے ہے 
یوما فیوبا زیادہ بارونق ھونے 
ہے - عین شمس اپنے عظیم ھوٹلوں کے ساتھ پہلے ھی 
س قافر کے فا ای ھال ھو گا هرب مخت 
میں یورپی آبادی جزیرۂ (بولاق) پر آباد هو گلی_ه» 
جہاں تاهی خاندان کے شاندار باغون کو حال ھی 
میں نجی خریداری کے لیے چھوٹے چھوٹے قطعوں 
میں تقسیم کر ديا گیا ے ۔ اب یہان ایک پل 
بنایا گیا ےہ 


۔ اس جزیرے کا جنوبی سرا بہت مدت 
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۱۹ قا هره 
ہے ایک اٹھاؤ پل کے ذریعے ( قصر العین بر ) مشرقی | صحت پر زیادہ زور دینے کے بجایم یه ے که شہر 


کنارے کے ساته ہلا دیا گیا ے . 

جنوب میں یه شر آهسته آهسته قدیم الفسطاط 
کے کھنڈروں کے ٹیلوں کی طرف بڑھنا شروع عو 
ےھ ا ر کو سخ اتا کو کر سز 
کے اس CEs‏ 
اہے بھی شہر کے مضافات میں تصور کیا جاتا ے 

اس طرح گزشته صدی میں ممل وکوں کے باد 
سے ایک وسیہ ا 


طس 


€ 


هوه گنجلک اور تنگ شہر میں س اور 
اخ بح نمودار هوا ھےء جس کا نقشه نیو ال 
نے اعلی پیمانر پر بنایا تھا ۔ مشرقی محلے عام ط 
پر جنوبی اطالوی طرز یا فرانسیسی نمونوں پر بنے 
ھوے هی ۔ بالکل حال هی کے بے هوره مکانات 
میں انفرادی جدت بہت نمایاں عے - شہر کے نقشے 
پر ایک نظر میں بازاروں کی تر کیب دیکھ کر ظاهر 
هو جاتا ے که کہاں یوربی فن تعمیر پر عمل 
هو رها ے اور کہاں قدیم ملکی طرز موجود ےہ ۔ 
حکومت کے تمام اهم دفاتر اسی 
سرکاری تتریبات کے لے 


صو 


شہر میں هن - 
قصر عابدین 
هوتا ے . 
نتیجه : اس جگە فقط شہر کی تعمیری ترقی کی 
تاریخ دینا ضروری ہے اس لیے که قاهره ی سیاسی 
تاریخ پر مقالة مصر میں ملک کی تاریخ کے ضمن میں 
بحث کی جائے گی - اقتصادی حالات کے متعلق مزید 
معلومات بھی وہاں مل جائیں گی ۔ جہاں تک 
هماری نقشوں کا تعلق .ه ید بات ذهن 
رکهنا چاہیے که الفسطاط کا نقشه بوعرن کے نقش 


در اک 6 Journal of the Royal‏ ء ۰ ۱۹ئ؛ 


نشین 


ص وم تا ۳م کا چربه ہے اور قاهرة کا نقشه نیا 
ےء جو م8263 کے نقشے پر مبنی ے اور اس 
میں 8۷٥‏ اور ٥٥وی‏ کی تحقیقات کے نتانج 
بھی شامل هی اس کا مقصد مقامی جغرافیے کی 


ٰ 
۳ 
۱ 
7 
۰ 
| 


ھیں ۔ 








ی عمومی ترقی کی تاریخ کا ایک باتوتیب لیکن 
واضح منظر پیش کرے ۔ 

[بیسویں صدی کے آغاز سے القاهره ی آبادی 
میں معتدبه اضافه ے ۔ آبادی کے دباؤ کی وجد ہے 
بہت سی نئی بستیان تعمیر هوثی ہیں جہاں 
خوبصورت باغات اور عا ی شان عمارات هی ۔ آن مس 
قابل د کر مصرالجدیده رف جو قاهره کر شمال مشرق 
میں واقع ہے - یہاں تمدنی زند کی کی تمام سہولتیں 
القاهره کی موجودہ آبادی پچاس لاکھ 
سے متجاوز ے؛ 


میسر مین مب 
جس میں پجانوے فیصد سلمان 
ان کے علاوه قبطی عیسائی» روسن کیتھولک 
اور یونانی بڑی تعداد میں پائے جاتے هی ۔ 
تلاش معاش ہیں باهر ہے آنے والوں کی تعداد میں 
برابر اضافه هو رها ھے ۔ ایک اندازہ _ه که آئندہ 
چند برس میں القاهره کی آبادی پچپن لاکھ سے 
تجاوز کر جائے گی. 
القاھرہ کی قدیم مساجده بقابر اور مدارس 
اسلامی فن تعمیر کا شاهکار ہیں اور هميشه ہے 
سیاحون کی دلچسپی کا س کز بز ره هی ۔ ان کے 
علاوه جامعة قاهره» بنک مصر اور جام ء٤‏ دول العریيه 
کی عظیم الشان عمارتی قابل دید هی 
اطالوی اور فرانسیسی اثرات نمایان هی . 
" القاهره دنیاے عرب کا اهم ترین علمی» دینی 
اور سیاسی سکز ه - یہاں مصر کے آثار قدیمه اور 
اسلامی فنون و تاریخ کے بائیس عجائب گهر ہیں - 
دس هزار کے لگ بهگ چھوٹے بڑے کارخانے ہیں 
جن ہیں .م۲ اقسام کی مصنوعات تیار هونی هن ۔ 


وغرہ ان پر 


باره سو مدارس هی جن میں ساژه بائیس هزار 
اساتذه تعلیم دیتے ہیں ۔ اعلی تعلیم کے لے تین 
یونیورستبان (الازهر» جامعة القاهره» جامعة عين شمس) 
قائم هس ۔ الا زهر دنیاے اسلام کی قدیم ترین درس کاہ 
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ے: جہاں اقصاے عالم ہے طلبه علوم دینیه ی 
تعلیم کے لیے ۳ ھیں ۔ گزشته جند برس سے اس 
میں علوم جدیدہ کی تدریس کا اهتام کیا گیا ے 


اور لڑکیوں کو بھی یہاں تعلیم کی اجازت مل 
گئی هم ۔ دارالعلوم میں عربی زبان و ادب کی اعلی 
تعلیم دی جاتی _ هي ے یه درس که حابعة الا شره میں 
صم 3 دی کلی هم جابعة اس یکیه ہیی انگریزی 
زبان اور علوم عصریه کی تعلیم پر زور دیا جاتا ے . 
عربی زبان کے فروغ و ترقی اور ماوع اسلاميیه 
کی نشر و اشاعت کے لیے المجلس الاعلى للعلوم اور 
دے رھی ہیں - مجمع اللغة العرییه گزشته چالیس 
سال سے مصروف عمل _ه- عربی لغت کی جدید تدوین 
و اشاعت کے علاوه اس ادارے نے وضع اصطلاحات کا 
انل کام کیا ۵ ۔ مج الیحوت الاسلامیہ میں 


سسلمانوں کی بذخبی اور اجتماعی مستشکلات اور موحوده : 


زمانے میں درپیش مسائل پر تتاربر کا انتظام کیا 
جاتا ے - جابة دول العربيه (عرب لیک) کا ثقافتی 
القا هره میں دوسو ے لک ہیک سیلماء تنئیٹں 


ریذیو اور ٹیلی ویژن کی نشرکاہیں هس - بیس ,ڑے 


ê 7 - 0‏ 
هوال اور ذهانی هزار کے قریب قموه حانے هن - | 


ایک سو کے قریب دارالاشاعت ہیں » جو دینی: 
درسی اور علمی کتابی شائع کرتم هس - یہاں ید ثنی 
روزناس» هفته وار اخبار اور ماعوار رسائل شال هونر 
هن ۔ اخباروں میں الا هرام احبار الیوم؛ الجمپوریه 
اور رسائل میں الهلال قابل ذ کر ہیں |. 

مآحل: اعم مصادر یه ہیں : (,). المقریزی : 
الخطط: (م) ابن دقماق : تتاب الانتصار؛ (م) على مبارک: 





الخطط الجدیده- عربجغرافیه نکاروں اور سیاحوں کی کتب 
میں اس شہر کے متعلق وقتا فوقتا اشارے ملتے هی ه 


اس شہر کے متعلق یورپی بیانات اور اصلی سندوں کے متعلق 








قاھرہ 
مباحث کے بارے میں متن ماده میں مذ کور حوالوں کے 
علاوه ان تصانیف کا ذکر بھی کیا جا سکتا ے ۰ (م) 
ire) Dêscriprion de P Egypte, Eiat Moderne‏ و 
اطاس)؛ Cahirah og Kerûfat : A.F. Mehrcen (e)‏ 
(کوپن ها گن ۹ 3 Dulletin de P Acad. Imp.‏ 
‘des Sciences de St. Pétersbourg‏ ج %1 )1( Heary‏ 
C. Kay‏ ے مقالات در 506 .روز از Journ. of the Royal‏ 
ج ۳ ے) «C.M. Watson‏ ملد مذ کور ج م ب؛ 
Corbet )۸(‏ .1:۷ : مجلۂ مذ کور ۰۱ )4( 
Comite pour la Conservation d's Afortuments de‏ 
ہرار؛ کی اشاعات ؛ 1706 جو رر دسمیں ۱۸۸۱ ہے ' 
موجود هی ؛ ). ) Ravaise jı‏ در وا :ا( Mémoires‏ 
“Mission Arch. Franc, du Caire‏ جو (ı1) fr‏ 
۷۵ : کتاب مذ کوره ج ہ؛ (؟ ¦( Salnıon‏ : 
Etudes sur la Topographic du Caire, La Kal’at‏ 
la Birkat al-fll‏ 1 ناه Aféntoires P.P. les)‏ 
Arch. Orient. au‏ مل membres (ce PF Inst. Franc.‏ 
‘Caire‏ ج ے؛ AlS‏ ر)؛ The : Bullcr (ır)‏ 
Arab Conquest of Egypt.‏ $ (م )( Cairo : Lanc-Poole‏ 
(لنڈن ,۸4 (ı0) Kairo : Franz Pascha (ıo) ٤)۶‏ 
Borihnite Kunstûalten: A.R. Gucst 3F. FT. Richmoid‏ 
شمارہ ۱ موم in the Fifiecemh‏ موزلاره در 
Asiat Soc.‏ ارم E, qer Jorn. of the‏ صض روے 
ببعد! (ء ر( Corpus|flInscriptiontnı: NMlax van 8:۲٥0۰‏ 
‘Êgypt : Baedoker (ı۸) ۵‏ طبع ششم؛ 
٩([‏ ب) ناصر خسرو: سفرنامه» برلن رم٣‏ برع (.۲) 
ابن بطوطة : الرحلةء قاهره ہہ ٭۱]؛(م) عبدالرحمن 
زکی ۰ التاهره» تاریخها و آثارهاه قاهره وع 
(۲۲) وهی مصنف : موسوعة مدينة القاهره فى الف عام» 
قاهره‌و و رع؛ (۲۳) The Muslin : K.A.C. Cresweli‏ 
architecture of Egypt‏ ا سنڑڈ ar £1 or‏ 120-1 
<The Slulesmun’s Year Book‏ لندن ہے و۹ بع]. 
(C.H. BECKER (‏ [ و ادارما ( 
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القائد : (ع )؟ * رهنما: سردار *؟ معنوی 
اعتبار سے اس کا اطلاق هر اس شخص پر هوتا_ه جو 
بغرض رهنمائی آآگر چا متلا کسی گھوڑے کو اور 
اس اونٹ کو بھی قائد که سکتے ہیں جو قطار میں 
سب ہے آگے چلتا _هم ۔ زیاده‌تر اس کا اطلاق سالار 
فوج پر هوتا ے ب یه لفظ *"افسر"" سپھ سالار' کے 
مفہوم میں قدیم زمانے سے لے کر آج تک ان تمام 
ملکوں میں مستعمل رها هه جہاں عربی بولی جاتی 
هم اور مغرب میں آگے چل کر اس کا اطلاق بعض 
خاص منصبون پر بھی هون لگا ےے ۔ یه امر که 


" مشرق اس لفظ کے معنوی ارتقا کے قدم بقدم نہیں چلا 


غالبا یه وجه تھی که بعض تاریخی حالات و واقعات 
ک بنا پر یہاں کی فوجی زبان میں ترک اور فارسی 
القاب :ہکئثرت داخل هو گئے - المغرب میں اولا قائد 
کسی قبیلے کے اس سردار کو کہتے ہیں جس کے ذمے 


. کوئی خدمت لازم کر دی گئی هو» یا صوبے کے حاکم 


کو :جس کے هاته میں شہری اور فوجی دونوں طرح کے 
اختیارات هول ۔ یھ حاکم معمول کے مطابق ضلع کے 
قید جاز (قلعه» قصبه) میں رهتا تھا؛ چنانچه سا کش 
میں آج تک بھی یہی دستور جاری .هه - اسی ہے 


"ماتم جلتے فرائض کا اندلس میں بھی رواج تھا 


E‏ ص ۹ے) - خالص غیر فوجی 
. (جیسے شہروں میں حوتے هی) قائد نہیں بلکه 


جس کی شہادت هسپانوی لفظ 00و۸۱ سے ملتی | 


Gloss. des mots espagnols ci : Dozy-Englesmann) 
وامججهم»_ بار دوم» لائیڈن‎ derives de ٣ م۸۳‎ 


ابور اک 


عامل کہلاتا ے ۔ دوسری جانب مساکش 
میں کسی گاؤں کا سربرآ وردہ شخص جس کا انتظاسی 


اغتبار سے ایک اور عبده هوتا _ه» جس وفت: 


گاؤں کی فوجی جماعت کا سردار ہن جائے تو اس 


کا لقب اس عہدے کے سنبھالتے هی قائد هو جاتا 


لذا ”'قا؛ 


ره ۔ اس کے علاوه ما کشی فتوج میں حسب ذیل 
عہدے هوتر ہیں : + قائد الرحی (رگی» دی ند 
لشکرگہ کا گھیرا) سه کرئلء قائد الاڈ e‏ 
کپتان وغیرہ ۔ اس کے بعد جب هم دیکھتے ہیں که 


لفظ قائد تونس سے راکش تک !ایک مضاف الیه. 
کے ساتھ متعدد درباری» سرکاری» یا عواسی منصبون 


کو بھی ظاهر کرتا ے جن کے ساتھ از روے ضابطه. 
صریحا کوئی اختیار وابسته هوتا ے جسے کہتان' 


بندرکہ ‘(harbour captain)‏ سڑکوں کا منتظم 
uf the roadways)’‏ ۲) وغیرہ ( د یکھے Suppl. : Dozy‏ 
Dict. arab : Beaussier J aux ۵ arabes‏ 


Frangais‏ (< تو هر صورت میں یا تو یه منصب 


اصل میں فوجی خدمات کی نوعیت کا ہوگا یا اس کے 


لے کوئی ایسا لقب گھڑنے ک ضرورت هوثی هو گی 


جیسے همارت هال 2۸ص ص0 ”0ز“ وغیرہ. 


اگر کسی ممتاز اور نمایاں ستارےء مثلا" 


؛ دب کی ک آخری ستارت» یا بھازوں کوقائد کبا 
جاتا ے تو یه لفظ غالبا فوجی زبان هی ے مستعار 


لیا هوتا _ف (دیکھے :ہ11 : ۰٥x٥۸‏ بذیل مادم) ٠‏ 
(G. KAMPFFMEYER)‏ ’ 

قائد اطم 77 به محمد علی جناح . 

قائف : رل به قیافه . 

قائم : (ع)؛ سیدھا کھڑا و خط 
ثم مقام“ یعنی ( کسي اور ی) حگه پر قائم» 
'نائب؟'؛ قائم الزمان [رك ہاں]ء ناف قائمه 
(نوے درجے کا زاویه): نیز ”موجود“) معا 
قائم بنفسه (بذاته) خود بخود موجود"" (خدا 
کے لیے استعمال هوتا ے)؛ قائم به کا مفہوم کسی ۱ 


شی کا عامل بھی هوتا ہے؛ جیسے القائم بامراللہ _ 


[فاطمی خلینة مصر] کا لقب . .هه (یعنی وه شخصض جو 
احکام. خداوندی کو قائم کره).: : 
(J. Hi MORDTMANN)‏ 
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القائم بامرانته 





® 0 . فقوم سواہ مہ 


قائمة؛ ٭ تذوار کا قضه! اش انم بعیكه۔۔۔ای 
غیر تالف؛ تازگی؛ سربراەہ قرآن 
مجید میں 2 :۱ : شید اله آنه لا اله الا هو 
والملعکتة و اولوا الْيِلم ائ بالعطه 
(م [ال عمرن] : ۱۸) یعنی اللہ نے کواهی دی که 


نیز نگران و 


اس کے علاوہ کوئی معبود نہیں » اور فرشتوں نے اور 


اهل علم نے؛ که اللہ عدل وانصاف کے سات قائم؛ 
حاکم و نگران پر پهر فرمایا : ام و نام 
علی کل تفس “بنا کسیث؟ (۱۳ [الرعد] : ۳۳) یعنی 
کیا خر اھ ھر کات کی سال 6ا ران کے 
ہے اہی یو لاہ ا 
"۳ شیعی اصطلاح میں القائم“ اور ”'القائم 
المنتظر»», حضرت امام مہدی آخر الزبان محمد بن 
الحسن السکری کا لقب ے» کیونکه وه حکم 
الٰہی پر قائم؛ اور دین اسلام کے نگھبانء امت کے 
ها کم :اور قات نے پیر ی و ایمان کر فام 
کا باعث هون گے - اثنا عشری حضرات کے عقیدے 


ھر 


سسته 


میں یه لقب با رھویں امام کے سانه مختص 
[رك به المہدی]. ۱ 

مامح : شیعی کتب عقائد» حسب ذیل قابل ذ کر 
هی : ( ,) الکلینی : آلکاقی بمبئی پا ما هه تہران 
۱۳۰۵ ه) مخطوطات» برلن همع ورق ےم الف» 


رد ب ببعدء رو الف پ» ړپ به بعد؛ ېړ ب؛ 





.وت 
اثبات الوصية لعلی بن 
irr.‏ بالحصوص سس ہوم تا 


ہے الف ببعد؛ (م) السعودی : 


ابی سا طالب» تہران 
ای انش ما رده کسان الدین و تمام النية 





کی ات الیو ال اق ک2 
(r) 027‏ دیکھیے ۶۲ Beitrûge Zur :.Ernest‏ 
‘Mahdilehre des Islams‏ عائڈل برگ 
(ه) المطہر الحلی : کشف 


۱۹۰۱ 


المريد (حاشيه نصير الدين 


الطوسی : تجرید الاعتقاد متقاد لگ المقائدء ہمبٹی Air.‏ 
ص ۲۲۳ ؟ (ج) محمد باقر المجلسی: بخار الوا بالخ تجموین 
جلد . , تام (تهران ۳.0۰,ه)؛ (2) ۵ علی: 
کش الحقائق الحقائق» ص ۸ " بعد در dإں Die. ۰ Soy‏ 


41932 Kirchhain) کتاب النقاط والدوائر‎ : : Drusenschrift 





نیز دیکییے ص رے بعد ہے؛ (ہ) رد5 م( 
در Ménıories de ٣ Inst. royal dle France‏ ۹ (۶۱۸۳۱): 
۳و ببعد و ۱۰ ( م۳ ۱ع)؛ ۰٩۰‏ (۹) وهی معسنف ۰ 
‘Exposé de la religion.des Druzes‏ (پرس ہہ ۱ع)ء 
نیز اشاریه بذیل ماد حمزه ؛ (. ) وهی مصنف : 71:٤٥0۸‏ 
wap ‘des Druzes‏ برع )41( WL. A. Ivanow‏ : 
«Ismaclitica‏ در Mêénıoirs of. the Asiatic Society‏ 
(Er qrr) ^ ‘of Bengal‏ ; بر Û‏ دی Guyard (ır)‏ 85 : 


دراه ود “Fraginents relilifs ۵ la doctrine‏ در 


4۲ 1 1۹ (Ar) ۲۲ ‘Notices et Exiraits 
. نیز رک به المہدی]‎ [ ) ۳ 

حسین | ) 
القائم بامر الله 2او شر میتاف ایک عباسی 


خلیفه - کهتم ن که اس ی ولادت ذوالححه ۱ھ 


sR. STROTHMANN (‏ م‌تشی 


تومیر ١‏ . .٢ء‏ میں هوئی - اس کا والد خلیفه القاد و 
[رك با ] تھا خی کے اہی موت سے ند ونتہہتے 
اپنے جانشین کی حیثیت ہے اس که لے بیعت لے لی 
تھی ۔ اس کی مان ایت ارمنی یا یونانی کنیز تھی ۔ 
جب وہ تخت پر ر بیٹھا (ذوالحجه ۲ ۷ ] تومیر - دمر 
.)تو خلافت کا تسا سارا دنیوی اقتدار ختم 
جا تھا اور دارالخلافه میں عملا پوری فوضویت 
پهیلی هوئی تھی - اس نے ۰ ۱.۳/8۲ 
۳۵ ٢ء‏ میں اپنا اقتدار جمانے کہ لے حکم دیا 
| که تمام عدالتی ادارے اپنا اپنا کام عارشی طور پر 


| معطل کر دیں؛ لیکن اس کا قطعا کچھ اثر نہ هوا ۔ 


۱ 


اس کے عہد میں الا و ۱۹ هو گیا اور 
سلجوقوں نے ان کی جگھ لز لی - ۲۲ رسضان ےمم ہ/ 


www.besturdubooks.wordpress.com 


لقائم بامراللہ 








ہر دسمیں ٥٥‏ . ٢ء‏ کو سلجوقی سردار طغرل بیگ 
کا خطبه سرکاری طور پر پڑھاگیا اور تاریخ کو 
وه شاهانه شان و شوکت ہے بغداد :میں داخل هوا - 
بظاهر ایک مطیع و فرمانبردار ی حیثیت ہے؛ مگر 
درحقیقت خلیفه کے اوپر حاکم اور فربانروا هو کر 
رك بد رو تو جنانجه کچھ عرصر کے بعد 
خلیفه نے ۵٩‏ ه. ,ع میں اسے منصب سلطانی 
اور :”ملک المشرق و المغرب““ کا اعزازی خطاب عطا 
کیا ۔ دوسرے سال ماه ذوالقعده مهد دسمس 
۸ .ع میں ترک سپه سالار البساسیری رك بآد| 
دارالخلافه پر قابض هو" گیا اور خلیفه نے عقیل 
فرمانروا قریش بن بدران (رك باں] کے پاس پناه لی ۔ 
مم تاریخ (یکم جنوری ۹..؛ع) کو 2 میں 
فاطمی خلیفه الستتصر کے نام کا خطبه پژها کیا › 
تاهم القائم کو بہت جلد دوبان تسلیم کر لیا گیا 
(اواخر ,همه | وه.ب .۹.٦عء)‏ اور اگرچه 
سلجوقون کے ماتهود میں اس کی حیثیت محض ایک 
کٹھ پتلی کی سی تهی» لیکن طغرل بیگ اور اس کے 
جانشین دونون اس ے احترام سے پیش آتے تھے - ۱ 
شعبان مدمه 7 اپریل ین ۱ 


ل سس وس نحص بت اد ات ی سس سس بای ماد ر ر ت م م تخد ہد س سس مر 


اس نے ۱ 
e ۰‏ ۱ 
ونات پانی. ۱ 
ماحد :() ابن ااثیر» طبع 8 مج و و !¦ 
۰ | > بعد _اشاریه : )+( ابن ۱ ۳ لعطتطت ی 4 (r):‏ ۱ 

ابن خندون: الع سم کے یہ وت ےت اللہ 07 
: تاریخ گزیده, طبع ‘Browne‏ 
| 
۱ 
۱ 


:r باعععی»‎ d. Chalifen: Weil (e) .! 


القزوینی ' ص Ter‏ ُ تا 


٩‏ ۳ تا 


۶۳ 
Recucil de textes relatifs û : Houtsma (ہ)‎ ۲۳ 
تا‎ ٩٩ +؛:ے؛‎ Phistoire des Seldjoucides 


27 1۲ 


the : 50۳2085 (ے)‎ Sor 
: ص ۰۹۹ ۲۳۹ ؛؟ (ہ) وهی مصنف‎ 4ad Caliphate 


. 1.4 ض‎ Ths Lands of the Eastern Caliphate 


Baghdad during Le 








(K. V. ZETTERSTEEN) 


۱۹9۹ 


القائم بام الله 


القائم بامر الله :!پوالقاسم عبدالرحمن؛ بنو ناطمہ 
رك به فاطمیون) کا دوسرا فرنائروا۔ وه . ۸ ۳ ۴۳/۵ ۸۹ء 


ف مه فص ٩‏ 


میں پیدا هوا اور م 2٩۳/۵۳۲‏ مین اپتز والد عبیدالته 


المہدی کی جکه تخت پر بیٹھا - اس تا اپنا, ذاتی 
نام محمد رکها اور تخت نشینی کے اعلان یوقت 
القائم بام‌انته کا لقب اختیار کیا - اس کے والد نے 


۸ / روع هی میں یه دیکهم موے که 
الشیعی ی وفات کے بعد اس ی اپنی حکومت 
خاصی مستحکم هوگلی ے؛ اسے اپنا جانشین 
کر دیا تھا اور ک5 
نام بھی لینے کا حکم جاری کر دیا تھا - عبید اللہ ک 
عہد حکومت هی میں یه شہزادہ فوج کا سالار رها 
اور اکثر مہموں کی قیادت ک» کیوتکە عبید اللہ نے 


نامزد خطبة جمعه میں اس 


اس قدر لڑائیوں میں سے کسی لڑائی میں حصه 
لیاء وه اپنے امیروں کو اس عہدے پر مامو ر کر دیا 
کرتا تھا اور ان کی ناکامی پر یا خاص طور پر دشوار 


" مہموں میں فوجوں کا اعلی اقتدار اپنے بیش کے سبرد 


کر دیتا تها. 
اپنی وی عہدی کے زمار میں القائم نے جن 


و - و 
مہموں میں حصه لیا ان من سے قسنطینه اور طرابلس 


کی تسخیر اور فتح مصر ی کوشش قابل ذکر هی - 
اس نے بڑی بڑی کامیایبان حاصل کی اور خاص 
طور پر ۱9/۸۳۰۶ و: تا ۹مھ / ۲ع میں مصر 
کے خلاف دوسرے مع رکے میں نام پیدا کیا ۔ 
گیزة) کو فتح کر لیا 
اور فیوم اور آشموی نین پر قابض هو گیاء لیکن بیماری» 
کمک رسانی کی خامیوں اور دوسری طرف عباسی 
عاملوں کو فوجی تقویت پہنچ جانے اور الرشیه 
میں اس نے بیڑے کی شکست نے القائم کو آخرکار 
واپس هو جانے پر مجبور کر دیا - تاهم اس نے فاطمی 
حکومت کو برقه تک مستحکم کر دیا - ہمھ/ 


اس 2 اسکندریه اور جیزہ ۳ 
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القائم بامراقة 


۰ ۰ ۲ ۱ قائم مقام 





۸ ۳ ۹ع میں اس نے شہر مسیلة کو ترقی دی» اس اپنا 
دارالخلافه بنایا اور اس کا ام المحمدیه رکها ۔ 
جب ٣مھ‏ / مم وع میں وه اپ باپ کا 
جانشین قرار پایا تو سب سے پہلے اس نے ایک مکار 
مدعی حکومت کی طرف توجه کی جس نے اپنے آپ کو 
المہدی کا بیٹا مشبور کر رکها تھا - ای باسانی 
شکست دیئے کے بعد وه مغربی علاقوں کی جانب 
متوجه هوا تا که ومان اپنا اقتدار قائم کرے - اس 
کے بعد این ای اپنن.زند کی مختلف فوجی سہموں کے 
لیے وقف کر دی ۔ اس نے ساحل فرانس پر اپنا فوجی 
بیڑا بھیجاء جہاں جہازیوں نے خوب لوٹ مار کی اور 
بہت گے باشندون کو قید کر لیا وہاں سے بیڑا 


ٰ 
| 


جینواً پر بڑھا جس پر کچھ مدت کے لے قبضه هو | 


گیا اور پھر قلبریےه Calabria‏ پر حمله کیا -‫ are‏ 


۰۰ میں اس نے ٠٠‏ هزا ر سپاھیوں کی ایک فوج | 


مصر کے خلاف روانه ی جس نے اسکندریه فت ج کر لیا 
لیکن چند روز بعد عباسی عامل کے بهائی محمد بن 
طغج الاخشید کے هاتهون شکست کهانی» خود اپنے | 
ملک میں القائم کو باغی قبائل کے خلاف ایک 
طویل اور مسلسل جنگ کا سامنا کرنا پژا جس میں 
اس کا سب سے ژبردست حریف باغی ابو یزید التکاری 
[رل باں] تھا - شدید لڑائی اور بہت سی مصیبتول کے 
بعد القائم بالاخر اپنے حریف لو المہدیھ سے نکالۓ 
میں کامیاب هو گیاء لیکن ابهی تهوژا هی عرصه 
گزرنر پایا تھا که م۵۳۲7 / بم‌وع میں اس حریف 
کی فوج نے سوسه کر مقام پر اس کا قافیه تنگ کر دیا 
اور آخر ای محصور کر لیاء محاصرے کے دوران میں 
وه ییمار پڑا اور چند هفت بعد وفات پا گیا . 
. القائم فاطمی عقائد کا ایک پر جوش اور سر گرم 
علم بردار تھا - اس کا عمهد الکاتار لڑائیوں کا دور تھاء 


و نهایت خونریڑی اوزوحشیانه طریقے سے لڑی جاتی ' 


مهن اس کی دلیرزی؛ مستعندی اور مستقل مڑایچی کا 





۱ انکار نہیں کیا جا سنا اس نے اتی متا 


شان کے لے محکم بنیادیں ر ںکھ دین - اس دور میں 
جب که جنگ کا جنون. زورون ,پن تھا اس کے لے 
زمانڈ امن کے کاموں کی جانب متوجه هونا ناممکن 
تھا - ماخدذِ کہ لے دیکهیر : .06:00 
Abhi. der Kön Ges. der Hiss.) d' Fatimid Chaliphen‏ 
۸۱ہع) اور 22». 
۽ و الف بذیل مقاله بنو فاطمه کے آخر 
: م الف ہذیل مقاله ابو یزید, 


۷۱۱82 ج ٩۲۹‏ 2 ۲ 
لائیان» ۰ : 
میں اور یز 
-(SOBERNHE!‏ 
قائم تو 7 ) "ناب" جسے ترک زبان 
میں قیم مقام؟" لکھتے اور بولتے ہیں ء ترک: میں۔ 
ایک منصب اور عہدے کا ام اصلاحات (تنظیمات) 
ہے پہلے اس لفظ سے ماد وه عہدیدار (رکاب همایون 
یا آستانه قائم مقامی) هوتا تھا جو عارضی طور پر 
اس کا مجاز هو که صدر اعظم کی غیر حاضری میں 
اس کے نائب کی حیثیت سے دربار یا دارالخلافه میں 
اس کے فرائض انجام دے اور وه قائم مقام پاشا 
| کپلاتا تھا - ایسا موقع فتط ایک دفعه هوا .که 
صدر اعظم نے لشکر که میں اپنے نمائندے کے طور 
پر ایک اردو قائم مقام مقرر کیا (لطنی : تاریخ» م 
٩‏ ) - همین سر عسکر اور قپودان پاشا کے قائٔم مقاموں 
کا ذکر بھی ملتا ہے (مثلا جزائر قائم مقاسی» 
جزائئر بحیرۂ ایجین ٥|‏ مو۸ کی ایالت کے لے جو 
امیر البحر کے ماتحت هوتی تهی) - چھوٹے درم 
کے عہدیداروں کے باقاعده نائبوں کے لے یر [ سجگه] 
کی اصطلاح استعمال آتھ تھی جو اب متروک هو 
چکی ے (مثلا کیایا بری) اور دیوانی عہدیداروں 
کے نائبوں کے لے نائب ی جب [سلطان] محمود انی 
اور عبدالمجید کے عہد میں یورب کے نمونے پر فوجی 
اور صوبائی نظم و نسق کی دوبارہ تنظیم کی گئی تو 


خوج میں تقائم غفقام لفٹنٹ کرنل کا مسادف هو گیا _ 
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قابم متام ۱ ۱ 


اور غیر فوجی ملازمت میں اس عہدیدار کا لقب 
هو کیا چسے کبی ضلع (قضا) کا نظم و نق سپرد 
کیا جاتا تھا 

مآخذ : (۱) Des Osmanischen : v. Hammer‏ 
r Reichs StaaisverfaSSUNg.‏ وو ببعد» ۲ ., بعد؛ ور ۲ 
بهد؛ (م) احمد وفیق : لہج عشمانی» بذیل ماده (غلط» 
در «<Dictionnaire Turc Arabe-Persun : Zenker‏ 
ا 

) 1۱ MORDTMANN) 

قائمه : : (ترک» در اصل عربی» رل به قائم])» 
نے کاخ کا نام» سہم قا نه سی (6۷۵::::6 
(b)ngs‏ کا مخفف؛ دراصل یه لفظ نقشوں 
اور دستاویزود. کے لے استعمال هوتا تھا جو بڑی 
نطیع کر طوبل اوراق پر اس طرح تحریر کی جاتی 
تییں که عبارت کی سطریں کاغذ که نسبة چھوٹے 
پپلو کے متوازی هوتی تھیںء چنانچه یہی کیفیت 
ترک کاغذی سکوں کے ابتدائی اجرا ک 
تھی - بعد میں اس کی چکه اصطلاح *اوراق نتدیه" 
نے لے ل 

”اقائمہ '' سب سے پہلے .مہ ء میں جاری هوه 
اور یه هاته کے لکھے هوه تھے۔ ان پر سود کی شرح 
بارہ فی صد تھی اور یه قرار پایا تھا که سرکاری 
بینک انهی نقدی کے طور پر قبول کریں اور تمام 
مملکت ہیں ان کا اجرا هو - برع میں ان ی 
جکه ابتدائی نمونے کے چھے هوه نوث جاری کے 
گئے۔ سبة. کم قیمت کے نوٹوں پر کوئی سود نه 
ملتا تھاء دوسره نوٹوں پر سود ق شرح کم کرک 
چھے فی صد کر دی گلی اور اس کے ساتھ هی کاغذی 
نقدی ‏ اجرا کا دائرہ دارالسلطنت اور اس کے قرب و 
جوار تک محدود کر دیا کیا ۔ اس پهل اجرا کے 
بارے میں یه قرار پایا تها که مجموعی طور پر 
چھے کروژ پیاسلر ہے زائد نه هو لیکن ترکیه ی 


7 


۳۰ قانمه 





مالیات کی ابتر حالت ی وجه ہے صرف چند سال میں 
اس میں بے انتہا اضافه هو گیا حنا چنانچهە ۲وروع 
میں اس کا اندازہ ایک ارب با صلی گیا ۔ 
اس سال ایک غیر ملکی قرض کی مدد سے تأیه 
نوٹوں کو چالیس فی صد زر مسک وک اور ساٹھ فی طلا 
تری کونسول cconsol)‏ نام نہاد (con .olidés‏ کے عوض 
واپس لے لیا گیا اور انھیں قانونا زر مبادله کے طور 
پر جو حیثیت حاصل تهی» اس منسوخ کر دیا گیا.: 
2۱۸2۰ اور عم ٠ع‏ میں مملکت کی دیوالیه 
حالت اور روس ہے جنگ چھڑ جانے ک وجه ہے ترک 
حکوست دوباره زر کاغذی کی پناه ڈھونڈنے پر 
گی اوھ مزلم ید کر فان 
و لیکن تھوڑے هی عرمم میں ان ی 
قیمت گر گئی اور گزشتہ صدی کے آٹھویں عشرے 
کے شروع میں انھیں تائے کی اس نقدی سمیټ جس 
کی قیمت گر کی تهی» واپس لے لیا گیا 
زر کاغذی کا ایک تیسرا اجرا مجموعی طور 
پر سوله ارب ستر کروژ اکیس لا که چھے هزار تین 
سو ساٹھ پیاسٹر کی مالیت کا عالمی جنگ .کر دوران 
عمل میں آیا - به ابھی ٩۲۲(‏ ,ع) تک رائج ے . 
ماخذ: (ر) “Lettres sur la Turquie : Ubicini‏ 
ج ۱ پیرس | Die Reforn:en des : Eichmann (r (٤۶۱۸۰‏ 
<Osmanischen Roiches‏ برلن رمررعه ص و۳۳ 
Stamb:ıl una das : A.D Mordtmann (r)‏ 
mo lerne Ti: kenthu:n‏ لائپزگ ہےعداع؛ U‏ ۱۸۲ 
La Tîrkie et le 09‏ 
:مه (م) 


Die 78 im Spiegcl ihrer 


: Ed. Engelhardt 
۲ ے٣ پیر س ۶۶۱۸۸۲ ری‎ 
: Ch. 72 
برلن ۹,۳ تع بمواضع کثیره؛ (ہ) تقویم‎ : 
وقائمء [تری سالنامه (ع0:2:6)]» شماره ,» وه ۱۲ه/‎ 


و 


ی 
VA‏ = ۱م » شماره ۹ ۱۰ ۳ TIT‏ ۲۸ ۰۲ 


(ے( r4) <r. olan <The Near East‏ مارچ» 
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فا نمه ۳ 


۳۳ ص. رم یھ تصانیف کی اعتبار ہے متضاد 
بیانات ی حامل میں » قائمە کی تاریخ ابهی لکھنا باتی ے . 
(J. H. MORDTMANN)‏ 

تدای : الملک الاشرف ابوالنصر سيف الدین 
المحمودی الظاهری» سلطان مصر و شام (+ےہھ/ 
۸ £ تا ۰ وع) کو برسبای [رلك. باد] 
نن خریدا اور سلطان جقمق نے آزاد کیا ۔ اس کے بعد 
وه محافظ [شاعی] اور پھر دوادار صغیر» یعنی دوادار 
اعلی [رك به دوات دار] کے دفتر میں محرر هو گیا - 
بعد ازاں اینال کے نہد میں ., مملوکوں کا 
امیرء سلطان خوش قدم [رك باں] کے دور حکوست 
بی ا ا ابی اما اشن سس ات ماف 
طبل و نقارہ رکھنے کا حق حاصل هو)» تفریح خانوں 
کا ناظر اور تھوڑی هی مدت بعد مقدم الف (هزاری 
افسر) بنا دیا گیا - ے۵۸ /ے۹م ۸-۱ ۹م ۶۱ میں و 
را ف الا اب لوا دن 8 دار اعا یعنی 
ممل وکوں کا سالار) مقرر هو گیا 

یکم جمادی الاو ۲ / سمم 


ہماع کو تمر بوغا تخت نشین هوا تو اس نے 
اپنے دوست قایتبای کو اتابک مقرر کر دیاء لیک 
سلطان کے هاته ہیں اصل طاقت بالکل نه تهی» 
کیونکه ممل وکوں میں سے اس کے حامی بہت ھی 
کم تھے ۔ اتنا روپیه اس کے پاس نه تھا کد 
و ی 


استادار خاثر ہے ی ی ایک ناکام بغاوت کے بعد اسی 


۳۰ قایتبای 


| برعکس قایتبای معزول سلاطین, یا سابقه سلاطین کے 





سال رجب کے مہینے (فروری مدم۱ع) می قایتبای ۱ 


کو تلع ایی یئن کا کا اور اس مر در 
پس و پیش پیش کے بعد ا ہے قبول کر لیا ۔ تمر بوغا دمیاط 
کے جا وا سس الک تک س واه 
اس وهان قیدی کی حیثیت سے نہیں لے گئۓے؛ بلکد 
وه خود پوری آزادی سے اپنے چند دوستون کے ساته 


مقر کر کے وھان گیا - دوسرے سملوک سلاطین کے 


وارئون سے اپم ساره عبد حکوت میں بڑی 
خوش خلقی اور احترام سے پیش آتا رها -وه | کثر انهی 
قاهره میں چوکان کھیلۓے کے لے مدعو کرتا (ڑھا 
تھا ۔ اس نے انهی حج کی نیت سے مکۂ معظمہ ی 
زیارت کرنے کی اجازت بھی دے دی؛ حتی کہ اپنی 
غیر حاضری میں بھی انھیں دارالحکومت میں آثر سے 
کبھی نہیں روکا اور نھ ان پر کبھی شبهه کیا اور ند 
کسی سازش کا خوف دل میں لایا۔ 

قایتبای کے سامت اهم سیاسی مسشثله دولت 
عثمانیه ہے روابط کا تھا - آل عثمان اور مصریوں کے 
مابین جو رقابت تھی وه ایشیاے کوخک میں ان 
کے باجگزار جا گیرداروں ک باهمی لڑائی کی صورت 
میں ظاهر هولی - آلبستان رك باں] کا حکمران 
شاه سوار [راد به ذوالتدر] مصر کے خلاف برسرپیکار 
تھا [ رك به خوش قدم ] اور ایس خفیه طور پر 


| آل عثمان کی اعانت حاصل تهی» دوسری طرف جب 


ٰ 
| 
۱ 


کرمان شاه احمد کی سلطان محمد ثانی سے جنگ چهزی 
تو قایتبای نے شاه اعد یمد ی -شاه سوار کے خلاف 
جو پہلی دو فوجی نمی بھیجی گئیں ( ۲ج ه اور 


۳ے ان کا انجام مصری سپه سالاروں کی ہے پروانی 
۳9 


اور بالخصوص ان ؟ ی فوجوں میں نظم و بط EN‏ 


فقدان اور مصری اور شامی دستوں کی باعمٰی رقابت کے 
باعث برا هوا - آ گم چل ۱ 
عثمانی سلطان کی امداد محروم کر دینے میں 
کامیاب هوکیا کیونکه وه اس بات پر رضا مند هو کیا 
"که ود کرہان کے فربانروا احمد کی جو مدد کر رها دے 


کر تایتبای شاه سوار کو 


ہے 


ئے گا۔ اس طرح خا شا شا 
کمزور 7 تو ہےم۸ھ / ےم وء میں اتابک 
اوزبک نے ا سے فیصله کن شکسث درے دی اور وه 
منطو کی طرف 
کر لیا گیا : 


هث آیا ۔ جب وهان بھی اس کا نود 
تو اس نے اس شرط پر هتیار ڈال ذیے 
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ایس سلطان کے باجگزار کی حیثیت سے اپنی سلطنت 
پر قابض رھنے دیا جائےء لیکن اہے گرفتار کر کے 
قاهره لایا گیا اور جنگ کے قوانین کے برخلاف موت 
کے گھاٹ اتار دیا گیا آق قویونلو حکمران اوزون حسن 

جو دیار بکر اور ایران کے ایک حصے پر حکوست 
کر رها تھا قایتبای کا ایک خطرناک حریف تھا۔ 
وہ کامیایی پر کامیابی حاصل کر کے بڑھتا رها ۔ 

٣ےھ‏ میں اس نے قره قویونلو سلطان کو اور 
مره میں سلطان سمرقند کو شکست دیء لیکن 
جب یمه ےم اع میں اس نے [سلطان] محمد 
ائی کے خلاف اعلان جنگ کیا اور ھزیمت اٹھائی 
تو وه قایتبای کے لے اتنا خطرناک نہ رها - اس نے 
٠۰‏ / ہے م ٢ع‏ میں وفات پائی اور یعقوب ہے 
اس کا جانشین قرار پایا - الرها (میجونج) میں 
بعقوب ہے کے عامسل بایندر اور سلطان کے سپه سالار 
یش بک کے درمیان جنگ ٹھن گئی؛ کیونکه بایندر 
نے حماة کے بای بدوی قائد سیف کو پناه دی تھی - 
کرس سی بڑھا اور اگرچہ ا سے مطمئن 
کرنی کی هر طرح کوشش کی گئی؛ لیکن وه شہر کا 

محاصره کرنے پر اڑا رها ۔ قلعه نشین فوج سے ایک 
جھڑپ کے دوران میں اس شکست هوئی اور وه اپنے 
کثی افسروں سمیت مارا گیاء دوسرے مصری اکابر 
نید کر لیے گم - قایتبای کے دل ہے اس شکست کا 
داغ نه دھل سکا اور جونکه ١‏ ہے نش عثمانی سلطان 
ابد زرك شید جانپ عم جنک کا خطره لاحق 
هو رها تھاء لہٰذا وہ معاھدۂ صلح کرنے پر مجبور هو 
گیا ۔ البستان کی ملکیت کے بارے میں جو جھگڑا 
مدت سے چلا آ رها تھا. اس سے قطم نظر بایزید کو 
تایتبای ہے ایک اور خطره محسون هو رها تھا - 
اس نے بایزید کے بهائی اور تخت کے دعوه دار 


۱ 





اشهزاده] جم رك باں] دوستانه خير مقدم ۱ 


کیا تهاء بلکه ایب بایزید کے خلاف لڑنے پر بھی 


قایتبای. 


اکسایا تھا - ,وم ۵ رم ١ء‏ میں ترکوں نے 
ایشیاے کوچک کے جنوب ہے پر حمله کیا اور 
طرسوس اور آطنه پر قبضه کر لیا؛ ایک اور تری لشکر 
نے ملطیه کا محاصرہ کر لیا ۔ مصری فوجون. نج دونوں 
لشکرون کا بڑی کامیایی ہے مقابله کیا؛ خاص طور پر 
ان ی همت یوں بڑھی که قایتبای نے البستان کے 
فرمانروا علاژالدوله کو اپنی طرف کر لی لیا تھا - 
۳ ع میں ترکوں کی کامیابی کے دن حتم 
هو کم - انهود نے خلیج اسکندرون رك ۶ 
میں ایک خاصی بڑی فوج اتارز کی کوشش کی 
مگر اکام ره - ۵۸۹۰ / ۱۳۸۹ - .ومع میں 
اتابک اوزبک نے ایشیاے کوچک میں قیصریه کے 
بقام پر تر کون کو ایک فیصله کن شکست دی اور 
یہاں.ان کے کئی سپه سالار پکڑے گم - قایتبای نے 
دولت عشمانیه کے بے شمار ذرائم و وسائل کے 
پیش نظر دانشمندانه سلابت روی سے کام لیا اور اپنی 
صلح جوئی کی خو پر قائم رها - دوه ۹۱٠۱ء‏ 
میں معاھدۂ صلح طے پا کیا - قایتبای کا باقی مانده 
عہد حکوست امن و امان ہے گزراء لیکن ملک کے 
اندرونی حالات کی اصلاح نه هوئی - یه سچ هو که 
اس نے محض اپنے اقتدار کے بل بوتم پر مملو کون 
کی مخالف جماعتون کے درمیان لڑائی نہیں هونر 
دیء لیکن وه ان کی شورشوں کا مستقل سذباب نه کر 
گا اور لے ملا بی اک مق ان سای اق 
کر میں کامیابی حاصل هو سکی . 75 
قایتبای برجی [مملوک] خاندان [رك بآد] 
کے دوسره فربانرواژن کے بقابل میں سب سے 
زیادہ نامور تھا ۔ اس نم دوسره ملکود کی 
نظر میں ایک بار پھر ممل وک سلطنت کا وقار بلند 
کر دیاء جنانجه وه اپنے آپ کو پہلا بادشاه اسلام 
سمجهنٌ مین بہت حد تک حق بجانب تھا ۔ اس اپنی 
عسکری مہمات اور عالیشان تعمیرات کے لیے بہت 
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قایسای 


قایتبای 





زیاده آمدنی کی ضرورت تھی اور خراج و محاصل که 
منفنبط نظام ی و میں آمدنی 
بڑھانے کے لیے بجز استحصال بالجبر کوئی طریقه نہ 
تھا - وقائع نگاروں نے اس کی وجه سے اسب بہت سختی 
بورد الزام قرار دیا ے ۔ موجوده زمانے کے 
لوگون کی راے میں هر ملک کا ید ایک بین فریضه 
ہے که اپنی فوج کے لے ضروری اخراجات سہیا کرے۔ 
تحصیل خراج کیا معین نظام نه هونا هی مملوک 
سلطنث کے زوال کی بژی وجه تھی - سلطان کے لیے 
اب یہی راسته تھا که وه اپنے اخراجات کے لے 
زبردستی روپیه وصول کرےء چنانچہ اس کے لے ایک 
طریقه تو یه تھا که خزانے کے اعلی افسروں سے کسی 
نه کسی طرح (اور بوقت ضرورت تشدد ہے بهی) بادشاه 
معقول رقمیں وصول کرے؛ کیونکه یه ل وگ بددیانتی 
سے اپنے گهر بھرتے رهم تھے یا ایک طریته یھ تھا 
که صوبوں کے بڑے بڑے "شیوخ" کے ہاں 
”'مہمان'' بن کر ان سے تحائف وصول "کرتا تھا 
جو قیاس یھ ہے که هر وقت بخوشی پیش نہیں 
کے جاتے تھے ۔ اس طرح ایک دفعه ایک دی 
میں اہے دو لاکھ دینار هاتو لگے ۔ آمدنی کا ایک 
ذریعه یه بھی تھا که مقامات مقدسه ی جا گیرون 


9 


عدم موجود 9 


2 


دورے 


اور دوسرے شہری افراد پر جبری حنده بھی عائد 
کر رکھۓ تهر» نیز یه که فوجی خدمات کے تابل 
لوگوں ''یعنی اولاد الناس'' .ان کے بارے میں رك 
به ابن ایاس| کو میدان جنگ میں جانے سے بچنے 
کے لے بڑی بڑی رقمیں ادا کرنے پر مجبور کرتا 
تھا - جب کوئی مجوزہ سہم بهیجی نه جا سکتی تهی» 
وہ یه روپیھ واپس کر دیتا تھا جس ہے لوگ بہت 
متعجب هوتم تھے - اس نے یہودیوں اور عیسائیوں 
پر اسی حساب ہے لکان عائد کے - اس نے غلے کی 
فروخت پر بھی ایک بهاری محصول لیا - اس کے 
اخراجات بھی ان لکانون کے مطابق هی تھے - ۲ | 


۱ 
| 





ہے ومد تک اس نی اپنی فوح پر ستر لا کی دینار 

خرج کے جو اس زماز مین ایک بہت بژی رتم 
تھی - اس نئی عمارتون ی تعمن اور پرانی عمارتون 
کی سمت کے لے بھی بهاری رتموں ی ضرورت ردتی 
تھی - اس کی بنوائی هوئی عمارتون میں سے حستّب 
ذیل بہت مشہور ہیں : مسجد» جو قاهره کے دروارون 
کہ سامنے اس ے مقہرے میں واقع ہے حانقاه» جو 
دارالحکوست کے قریب اسی نام [خانقاہ] کے. ایک 
گاؤں میں ھے , حلب میں قصر نو کی عمارت» مدینۂ 
منوره ی مسجد کی سمت جو ۵۸۸۱ / ٥ے‏ (ء۔ 
دعم۱ع) میں بجلی کے گرنے اور آگ لگ جانے کے 
باعث تباه هو گئی تھی ۔ اگرچه تحت نشینی کے وقت 
اس کی عمر . ہ برس کے قریب تهی» پھر بھی اپنے عہد 
کے ابتدائی چند برسون میں اس نے انتبانی جوش و 
خروش اور سرگرسی ہے کام کیا - قدیم دستور کے 
خلاف وہ نھ صرف بلاناغه گهوژه کی سواری اور 
سیر و تفریح کے لیے قلعم سے نکلتا تهاء بلکه مسلسل 
اور متواتر ملک کے دورے کرتا رهتا تها - اس نے 
مک معظمه جا کر حج کیا ۔ حلب اور دریا ی فرات 
کی دوسری جانب معانه ترن کے لیے بڑے بڑے 
دورے کے - اس نے اپنے هم قوم لوگوں یعنی 
مملوکوں پر تسلط اور ڈلٹا کے علاقے میں هر دم 
علم بغاوت بلند رکھنے والے بدویوں نیز نابلس اور 
حماة کے عربوں کو اپنے قابو میں رکھا - مژرخون کو 
اس کا زمانه حکومت اس کے جانشینوں کے ادوار که 
مقابلے میں مثا ی نثلر آتا ھے ۔ وه غیر معمولی طور پر 
ظالم تهاء یلکه ظلم کر من لذت محسوس کرتا 
تھا - جب لوگوں پر درے پژتم یا جسمانی ایذا دی 
جاتی تو وه بڑے شوق سے اس کا نظاره کرتا تھا اور 
بعض اوقات تو حود اس ایذادبی میں حصه لیتا تھا - 
اپنے بیٹے سے اس کا سلوک حد سے زیاده سخت تھا ۔ 
ایک بار اس نے ایم یه سزا دی که وه مملو کون ی 
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قایتبای ۲۰۰ قباله 





بارکوں: میں ره اور انتہائی حقیر اور ذلیل کام ۱ ایک علحده زبان بونتم هل کرچه وه ترک بھی جانتے 
انجام دے - اس کی منکوحه ببوی صرف ایک تھی - | تھے - بهر حال اوغوز کے قبیلے تایا قایی کا یقینا 
اش ی زین مینست یسور ایل بای ری | قای بس کوئی تعلق نہیں تھا ۔ [اس سلسلر یں یه بات 
جو اس کے بیش محمد الناصر کی بان تھی ( آسل بای | دل چسپی سے خالی نہیں که خسرو (قران آلسعدین» 
کے سوانح حیات کے لیے دیکھیے راقم کا مقاله» | على گڑھ رروع ص م) نے مغل قیدیول کے 
در یز( des Deutsch. Pal.‏ ل۰2 ری | ذکر میں اس قبیلر کے نام تای کو قی ی شکل 
ص ۰۱۹۱ ده کر ایک عجیب ابپام پیدا کیا ے]. 


ماخذ : () ابن ایاس : دای الهو بولاق ر (iY. BARTHOLD) “IF‏ 


ھ سم 
رس رده tr‏ .وتا رو۲(۶) این تفری‌بردی : حوادث قباء : رلك به المدینه . 
سے 
ده 1 ٠‏ ¢ 4 5ک 
انددوں: مخطوطة يرلن شمان رع خاتے بر () قباطاش : رك به استانبول (۳ :۲وه). 


این یمان انل الست فی تر درلا الیک 


1 قباله : (ع)؛ (لفظی معنی : لمك ضمانت] 
الاشرف؛ طبع <Torino ‘R.V. Lanzone‏ ۸ ےت ۶ (م) کفالت؟ ایک فقہی اصطلاح؛ جو سا ی معایلات مس 
مستعمل .هم ۔ اس کے طریق کار کی صحیح تعریف 

مھ 


۳ پست‎ ‘Gisch. des osman. Reiches : J. v. Ha 
0. دقت طا‎ 7 ٤ Hammer 


(e) freq Û ه : دس‎ ‘Gesch. der khalifen : Woil 


ء ۲ و تا e‏ ۰۲ هم , بعد ۲9۰ تا ۳.۲ . 


اس ببحث کا مخصوص میدان دو طرح کا ےہ : 
لکان» مالیه» خراج (رك باں) اور خاص قسم کے 
۲ ٹیکسوں (بکوس ) کا عائد کرنا - عرب فتوحات ہے 

ہے ایک قبیل کا نام؛ ت رکید [سابق] عثمانی حکمران قبل بوزنطی حکومت اور ساسانی مملکت میں یه دستور 
خاندان اسی قبیلے سے تها» دیکهی متعلقه بیانات» در تھا که سرکاری خرانے تحت بقامی آبادیان 
تواریخ الاس وو اب یی قورقود» در مہ2) ١۱۹‏ * مقرره وقت پر تمام مطلوبه ران ک ادائی کی ذس‌دار 


(SOBERNHEIM) 
قابی :عُز [رلد بان] یا اوغوز کے ب م قبائل میں‎ ۰ 





ء - محمود کا شغری (دیوان لغات الت رک , : به) | سمجهی جاتی تهین» تاهم بعض اوقات بہت سے افراد 
نے اس کی قدیم شکل قایغ (قایق؟] قائم رکھی ےجس | فوری طور پر نقد مالیه ادا کرنے سے قاصر رهش تھے - , 
سے J. Marquart‏ (ہہاہ۶ W. Gotinen Neue‏ یمن و اار٤‏ | ان حالات میں مقامی باشندون اور انتظامیه میں ایک 
4 وم پعد) ک اس خیال ی تردید هوتی .هم | اقرار نامه طر پاتا تھا جس ک رو ے کسی نامور 
که قایی اور قای» جس کی بابت البیرونی اور العوفی شخص یا رئیس ہے؛ جو ضروری نه تھا که مقامی باشنده 
کپ هی که وه انتہائی مشرق علاقے میں آباد | هی هوء استدعا کی جاتی تھی که وہ مطلوبه رقم 
تهاء ایک هی قبیل کا نام ے - Maru‏ کی رات | ادا کر دے - اس کے لے اسے یقن دلایا جاتا 
میں قای ایس مغل تھے جو ترک رنگ میں رنگ | تھا که یه رقم اس بعد میں ادا کر دی جائے گی - 
گر تھے ( کتاب مذکور ص ۸۸) - یھ بہت قرین | جب یه سودا پیشکی طر پا جاتا تھا تو وه رئیس 
قیاس ے که قای نغل تھے؛ چنانچه محمود کاشفری | مقامی آبادی کی طرف ہے سرکاری لگان کی ادائی کا 
( کتاب بمذکور ۱ : .م) نے انھیں تاتاریود اور | کفیل بن جاتا تھا - یه طریق کار اجارۂ قباله کہلاتا 
دوسرے ایس لوگوں میں گار کیا هم جو اپنی تھا - پیش کش کو تقبیل اور نامزد شخص کو متقبّل 
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قباله 


7 قبالہ 





کہتے تھے ۔ اس صورت میں امام ابو یوسف قباله کے : 


جواز کے قائل ہیں۔ معلوم هوتا هم که عملی طور پر 
یه معامله بعض اوقات الٹا پڑتا تھاء یعنی کفالت ی 
شرائط اور سطلوبه رقم کو پہلے ہے طے کر لیا جاتا 
تھا ۔ اس معاملے کو فقہا اور محدثین مثلا امام 
ابویوسف [ : کتاب الخراج] اور ابوعبيد القاسم 
بن اہ 1 کتاب الاسوال] ناجانز قرار دیتے 
هی - محدثین کی راے هی که چونکه پیداوار کا 
پہلے سے اندازه نہیں لکایا جا سکتاء اس لے اس کی 
فی صد محصول [ ثلث یا ربع ] کا بھی تعین نہیں هو 
سکتا ۔ فقہا کا خیال ےہ که محصول شده رقم کے 
مقابلے میں طے شدہ رقم کم و پیش هوتی ے؛ اس لیے 


یه مالگزاروں یا بیت المال کے لیے بھی کھاٹے کا !ا 
سودا هوتا سے ۔ شاید اس متوقع منافم کے خیال سے إ 


فوجی سردار قبالات کی تلاش میں رھۓے لگ - شروع 
مش انهس سرکاری اراضی (صوانی) سے جاگیریں 
(تطائع ؛ واحد = قطیعه [ رك بان اقطاع ]) عطا کی 
گئیں - چونکه یه جا گیرین موروئی هوتی تهین اور 
نٹی جاگیریں حاصل نه هوسکتی تھیں؛ اس لیے فوجی 
سردار نجی خراجی زمینوں پر نکه رکھنے لگے 
تسود سن عفر اذا کر و خود راچ یع 
رھیں (دیکھے ۸:۵0:60 م۹۰١٤‏ ۱ : رهع) یا قباله 
سے اجاره حاصل کر کے نفع اندوز هو رهی اور یه 
ناروا بھی نھ تھا - بهر حال اقطاع کی نئی قسم کے 
ظهور پذیر هون پر فباله کڈ کاروبار جلد هی ختم 
هو گیاء اگرچه آج بھی اس کی تعریفات متأخر 
لغت نویسود» گلا الزسخشری» > هان ماتی هی - اس 
طریق کار میں واضح طور پر اراضی کو ثهیکر یا لکان 
پر دینے کی بعض خصوصیات بھی پانی جاتی هی اور 
کتابون میں تباله اور ضمان کی بحث که ضمن مس 
التباس بھی پایا جاتا ے ۔ در حقیقت تباله (لکان ی 
وصولی کے) اس طریق عمل کو کہتے هس جس کی 


ابتدا مقامی آبا )ہے هو جب که مسلم تاریخ ے 
ساره دور میں ضماناس استحقاق کا نام رها هر 
جس کے تحت زر ضمانت پیشگی ادا کرنر پر حند 
سال کے لیے ایک وسبع ضلع پر محصولات عائد 
کرنے یا ان کی تحصیل کا اختیار حاصل هو جاتا) ے ۔ 
یه زر ضمانت مقررہ مالیے کی حد سے کم ھوتا اھا 
بعض اوقات متون میں قباله اور مقاطعه میں تقابل 


پایا جاتا ے؛ لیکن جہاں تک چھوٹی زینداری کا 


تعلق ہے اس میں اور قباله میں صرف میعاد کا 
فرق هونا رش - اس کا اطلاق لیم حود مختار اضلاع یا 
صوبوں پر بھی هوتا ے؛ جن کے داخلی معاسلات 
حکوبت ہے تعلق ہو جاتی ےہ اور معین رقم 
عوض سودا کر لیتی ھے . 

مذدکورۂ بالا معابلات کا تعلق عام طور پر 
مسلم ایشیا سے همم مه المغرب اور اندلس می اله < 

فض مع 
ذکر سکوس کے ضمن میں آتا هر - خراج ہے اس 
اصطلاح کا تعلق غبر یقینی ے - بعض اوفات به 
اصطلاح اس بقرره رقم کے لیے آنی ہے جس کی ادانی 
ناظم وقف کو هوتی .هه - جبان نک مصر تا تعلق 
ره قباله کا ذ کر زرعی اور ما ی معاملات میں واضح 
طور پر آتا ہے - اس طرح اس اصطلاح ہے کئی دقیق 
مسائل پیدا ھوتے یں . 


کے 


ایسا معلوم هوتا ہے که مصر میں جا ذیریی 


< 
ص 


(قطانع) سیم نہیں گئیں » ا گرچه عرب فتوح 
۳ قبل ملک میں سرکاری اور نجی ارا نی موجود 
2 اہ بی و و :۰ 5 2۰ 

تھی ان ی حیثیت فتح 2 بعد بهی برترار زهی - 
اس میں شک نہین کہ عربوں کی آبادی صرف فوجی ` 
جهاژنیون تک محدود تھی - دریاے نیل بر بند 
باندھنے ہے ایک ززعی نظام وجود میں آیا ۔ یه نظام 
سیراپ شده علاقے میں متحدہ انتظامیه کا باعثت فا 


جس سے سابقه جا گیردارون کا عمل دخل جانا رها - 
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له 





ان وجوه کے سبب قطائم کی اصطلاح ان معنول میں | جاتا تھا جبکه قبالر میں 


ناپید نظر آتی 
نموز پر تعمیر هون والا طولونی محله قطائم کہلاتا . 
تها) - بایی همه قبالات ان لوگوں کی تحویل میں 
تھے جنھیں اوراق بردی میں بازوت لکها کیا 
ره ۔ دوسری صدی عجری / آٹھویں صدی عیسوی 
میں عرب قبائل بصر میں رس بس کی - چونکه 
انهی اراضی بطور جاگیر عطا کرنے کی گنجائش 
نھ تهی» اس لے زرعی اراضی انھیں قبالر میں دے 
دی گئی - شرط یه تھی "که وه ایک معین رقم سرکار 
کو ادا کریں ۳ ۔ اس سودے کے عوض انهی 
معقول منافع هوتا تھا - ایسا معلوم هوتا ے که 
الفسطاط میں زین ی یه تقسیم بذریعة نیلام عام 
چارسال تک عوتی رهی اور هر تیس سال کے بعد لکان 
ان تشر کار من 
کا نفاذ ناطمی عبد ی 
دوسری صدی میں الافضل اور المامون البطائحی کے 
دور حکوست مس هوا) کے باوجود به بندوبست اراضی 


کا دوباه تشخص هوتا رها - 


اصلاحات (بالخسوص جن 


ابو ی فتح مصر تک جاری رها - اس کے بعد ایک 
نیا نظام اراضی رائج هواء جس کا محر ک کم و بیش 
مشرق اسلامی کا نظام اقطاع (جا گیرداری) نها - قصه 
متو سد ہے که ندیم ظام کنر 
دیگر نظام اراغی ہے بایی طور مختلف تھا که وه 
زیادہ منظم اور پائدار هو کے علاوه مصر کے 
مخصوص زرعی نظام کے حسب حال تها. 

مذکورۂ بالا وضاحت سے پھر بھی تمام عقدے 
حل نہیں هونر - اوراق بردی اور فاطمی اور بعد ے 
زمانے کی ما ی دستاویزات اور وثیقه جات سے یه پتا 
چلتا هم که قبالات میں آنے وا ی ارافی کے علاوه 
دوسری قسم کی بھی اراضی تھیں ۔ یه اراضی دوامی 
مساحت کی پابند تھیں اور هر سال اس کے سیلاب زده 


کے 





۱ 
۱ 
۱ 
i 
0 


۲ قباله 


آز :وال,اراضی بلا مساحت 


سے (ا کرچه" الفسطاط میں ساسا کے , هوتی تھیں اور اس کے اقرار نام مین ازاضی کی سالاند 


ری قسم مذ کوژانه.هوتی 
۔ المخزوبی» اين مناتی اور التابلنی کے بان 
6 بت اول الذکر کا نام مفادنمد» سی غدان 
سے لکان ادا کرناء یا صرف زراعة آیا ہے ۔ ثانی الذ کر 
قباله کہلاتی تھی ۔ بعض میں اس کا نام 
مناجزہ (۔۔تنازع کے بعد بندوبست) اور شاطرہ( آدھی 
پر بٹائی) بھی آیا ہے ۔ابن حوقلء (ر : م) نے 
معقود اور محلول میں فرق بیان کیا ہے - دوسری 
طرف رسم و رواج ک رو سے روز بروز قباله سے ارش قباله ‏ 
مراد لی جانر لگی» یعنی وه اراضی جو زیر قباله هود - 
اگر ایک یا دو اوراق بردی سے یه تأثر پیدا هوتا ه 





صورتوں 


کہ قبالے ہم مشرق اسلامی کر نظام اراضی تع 
دوسری قسم کی چھوٹی چھوٹی ملکیتیں شا 
تو برخلاف اس کے دوسرے اوراق ہے هم یه نتیجه 
اخذ کر سکم ہیں که یه زین کے چھوٹے چھوے 
قطعات هوتے تھے۔ زبانه ما بعد کی مالی دستاویزات سے 
یھ اس سکف ھوتا ےی که مَنادَلةَ اور فان پر 
مشتمل تمام اراضیات محصلین خراج کے اختیار میں 
هوتی تھیں اور انھیں حق حاصل تھا که وہ ایک 
زمین کی قسم کو دوسری قسم کے کھاتے میں ڈال 
۔ اس کے لے انھیں نیل میں طغیانی کے بعد 
اراغی کی پیداوار ی نوعیت کو مد نظر رکھنا هوتا 
تھا ۔ اس سے ثابت هوتا ے که اب عربوں اور مصری 
نو سسلموں میں امتیاز جاتا رها تھا اور فرق صرف 
پیداواری قسم کا رہ گیا تھا - قباله صرف ان اراضیات 
کا نام تھا 
هونی تھیں - میووں کے باغات» نیشکر اور سن 
وغنره ایسی مفید فصلیں ان میں شامل نھ تھیں - یه 
پتا نہیں جلتا که آیا پہلے بندوبست تک یہی 


جن می غله» سبزیاں اور ترکاریان پیدا ۲ 


. کے ۰ ۱ "۳ ۱ اق کے 
رلے اور زیر کاشت (لس ۹1 نوعیت کا اندازہ لگایا ۱ صورت حال کار فرما بھی . 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰065] ۲0۱000۳6 0 


۰۸ 


۲ قباله 





عہد ممالیک میں بھی به ارتقائی عمل جاری 
نظر آتا ے ‏ اس زمانے میں بعض اراضیات ایسی 
تھیں حن* کا خراج یا اجان بطریق مناجزه پیشخی طے 
هو جاتا تھا اور قباله زرعی ارانی کا وه قطعد هونا 
تھا جو زیر مساحت هو ۔ اس میں بھی پیداوار ی 
نوعیت کے مطابق فذان کے تحت اراشی ک بعس اقسام 
بین فرق روا رکھا جانا تھا ۔ دسرے الفاظ می .اس 
کا یه مطلب هم که لکان کا لحاظ یا ضمائٹہ کے بغیر 
ایک مشت رک اور مساوی طریق کار ظہور پذیر هو 
گیا تھا جس میں صرف معین رقم کی ادائی هونی تھی - 
قبالے کا یہی قانونی انجام کار تھاء اس لیے ا کش 
اوقات معین رقم سرکاری خزانے سے بجاے مقطاع کو 
ادا ی جاتی تهی» جوکہ سابق سنتبل کے منافم کا 
حقیقی وارث هوتا تھا - عثمانی عمهد ہیں | فرجه لمات 
اور التزامات (جن کے لغوی معنی ا گرجہ شمان کے 
هی » لیکن در حقیقت وه اقطاع کے سماثل هی) کا 
ذ کر آتا ےء لیکن لفظ قباله خراج پا لان کے ذخیرۂ 
الفاظ سے ناپید هو جاتا ے - جب نہولین بونا پارٹ 
نے مصر پر حمله کیا تو اس کے همراحی فلا کو 
بتلایا گیا که مناجزه نکمی زمینول کو دہتے هی. 
زمین کے خراج کے ساتھء جس کا ذکر اوپر آ حکا 
ےء قباله اور ضمان کے الفاظ مستقل قسم کے بعض 
مخصوص محصولوں؛ بالعموم مکوس کے مفہوم میں؛ 
مثلا شہروں میں نمک کی خرید» حماموں کے انتظام 
یا مقامی چنگی خانوں کے لیے مستعمل ره ہیں ۔ 
اسی مفہوم کی روشنی میں میں ان عبارتوں ی 
تشریح کرنی هوگی جن ہے یه اهر هوتا ھے که 
حکمران مکوس کی طرح قبالات کو منسوخ یا ناجائز 


قرار دیش تھے ۔ مشرق سے زیادہ مغرب میں قبالات۔ 


سے مختلف محصول ماد لیے جاتر ہیں اور اهل 
مغرب نے اسی مفہوم کو اپنا لیا ے ( اسپینی زبان میں 
القباله 8 ۱ .۰ ۱ ۶ میں مستعمل تھا ۔ اطالوق 


زبان میں وا( 35ع اھر صدی عیسوی میں اطالیه 
کی بندرگاهون اور صقلیه ک)پارسنوں کے ہاں رائج 
تھا - اسی سے فرانسیسی لفظ !ا اہج باخوذ ے؛ جو 
جود ھویں صدی عیسوی کے اوائل سے فرانس میں 
سوج ۵ ؟ ۳2۵۱۵0621 : gabe‏ - یھ یاد ره که کتلان 
کے 


صدی عیسوی میں مشرق ی طرف مہم کا جو حال 
لکها ھےء اس میں دە لاہ نامع ترک قبائل کے معنوں 
میں آیا ہےء جو قبیلہ سے مشتق غے نہ کہ قباله 
ات ان بحصولات کر لیم ر به ضریید؛ ان ک 
وصول کے طریق کار کا ابهی تک مطالعه نہیں 
هو سک 

ماح : (ان کی فهرست مکمل نہیں کہی 
جا سکتی) ( ,) ابو یوسف : کتاب الخراج» قاهره 


۲ ۵ ص و . و پیعد و پترجمه ‏ 02و۳2 س وم 


Ramo ۲ 0:01‏ نے جودهوین 


بعد؛ (م) ایو عبید : کتاب الاموالء ص .م تا ہے 
[اردو ترجمه ص .. » ببعد]؛ (م) الطبریء ۲ : ۰۱۱ 
٩۱2۹۹ ۰۱۰٩ 4‏ (م) البیهقی» طبع تال سجاء8؛ ص 
٤‏ (ه) ابن حوقل» ۱: 
٥ 0‏ (۹۰۲ 6۱ : ۳ہع ؛ (ے) اہن مماتی : قرانین 
طبع 
(م) النایلسی : فیوم» در ط٤4‏ م (۱۹۰2ع6)؛ ۱۳ 


۳ 
د۳ ۱+ (ہ) المخزونی» در 


9 
۲ ۵ 


الدواوین» عطیه» ص وه ۲» دجم تا رمم 
بیعد؛ (و) النویری : نهاية الارب» م : مم تا به ۲ 


(, ) المقریزی : آلخطط» بولاق» ۱ 


a Û ar : 





( م م) القاتشندی + صبح الاعشی» ۳ :+ (r) fron‏ 
Papyrus Caire : A. Grolımann‏ ج ب عددےہ و 
ج سے عدد .روج مه علد ۰۲۰ ےج مع متعلته 
حواشی؛ )+ ڊ ( «Papyri Schott-Reinhardt : Ch. Backer‏ 
عدد سم ؛ Bip Louvre : J. David-Weill (r)‏ + 
در ۰۳85/0 ۱ (۱۹۱ع: ¦ تا ه , (مازوت) . 

جدید تالیفات : ان میں جامعیت مفتود .ه : 


بعض معلومات ان کتابون سے دستیاب هوتی هي ۰ )) 
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Journal des Savants : Quatrcınere‏ رر كری ص وم 
(eااeاھع‏ کے مختلف اشتقاق دبی کئے حی) +(() ذخویه» 
البلاذری اور الطبری میں ستعمل الفاظ کر فرهنگ 
(متعلقه عبارت میں ابت کیا گیا ہے کہ اهل القباله هی 
اھل الذیه ھیںء لیکن اس عم کسی یقینی بات کا 
چا نہیں چلتا): (۲) ودوط» بذیل قباله اور ناجزہ 
(زٍونب ٦را‏ والا فقره بھی اسی طرح قابل تصحیح .ه)؛ 
Lokegaard (r)‏ : 13:00 عذررواوز» باب چہارم 
(دیکھے Cl. Cahen (o) ۳۵۰ «(+40 r) 4abiea‏ : 
‘Fiscalite, Propricte, cic.‏ در (E1400) r Arabica‏ 
(ہ) وهی مف ;¢ Fayyum‏ 5ا00 مم ‘Er qo4)‏ 
ڑے) وهی مصف: ‘Contributions‏ در JESIIO‏ ه 
e)‏ بورغ (ہ) وهی :مصنف : L’ administration de‏ 
+4ابوبزاںگ arruee‏ ۱۳ در 7۳69710 ہ٠‏ (زیر طباعت) ¦ 
زو) ضیاء نالدین :الرئیس : انحراج فی دول آلاسازمیه, 
قاهره ,هو ع» پاب :ضر ). ر( Shinizy‏ میم( : 
‘Les finances Foubliques' de la. Etat. ablaside‏ در 
Der Islam‏ ۲ج e)‏ ع)ء بالخصوص؛ ص 2 )١(‏ 
tra. 4T4 : ۳ Esp: Mus. : E. Levi-Ptovencal‏ 
ہے emirat aghlabide : M. 30 6 yJ Serre.‏ ا 
r Zirides : UI. 10۱15 )۳( ۳ <‏ :10 
«Yincenzo. Gabella : Crescini: (yr)‏ در Romanica‏ 
(ıo)‏ 


۱ elements: arabo nelle : 


۹06:0 58ص۵‎ SE Turin. 7776ء‎ 76 


Battista Peliegrini 
1۸ occid:nis: et | Islam: و۱1 در‎ nealatine 
nell alto medioere Sertimane' ۰(۶ Studio:del' confro 
«cr - ۱۲ ج‎ 80 di Studi SulP alto Mèdio- Evo 
تا‎ ۰ 


(٦) ۰ Spoleto 


Les emprunils Lexicologigues du : F. NQ ۲ 
برو ہبہویع س ےم تا‎ runen م‎ PF ara 


کے ۲ اور اغاریء ج دیکھے اقظاع 
(CL. CAHEN)'‏ 





۳۰۹ قبان: 





قبان : ( قوبان)؛ جس نوغای ترک میں ٭ 
قومان اور چرکس زبان سم یز ااام 
اب پسینجه|ا کپ هی قنقاز کے جار ابڑے 
دریاؤں (ریون ومنخا» کره عتریز» ترک #۳۲0 
اور قوبان) میں سے ایک. یه بویا .ەم ميل لمبا 
سے اور البرز کے قریب ۱۳۹۳۰ فٹ کی بلندی سے 
E‏ 
تلان) کے ملنے ہے یھ دریا بنا ے؛ وہ اس تنگ گھاٹی 
تک پہنچنے عم پہلے آپس میں مل جاتی هی ۔ گھاٹی 
سے گزرنے کے بعد قبان ( ەے. ‏ فٹ کی بلندی پر) 
میدانوں میں داخل هوتا ہے - تبان پہلے تو 
جنگل دار پہاڑوں میں ہے هوتا هوا گزرتا ے اور 
پھر مغربی سمت اختیار کر کے میدانوں میں نکل. 
کر بہتا ے جہاں اس کے دونون کناروں پر جنگل 
هی ۔ اس کے بائیں کنارے کے معاون دت» تبزدہ 
زنک ار ما بلیه» بشیش» بسکیس» اس ادگ 
مه میرپ لاس جا کر زونہ ذریا دو ھاٹی 
میں تقسیم هو جاتا ‏ جن میں ہے ایک ( پروٹکا 
۵ ) بحیرۂ ازوف میں اور دوسری بحیرۂ اسود 
میں جا کر گرتی ے (لیکن مؤخرالذ کر سے بهی 
ایک نہر نکل کر بحیرۂ !زوف سے جا ملتی _ه) - 
زیرین علاقے میں پہنچ کر یه دریا اکثر اوقات اپنی 
گزرکه بدلتا رهتا ے؛ مثال کے طور پر پندرھویں صدی 
تک اس کا بیشتر پانی بحیرۂ ازوف میں گرا کرتا تھا ۔ 
تبان اپنے معاونین سمیت . ۲ هزار بع میل ء:نلاقے 
کا پانی بها کر لے جاتا ہے [تفصیل کے لے 1 لائیڈن: 
بار اول» بذیل مقاله ) . 

۳ ع میں حثرل ولیمنوف ۲113110 
نے قبان کے بائی کناره پر گلنجک ز4 ۹:11 
تک (جو بحیرۂ اسود کے ساحل پر ے) :ایک 
فوجی حلقه بنا دیا - ۳ء میں قدیم ترک قلعه» 
صوجوق قلعه کی جگھ پر [شہر] نورسسک 
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قبان 


۲ ۰ 


قبائل 





(Tsemes) Noworssisk‏ کی بنا رکھی گئی ۔ جنگ قرم 
(کریمیا) میں اتحادیوں کے حملوں کی شه پا کر جو 
بغاوتی برپا هوئی تهی» ان کے بعد رہم ۱ء میں حفرل 
یودو کموف ۷۵۷ نے اپنی فوحی جم عم کر که 
تمام علاق ےک وگھیر لیا - اس حکمت عملی کا مقصد یه 
تھا که کوهستانیول کو میدانوں میں اتارا جائے تا که 
باغیون کو ساحل کی طرف دهکیل کر ترک میں هجرت 
کر جانے پر مجبور کیا جاسکے - مقامی مآخذ کی رو 
سے Bammate)‏ ۰ در ‘Revue Politique Internationale‏ 
تومیر - دسمبر ۹۱۸۰ بع) مجع میں ہے هزار (؟) 
نفوس نے قفقاز ہے هجرت ی' روسی مآأخذ میں ۱۸۱ 
سے مہم ٢ء‏ تک ترک وطن کرنے والود کی تعداد 
۱۳۰۸۹ بتائی گئی هم - مج ١ء‏ میں روسی مغربی 
قفقاز کے سلسل کے درون تک پہنچ کش . 
ماحل : دیکهیر مادمعاے ابخان زق» چرکس- 

آثار قدیمه ۰ )ر( ‘Scyıhians and Greeks : Minas‏ 
آوکسفڑڈء ج رو رع ص مہ تا جوم میں مآخذ کی 
ایک مکمل فهرست درج (r) a‏ 09۱0۷۱2۵۲ : 
‘Iranians and Greeks in South Russia‏ آوکسنڑڈ 
۲ء ۔ تفقاز کے بارے میں کلاسیکی مصتفین کے 
تمام بیانات در Sceythica et : B. Latyschev (r)‏ 
caucasica e veteribus Scriptoribus graccis . eft‏ 
‘latinis‏ در ‘Zap. Russ. Arkh. abshé‏ .مرب تا 
درو ء٤‏ (ہ) عرب جغرافیەنگاروں کے هان اسی قسم کے 
lilٽ‏ کا N. Karaulow‏ : 
تفلس» 
نے ترجمه کیا ہے (نقشه)؛ عام مآخذ کے لے دیکھے 


: Miansarow (o) 


Sbornik matcrialow.... 
‘xXXViÎİ امہ‎ 22 ‘xxix ت‎ ‘Kawnkaza 
Biblographia caucasica et trans- 
سینث پیٹرز برگ عم تا ے۸ وع اور (م)‎ ۵۵ 
“fe Ç ‘Istoria ٠أ‎ na Kawkaze در‎ ‘Dubrowin 
(ے)‎ 


Brockhaus gb ‘Encyclopédie russe‏ و Efron‏ میں 


سینٹ پیٹرز برک ٥‏ تا ہہہوع؛ Grande‏ 





: 


روس اور تری ی جنگوں کا حال اور جغرافیائی معلومات. 
درج هی ؟ (م) ٦۹ء‏ کے اعداد و مار سرکاری) 
اشاعت 1917 Kawkazekt Kalendar pour‏ میں دیکه ۶ 
(۹) ۹۳۴۳ء کہ بعد کی صورت حال کے لے دیکهیر :) 
description of the various political ۶‏ 4< 
کا کرو پیا ع ر را ان جم کیا 
‘Encyclopédie soviétique‏ ج و» ماسکو 2۱۹۳ بذیل 
عنوان آدیغه ٥1ع‏ آل۸ -(.) چ رکس زک بآن) زبان. 

کے بارے میں دیکھے 


۱ 


' Prince N.S. 1۲۵۱۵۵۵۱20۲ ڈ۱‎ 
Les caucasiques 
‘<£ ۲ طبع ۲8ء پیرس م‎ «langues du Monde 


ص 


‘Langues‏ د 


‘Tables :<N. Yakowlew اور‎ ۰۳۸۱ ۳۰ 


.Glossairêe و‎ phonétiqgues de la langue cabarde 
‘Travaux de la section کراسه ۱ 3 ۲ از‎ »dءو‎ 8 


dex langues du Caucase septent. de ۱۲ Institu! 


ten1‏ ماسکو ۳ و ء قره‌جای کی ترک بولی کے 
لے دیکھیے ‘Karatschitsihes-Woör- : W. Pröhle (ır)‏ 
 ‘Keleti Szemle <ferverzeichıniss‏ ۱» 411 £1. 
V. MINORSKY)‏ [ناخیص از ادار)] 

:)ع( واحد : قبیله» ایک باپ ق اولاد؛ ۾ 
= تین ! یا ' تین سے ژائد افراد پر مشتمل جماعت؟ 


e 


: القبیل . 


َ‫ + فص 


5 الحماعة 


من نب قصاعدا "من توام شتی وقد توق 


من جر واحد» و ربب کانوا بنی «آب ‏ واحد - قبائن 
الراس دراصل سر کی ھڈی کے ٹکڑوں کو کہے 
ہیں جو ایک دوسرے ہے باهم پیوست ہیں اور 
قبائل (عرب) اسی سے مجازی معنوں میں استعمال 
ہوا ے؛ القاموس ھی میں ےھ .... وبیاہ واحد 
قبائل الراس للقط المشعوب بعضیا الى بيش ومن 
قال العرب» واحد a‏ وهم بنواب وأحد. . 

قبائل کا ذکر قبرآن مجید میں بھی آیا ے : 


ی و9 ھی 7 


وجعدسکم 


ص مس ۵ 9 


چوس 10 


قبائل 


۳۱ 


تبائل 





lew‏ ا (ır‏ 0807 انساب نے عربول کو ۱ جیل» فصيلة 


7 کی ج0 اط ٤‏ کے یہ 
بعید ترین نسب کا درجه ره جس مين سے تبائل 
درخت کی شاخوں کی ىائند پھوٹے ھیںء مثلا عدنان | 
[ہتول الجوهری یه قبائل کا باپ اور اصل عے جس 
کی طرف .وہ منسوب ھوتے ہیں] ۔ الطبقة الثانيه : 
القبيلة (جمع : قبائل )» مثلا رييعة و مضر - اسن تبیله 
اس لیے کہا گیا که انساب کا باهم تقابل کیا جاتا 


ے؛ [نیز اش لے که شعب قبائل میں منقسم هوتا | 


ے]۔ تبائل کو جماجم _کرنام سے بھی پکارا جانا ہے . 

الطبقة الثالثة : العمارة (جمع = عمائر و عمارات) 
[قپیله عمارات میں منقسم هوتا هه ]: مثا قریش و 
کنانه. - الطبقة الرابعة : البطن (جمع : 
بطون و آبطن)» جیسے بنو عبد مناف و بنو مخزوم - 
الطبقة الخاسسة الفخذ (جم : آنخاز)» 
امثلا بنو هاشم و بنو یه . 

الطبقة السادسة الفصیلة (جمع فصائل)» مثلا 


بنو عباس و بنو ابی طالب کویا مندرجۂ بالا طبقات کے | 


لحاظ ہے فخذ فصائل کے مجموعے: کا نام ھےء بطن 
آنخاز کے مجموعے کا عمارة بطون کے مجموعے کا؛ 


قبیله عمائر کے مجموعے کا اورشعبه قبائل کے مجموعے | 


کا ۔ بعض علما نے ان طبقات کی مثالیں ذرا مختلف 
طور پر پیش کی هس » یعنی شعب : خزیمة؛ قبیلة : 


"کنانة» عمارة» قریش؛ بطن : قصی؛ فخذ - هاشم ۱ 


اور فصيلة : عباس. 

ابیض_علبا نے طبتات کی تقسیم اس طرح کی 
ے : شعب» قبیله فضیله» عمارة» فخذ - بعض نے 
سی مد اور فد رف ایک ور مز 
کا ذکر بھی کیا ے ۔ ایک اور روایت کے مطابق 
انساب عرب کو سات طبقات میں تقسیم کیا گیا ے 
اور وہ یه هیں : شعب؛ قبیله» عمارة» بطن» ؛خلم. 





ٰ 





ایس (ابن س2 و اک کے ابی 


| تعداد کے مطابق مختلف نامون سے پکارا انا وه؟؛ 


یه نام (طبتات کی درجه بندی سے قطع نظر) 
یہ هی ۰ 

الرهط (جمع : آرهط) ۔ نفر کے معنوں میں 
مستعمل .هم اور نفر (جمع : أنفار) دس سے کم کے 
عدد کے لیے آتا ے). 

العترۃ سے رھط کی طرح ہے . 

العصبة : [جمع : عصبء عصائب]؛ دس مه 
چالیس تک کے لیے . 

القبيلة : ایک باپ کی اولاد. 
القبیل : (جمع : قبل) جماعت جس میں کم از کم 
تین انسان شامل هون (قال ابو زید : قدیکون 
القبیل من بنی أب واحد) - اس لحاظ ہے القبیل اور 
القبیلة هم معنی هین) . 

الشمب : خاندان (الحی) جو قبیله ے کنا 
سے (ینشعب)؛ یه بھی کہا گیا ہے که الشعب قبیله 
هی کا دوسرا نام ھۓ اور یه بھی کہا گیا حے "که 
شعب مختلف نسلوں ہے تعلق رکھنے والے گروه کو 
کہتے هی ء مثلا العجم» العرب» الھندہ ترک فارس - 
اس لحاظ لے شیا قیال ہے بی جماعت کو 


کہتے هن . 
الحی : تھوڑی جماعت جو انفرادی. طور پر 
کسی مم پر اترے. 


اسرة الرجلٍ رط الادنون؛ اور اسی س 
فصيلة الرجل اورعرة الرجل . 


جذاع الرجل : آدمی کی قوم. 

ات مد جیسے عربوں میں قبیله ے؛ اسی طرح 
پپوذیون مین سبط هد» اورسبط پیش که بیش بش 
کو بھی کہتے 


www.besturdubooks.wordpress.com 


قبائل 





غرم الین ی اتای کی اروا نمس 
اولاد وع ۲ 

کل قبائل کے حسب ذیل دس طبقات 
ی 

الا هر ان ات اعت 
البطون» لاف العشائر» القصائل, الارهاط - کج 
اور ماهرین انساب نم ان درجات کو حسب ذیل 
تریب کے ساتھ بیان کیا ی : 
جذُم جمھوں شعب)؛ ی عمارة» بعلن» و 


9 


عشیرة: فصیلة رهط عترةء ذرية: اور يعفن نے ان 
میں مزید تین طبقات کا اضافه کیا ره » یعنی : بیت» 
دوسا 

جنوبی عرب میں قبیله کو شعبم 
الفاظ سے تعبیر کیا گیا عے - اهل جنوب (یمن و حضر 
موت) قبیلے کو مختلف طبقات میں اس طرح تقسیم 
کرتے تھے : 

ربعن اور تَلنْء اس ہے ان کی مراد رح قبیله 
اور ثلث قبیله هوتی تھی, 

قبیلے کی جس تقسیم اور اس ک مختلف درجات و 
طبقات کا ذکر اوپر کیا کیاء اس ہے معلوم هوتا 
سے که عربون کے هان قبیله بھی جسم انسانی ی 
طرح مختلف اعضا پر مشتمل ہے - یہی وجه هو که 
انهون نے ان ختلف طبقات کے نام جسم انسانی کے 
اعضا کے نام پر رکھے . 

انسان کے جسم میں اوپر ہے شروع کریں تو 
سب سے پہلے سر آتا ره» جو مختلف ہڈیوں ے 
مجموعے کا نام ہے یعنی قبائل الرأس» اور اس سے 
قبائل العرب کو تشبیه دی گئی سے گویا انسان 
کا جسم اور اس کا معاشره ایک عمارت کی طرح ہیں ۔ 
شعب کی بنیاد قبیله پر ے اور قببله اس انسانی 
معادرے کی عمارت کی اساس اور بنیاد کا کام دیتا ره - 
بنیاد کے بعد عمارت کی ابتدا هوتی ے جو بمنزلة 


اور شعبن کے 


TIF 


قبائل 


| عنق اور صدر کے ہے ۔ کزدن" اور سینے کے بعد (پیٹ) 








بطن آتا هم - پیٹ کے بعد ران فذ هه اور سب کر 
آخر میں نسب کا قریب ترین درجه فضیله آتا ه 
جو جسم انسانی میں فخذ کے بعد ےء (یعی یل 
اور قدم) . 

سعاور بالا میں علماے الاب کے درمیان جس 
اختلاف کا ذکر ابھی ابهی هم نے کیا ےے؛ وه فقط 


| قبائل کے درجات و طبقات کی ترتیب اور حد بندی 


کے سلسلے میں ہے یعنی بحیثیت تقدم و تأخر اور 
بعض اصطلاحات کے اضافے یا نقص کے اعتبار سے ۔ 
اصطلاحات کے اس تقدم و تاخر یا اضافه و نتقص 
سم قطع نظر علما ی غالب اکثریت اس خیال ی 
حامی هم که عربون کے قبائل و انساب کے کئی 
طبقات تھے؛ لیکن یه بات قابل ذکر ے که مندرجه بالا 
اصطلاحات ظہور اسلام کے قریبی دور جاهلیت 
ہے تعلق رکهتی هس اور انهی لوگون کے ہاں 
رائج تھیں۔ جہاں تک زمانه جاهلیت کے ماضی بعید. 
کا تعلق .هم ۱ 
حتمی اور یقینی معلومات موجود نہیں . 

الثبیلا سے اوپر اور نیچے کی اصطلاحات کے 
ضبظ میں علماے انساب کے اختلاف اور ان کی بیان 
کرده ترتیب درحات میں خلل پذیری اس بات پر 
بھی دلالت کرتی ہے که دور جا هلیت میں ان اسماے 
طبقات پر لوگوں کا کلی اجماع نہیں تهاء ورنه 
اصظلاحات و اسا کے سلسلے میں اس قدر گہرے 
تضاد کا مظاهره نه هوتاء بلکه يه ایک اجتہادی: 
ثرئیب ے؛ جس متأخرین ۳ رواة ی زبانی سنا اور 
انھوں نے ا سے اپنے عہد نے قبائلی نظام ہے اخذ کیا 
اور پھر علما نے اپنے اپنے ذاتی اجتباد کے مطابق 
ایس ترتیب ہے آشنا کیا ۔ قدیم ماخذ و م‌اجع 1 
مطالعه کیا جائے تو ایک اور حقیقت بھی سامت : 
آتی ےء وه یه که اصطلاحات مندرجۂ بالا میں ے؛: 


ابھی تک اس بارے میں هماره پاس 
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ایل ۳۳ ۱ تبائل 


اکثر و بیشتر کا سراغ جاهلی تحریروں اور قدیم | طبقات و درجات دعواے نسب پر فاعم تھے اور قبائلی. 
شعرا کے کلام میں نہیں ملتا۔ زند گی میں نسب اور اجتماع انسانی که ان ایک 
بہر حال القبیلة اس جماعت کو کہا جاتا ے نا اور مضبوط ربط پایا جاتا تھا . 
جو سب واحد میں شریک هو اور یه نسب جد اعلی ۳ التلتشندی (صبح الامثٰیء الجزہ الاول) نے 
(یا جم تک پہنچتا ہے - انساب کے سلسلی میں انساب عرب کے سلسلی میں چند امور کی طرف توجہ 
قبیلے کا لفظ عربوں میں کثیر الاستعمال چلا آ رها | دلائی ےۓ؛ جن ہیں ہے بعض کا ذکر باعث 
ہے اور جہاں تک احل بادية کا تعلق ے قبیلے دلچسبی ہے : 
"لو سب سے بڑا اجتماع سمجهنا چاھے - (جدید ,- اصل میں تو قبیله ایک جد اعلی کی اولاد کو 
اصطلاح کے مطابق شمب بڑے وسیع معنول میں | کہا جاتا هم (بنو أب واحد), لیکن بعض اوقات ایسا 
استعمال هوتا ے) - پھر قبیل سے اس کی فروع پھوٹتی بھی هوتا هه که ایک شخص حلف یا موالان کر 
هین گویا: قبیله ایک درخت ه جس کی شاخیں | ذریعے کسی دوسرے قبیلے میں مم هو جاتا اور پهر 
(اغصان) نکل نکل کر ادهر ادھر پھیل رھی هس» | وه بھی اس نے قبیلے کی طرف منسوب کیا جاتا؛ 
البته اس درخت (قبیله) سے پھوٹ نکلنے وا ی شاخوں | این حلیف بلی فلان یا مولی ہنی فلاں کہا جاتا تھا 
کی تعداد میں. علما کا اختلاف .۵ . ۲ - جب ایک قبیلی کا کوئی فرد کسی 
فبیل کی جس تقسیم کا ذکر اوہر کیا گیا ےہ | دوسرے قبیلے میں داخل هو جاتا تو اس کے لے 
وه اهل البدو کے علاوه اهل الحضر (خصوضا اهل | دونون قبیلوں (اپنے پہلے اصل قبیلے اور دوسرے 
حجاز) پر بھی منطبق هوتی ےء اگرچه یه لوگ | قبیلے) کی طرف نسبت کرنا جائز سمجها جاتاء مثلا 
شہروں اور قصبوں میں رچ بس گۓ تھے؛ لیکن انھوں | کہا جاتا التمیمی ثم الوائلی یا الوائلی ثم التمیمی ,. 
نے نسب کی بنیادوں پر قائم شده اجتماعی زندگی م قبائل عرب عموباً باپ کے نام سے پکارے 
کو خیرباد نہیں کہا تھاٴ۔ دراصل قبیلے کی تقسیم | جات تھے جیسے ربیعہ؛ مضره اوس» خزرح» لیکن کبهی 
در تقسیم بدوی زندگی کے اهم فطری تقاضود کے کبھی قبیلے کا نام ماں کی طرف بھی منوب هو تھاء 
عین مطابق تھی - صحرا میں بہت بڑے اجتماع جیسے (خندف» بل وغبره) ۔ بعض اوقات ايسا 
انسائی کے لیے اسباب اکل و شرب اور دیگر | بھی هوتا که ea‏ ایسے واقعے ی طرفن 
ضروریات معیشت کی گنجائش جوں جوں کم | منسوب هو جاتا جو اس کہ لے مخصوص ھوتا تھا 
هوتی چلی کنی» انسانوں کی بڑی جماعتیں (قبائل) | مثلا غسان ۔ ان کا یہ نام اس لے مشہور هوکیا که 
تقسیمء تفریق اور انتشار سے دو چار هوتی رهس: | وه یمن ہیں اس نام کے ایک چشے وروی 
جنانچه جب ان قبائل ہے پھوٹی هوئی شاخیں (بعن» م ۔ قبائل عرب کے بیشٹر نام از عناصر فعلرت 
فخد فصیله وغیرھا ) مختلف شہروں اور قصبوں میں سے نے کش تھے جن سے انھیں عموبا ربط هوتا 
جا جا کر آباد هوتی گئیںء انھوں نے اپنی صحرائی | جیسے درندے مثلا اسد؛ نمیں یا نباتات جیسے حنظله» 
زند گی کے اجتماعی سوروئی نظام کی محافظت کی اور | یا رات الارضء جیسے حنش» یا زمینی اجزا سے 
وہ اپنی منظم شہری زند کی میں بھی خونی اور نسبتی | فھر؛ صخر وغیرھا , - 
روابط کی لڑی میں منسلک رہیں - گویا مذ کورۂ بالا وروی امم سی ھتان 
0 0۱0006 ۲ ]۰065 ۱۷۷۷۷۷۷ 
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پاچ طرح کے ہیں: 

" (الف) قبیلے پر اس کے باپ کے نام کا اطلای 
هو جیسے عاد» نمود؛ ؟ مدین سے ساد ہلو عاد» بنو 
مود» اور بنو مدین .هم ۔ یه عام طوز پر شعوب 
تبائل میں هوتا بخلاف بطون و انخاذ . 

(ب) قبیلے پر بنوة (لنظ بنو) کا اطلاق هوء مها 
بنو عباس اوریه عموما بطون و افخاذ میں استعدال 


اظر 


ہوتا ہے . 

ج) قبید کا ذکر جع کے لفظ سے 
لام کیا جائر» جیسے الطالبیون اور ۳ اي 
کا استعمال عموما متآخرین کے سلسلے میں هوا سے , 

(م) قبیلے کو آل فلان کے کلمات سے برا 
جائےء بثلا آل ربیعةہ آل نضل؛ آل صة؛ آل علی ١‏ 
اس کا استعمال بالعموم اما راک سن تی ی 
2-7 شام میں - یہاں آل ہے اة ها اه 

(0 قیلے کو ''اولاد فلان'' 


آولاد زعازع » اولاد فریشم 


کے داز ۳ 
جو سے اس کا 
استعمال بہت قلیل اور وه بھی متاخ رین انت 77 
کیا که سس 

ابن حزم (جمهرة نساب العرب) نے لکها .ده 
که تمام قبائل عرب کا جع ایک باپ کی طرف ہے 
سا سوا تین قبائل کے اور وه ننوخ؛ ت0 اور 
غسان ہیں ابن حزم ھی کے مطابق فام عب جن 
اشخاص کی اولاد هس ۰ » عدئان» تحطان اور وا 
۱ بعض علما نے اهل عرب کو دو بڑی شاخون 
ره یعنی عرب عاربه اور عرب 
عرب عاربه کو العرب العربا. بھی کہا 
اور عرب مستعربه کے لے المتعربه کا کلمه 
بھی استعمال هوا ے۔ مورخین عرب نے یه تقسیم ایک 
از ون تک سک انف اور ھی اکب 
بائدہ وہ جو تباه هو چکے اور غبر بائده پعنی قبائل 
قحطأنیة اور قبائل عدنانية جن کی اولاد باقی ماندہ 


رش ده 
مستعربد ے 
جاتا ے 


۱ 
۱ 
۱ 
أ 
أ 





قبائل عرب ہیں » لیکنٰ) عام طور پر قبائل عرب :کو 
تین درج ذیل قسموں میں بعدود مانا گیا ہے .. 

| ۔ عرب بائده : یعنی قلایم )عرب باشندے؟ 
یه ختم هو چکے اور هم اب ان کے بارے ہیں ضرف 
9 سماویه پا قدیم عربی اشعار هی که ذریخر! 
متعارف ہیں ۔ التویری نے اس قسم میں یه نو قبائل 
شمار کی ہیں اور انھیں ارم بن سام بن نوج کی 
اولاد بتایا ے : خی نود ا عبیل» طمم» 
جدیس» ء یق) ر وبار , 0" 

مشہور جاهلی شاعر ناہنہ نے جو اسلام سے 
کچھ عرصه پہلے گزرا ہے؛ ایک قصیدے میں 
قبائل بائده کا ذکر کیا ہے جن میں عاد اور ثمود' 
کے نام بھی شاسل ہیں 

ایک اور روایت کے 
بو( شاخین هس ۰ عاد» اس عمالقه» ا 
جدیس؛ عبدضطم» دو الاول, مدین - القلقشندی 
نے ان تبائل کی جاے سکونت اس طیح بتائی ہے : 
عاد یمن اور عمان کے دربیان أحتاف (بحرین سے 
حطر .وت تک) کے علاقے میں پهیلر هوی نهر - 
یہ حضرت جود عليه السلام کی قوم تھے ' 

شود کا قیام حجاز او ر شام کہ مابین الحجر 
اور وادی التری میں تھا اور یه پہاڑوں کو کھود 
کر مکانات بنایا کرتے ٹھے ۔ حضرت صالخ عليه السلام 
کو ان کی طرف بهیجا گیا ٠‏ 

عمالقه : [انھیں بنو 'عملیق یا 
بھی کہتے هی ؛] ایک بہت بڑی قوم دو 5 
مضبوط جسم کے لیے بطور مثال پیش کیا جاتا ہے - 
ان کے مختلف تبائل عمان» بحرین» حجاز ہیں بکھ 
3 تھے اور عراق و جزیرہ کے ملوک» جبابرۂ شام 
اور فراعت مصر انھیں میں سے تھے . 

طسم : ان کی سکونت احقاف (یمن) میں اور 
بعض کے نزدیک یمامه میں تھی , 


‌ ابق عرب پانده ی یه 
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جدیس : ان کے بساکن بھی بنو سم کہ 
و و [بحرین یا یمامہ] میں تھے . 

عبد ضخم : طائف میں رهتر تھے ۔ کہا جاتا 
ره که یھ وه لوگ ہیں جنھوں نے سب سے پہلے 


: یه بھی ایک عرب ` » 
جو عاد کے زمانے میں موجود تها. 
بدین : [یه بہت بڑا قبیله تھا جو] حجاز ک 
سرحد پر اطراف شام تی معان ک رر ز + 
تھے ۔ [راهزنی اور ناب تول میں کہ کے جرانم کا 
ارتکاب کرتے تھے] - اللہ تعای نے ان کی عدایت ے 
لیے حضرت شعیب عليه السام لو مبعوث فرمایا تها . 
۽ - عرب عاربه : یعنی خالص عرب؛ ید بنو 
ان کا اصل وطن یمن تھا - اولاد تحطان 
ابن عابر ہیں سے دو شعب در (اصیار انیل 
عليه السلام) اور یعرب مشہور میں 
یلا سا سرب ی ل لیا 
علماے انساب نے تحطانی قبائل کو د 


- قدیم عرب 
و بڑے 


تشن یراون با 
بنو کھلان پھر کئی فروع میں تقسیم هوه جن 


حصوں مس تقسیم کیا ے 


میں سے سشہور ترین یه هن : 
5 یز کت ج میں دو EA‏ مہو ور پہاڑوں 
به يله تج میں مشہور عالم رشا ی - 


مقر مدان اور بنو مذحج : آن کی اکثریت یمن میں 
سکونت پذیر تھی ' ۔ بنو مذحج هی ی ایک شاخ 
بنو الحارث تھی جو طائف کے جنوب مشرق میں جا کر 
آباد هو گم تھے - بنو عاملة اور بنو جذام : يه لوک 
بادیة شام میں رھتے و دریاے فرات 
کے کنارے سملکث حيرة کی بنیاد رکھی تھی ۔ بنو 
کنده حشر موت میں حکمران: تھے . 

بتو نگ اتود وله کیا کس مان ابر 


۲ | ۶ 
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کیا ھ جو مع ےعحت 


تبائل 


رای کا ها رتو ان اس کی ایک شاخ یں 
جن کی حکمرانی مشرقی شام پر تھی۔ وی از 
هی کی ایک شاخ ے - یرب (مدینة منوره) کے دونو 

انصار قبیلے او 


حمیر کی مشہور شاخی یه هس ؟ 


س اور خزرج انهی کی اولاد: لهس . 


قضاعه حجاز کے شمال میں مقیم تھے - تدوخ 
قدیم زمانے میں شمالی :ام میں جا بسے تھے - کلب 
اق شام اور توک میں سکوات پذبر تھے - [بنو 
جهینه عار فریس (حجاز) میں آباد تھےء بعد میں وہ 
دیار مصر میں بکثرت آباد هو کش-] بنو عذرة عربول 
میں عشق و سعبت ی صفات کے حامل هون کے اعتبار 


ھے 
ھں - عروہ بن 


سے بہت مشہور گزرے حزام (صاحب 
م ۰ 
عغراء) اور جمیل بثیلہ اسی قپیلے سے ا . 


1 ایم E‏ کی مادری زان عہرانی یا 


مک کے میں قحطانی 


تا کو 


سریا نی تهی» لیکن جب انھون نے 
قبیلر ا میں شاد ج۔ تو عر 


سب مستعرب (عرب میں داخل ھونے والے) . 
ھ۔ 
عرب E e‏ نسب عدنان بن ادد کے 


ذریعے ہس بن ابراهیم علیهما السلام تک 
و .ہے اس لیے انھیں به و عدنان کے نام ۳ سے پکرا 
جاتا ےے 


میں قبائل ربیعة اور قبائل مضر کا خاص طور پر ذکر 
وادی میں 


رھت 


هتی. تھی جو دیار ربیعه کے نام سے مشہور ر تھی ۔ 
پر رقائل وت امد آورشیم 

۰ ان کا قیام وادی اا سم ا علاقے 
میں تھا ۔ بنو آسد کی پھر کئی شاخیں تهبی جن میں 
حند ایک یه هی ۱ ۱ 


بنو عبد التیس: ان کے ساکن تہامه 
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قبائل 
میں تھے؛ بعد میں بحرین کی طرف چلے گئے . 





بنو وائل : يه دو شاخوں بکر اور تغلب 
میں تسم تھے 7 ان دونوں ی لزا بان ثاریخ عغرب 


کے نشور فاقبات میں ہے ہیں , 

مضر کے مشہور قبائل حسب ذیل ہیں ؛ فیس 
عیلان» هوازن اور سلیم انھیں میں سے ہیں - ید لوگ 
نجد کے مغربی حصے میں بست تھے - ٹیس ک ایک 
CE‏ بنو غطفان ے؛ جس کی پھر دو فروع 
عبس اور ذییان قابل ذکر ہیں , 

تمیم : بادیۂ بصره ان ی جاے سکونت تھی ۔ 

هذیل : مکه معظمه کے قریبی پہازوں پر 
رھتے تھے . 

کنانة: جنوبی حجاز کے رهن والے تھے - 
ریش کا تعلق بنو عدنان کی اسی شاخ سے ے ۔ قبیله 
قریش ي َ وت 
لیے مستعمل سے - قریش فهر کا لقب نها - اسی بنا پر 
اس کی نسل نے اپنے لیے ''قریشٴ ۵ 
قرار دیا - قریش میں ہے قصی بن کلاب نے مکی میں 
ایک شہری جمہوریت کی بنیاد رکهی تھی ۔ یه 
جمپوری ریاست یونان کے شپرود ایتھنز اور اسپارٹا 
کے طرز حکومت کا ایک دهندلا سا خاکه پیش کرتی 
تھی - قریش دس خاندانوں میں تقسیم تھے اور هر 
خاندان کے سپرد ریاست کا کوئی ن هکود عہدہ هوتا 
تھا - ظہور اسلام کے وقت یه عہدے مندرجۂ ذیل 


خاندانوں میں مشیم تھے : سقایه اور عماره (حاجبوں 


کے طعام وقیام اور خانہۂ کعبه کا انتظام): بنو هاشم: 
مال نوفل؛ 
سدانه و ندوه (خانۀ کعبه ی کلید برداری عدالت 
کا:انتظام ) : بنو عبدالدار ایسار(ازلام س 


ا ای گی اغات ده 


نال لناء 
بتوں ہے استخارہ) : بٹو جمح اموال محجره (بتوں پر 
نذرانے اور ج جر ڑھاوے وشمره ی دیکو بهال) : بنو سهم 


مشوره (امم 


“ل 


نیسلے | 


قبائل 


اور مشورے) : بنو اد اشناق ( حونبہاء جرمانے 
وغیرہ کا انتظام) : بنو تمیم؟ عقاب : (علمبرداری ). 
بنو امیه؛ قبد و آعنه : (فوجی کیہ اور سای کی 
سپه سالاری) بنو مخزوم؛ سفارت : (دوسرے قبائل, میں 
پیغام رسانی اور سفارت) بنوعدی؛ 

طلوع اسلام کے وقت عرب اپنے نساب کو 
تین حسب ذیل اصول میں محصور قرار دیتے تھے : 
ربیعه» مضر: یمن . 

عرب قبائل کی تقسیم ایک اور طرح بھی کی 
جاتی تهی» یعنی شمالی عرب کر باشندے (بنو عدنان)ء 
سو ھت اتل بن ابراهیم. علیهما السلام ک. 
اولاد ہے ہیں اور جنوبی عرب کے باشندے؛ جو 
قحطان بن عامر ی نسل سے هي ۔ اهل شمال کو 
عدنانی (نزاری اور معدی) کہا جاتا ے اور اهل 
جنوب (یمن ) کو قحطانی یا یمنی ۔ اهل شمال اور 
اھل جنوب کے درمیان تین اهم امور میں تفربق کی 
جاتی ے : () جنوب. کے باشندے 777 باقاعدہ 


آباد شہروں اور قصبوں میں رهتش تھے اور اهل شمال 


پر بدویت اور عدم قرار کا غلبه تها؛ حجازی اور یمنی 
بوٹی اور لهج میں بھی فرق تھے . 

۽ ۔ حضارت و بداوت اور زبان و لغت کے 
اختلاف کے سبب اهل شمال اور اھلِ جنوب کے 
مابین تہذیب و ثقافت کا فرق بھی نمایان تهاء لیکن 
اس کا یه مطلب نہیں که شمال اور جنوب کے 
عربون میں کوئی چیز بھی مشت رک نہیں تھی اور 
یه که وه ایک دوسرے ہے بالکل اجنبی تھے ۔ تاریخ 
کے مطالعم سے معلوم هوتا ےہ که زبانه قبل اسلام 
هی میں بہت ہے یمنی قبائل وقتا فوقنا حجاز کی طرف 
کو ES‏ ره اور اهل حجاز ی ایک تعداد نے 
بھی (چاعے وہ مقابلة قلیل ھی تھی ) یمن کو اپا 
مسکن بنایا - اهل یمن کی هجرت کی اصل وجه 
7 مارب کا حادثه بیان کیا جاتا ره جس کی وجه سے 
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تا 


به ۶ ۲ 


قباڈل 





وہ لوگ جزيرة العرب کے مختلف حصود میں بکھر 
جاز پر مجبور هو گر - بعض مؤرخوں کا یه بھی 
کپنا هه که اهل یمن کی هجزت وطن کا ایک ہب 
یه بھی تھا که تیسری اور چوتهی صدی قبل سیح 


میں رومیول نے بحر احمر میں اپنے تجارتی بیڑے کو | 


بڑی وسعت ده دی تھی جس کے سبب یمن ی 
تجارت کو بہت نقصان پہنچا ۔ اهل شمال کے یمن 
کی طرف نقل وطن کا اهم سبب کثرت آبادی اور 
تنگی مان بیان کیا جاتا ھے 

ہہر حال علماے نسب کے نزدیک عرب کے مختلف 
حصون میں بسنے والے قبائل کے درمیان قبل اسلام 
هی سے میل. جول موجود تھا اور عدنا:. 
قحطانیوں کی مسابقت کا سلسله قدیم زمانے سے حلا 
آ رها, ھے - پھر جب اسلام کا آفتاب جہاں تاب طلوع 
هوا تو قباثل عرب کو شیر و شکر هون کے مواقع 
بآشانی میسر آز لگ اور وه جوق در جوق نه صرف 
جزيرة العرب کے مختلف علاقون میں گهومر پھرنے 
لکر, بلکه ان کی ایک بڑی تعداد غیر عرب سمالک 
میں. بھی جا کر ہس کثی . 

عہد قبل از اسلام میں قبیله هی وه وحدت تھی 

جس پر عربون کی اجتماعی زند کی کا دارو و مدار تھا 
(اسلام لے عربوں کو وحدت دینی میں پرو دیا اور 
عزت و اکرام کی بنیاد تقوی پر رکهی : ال کرسکم 
عند اللہ نکم" (وم زالحجرت] ۱۳ سی ۳ 
معاشرتی اور سیاسی نظام ی اصل اور جڑ 
رواج O‏ و یج 
رهتر - ایک خیم میں ایک گهر کے افراد قیام پذیر 
ھوتے ۔ بہت سے خیموں کا مجموعه الحی (کنبە) 
جاتا اور بہت ہے کنبول (آحیاء) کے مجموع کا نام 
فبیله تھا - افراد قبیله کی ذاتی اشیا چند ایک هی 
ھوتیںء وگرند پانی کے ذخائرہ چراگاهیی اور زرعی 
زمین قبیلے کی مشٹ رکه ملکیت شمار هوتی 


رن اور 


EEE لیا‎ 8 wordpress. com 


اکثر بدوی قبائل عام طور پر کوچ اور سفر ی 
حالت میں رھتے ۔ ایک جگه + بم کر زنڈلگیہپس رکرنا 
ان کے لیے ممکن نہیں تھا ان ی زند گی کا دارومدار 
موسم کی خوشگواری اور بارش پر تھا: چونکه انھیں 
پانی اور چارے ی ضرورت رهتی تھی اس لے جونہیں 
ایک جگه پائی کے ذخیرے اور چراکہ (الحمی) 
میں کمی واقع هوتی وہ اپز بیوی بچود» مال اسباب 
اور اونٹ گھوڑوں کو لے کر وهان ہے کوچ کر 
جاتے اور کسی ایسی جگھ جا کر خیم نصب 
کر لیتے جہاں پانی بافراط ماتا اور زسین سرسبز هوتی - 
انھیں عناصر فطرت پر انحصار کرنا پژتا تھا - آسمان 
سے بارش کا نزول ان کے لے زند گی کی خوشگوار ترین 
نعمت تھی - بدوی قبائل عموما صنعت و حرفت 
اور تجارت کو پسند نھ کرتے - ان کی بسر اوقات کا 
بڑا ذریمه ان کے مویشی تھے اور خصوصا اوئٹ - 
اونٹ پر ان کی زندگی کا زیادہ تر دار و مدار تھا ۔ 
یہی وجه ے که قبائلی عرب اس کی پرورش اور 
نگهداشت خاص طور پر کرت تھے ۔ وه اس کا 
گوشت کھاتے؛ اس کا دوده پیم» اس کی اون سے 
کپژه بنتے اور اس ی کهال ہے خیم ببناتے اور 
حالت سفر میں اس کی پیٹھ پر گھر کا سارا سامان لاد 
دیتے ۔صحرائی قبائل کا ایک اور ذریعة معاش لوار 
تهی» جو ان کے معاشرے میں ایک باقاعدہ پیش 
کی صورت اختیار کر چک تھی - بدوی قبائل کے 
برعکس اهل حضر شہروں میں مستقل زند گی گزارتے 
اور تجارت و زراعت کو بطور پیشهہ اختیار کرتے - 
انھیں حضری قبائل نے قبل اسلام بعض بڑی حکوبتون 
کی بنیادٴ رکهی» جن میں عم یمن میں سبأء حمیر اور 
معن ؛ شام میں بدو غسان» اور عراق میں بنو لخم کے 
نام حاص طور پر قابل ذ کر هیں. 

تبائی معاشرے میں کسی مرتب اور منظم 
چنانچه اس غیر منظظم اور 


قیائل 


۳۲ ۱۸ 


قبائل _ 





غیر مرتب معاشرے میں خون کا رشته هی اصل 
معاشرتی اور سیاسی وحدت سمجها جانا چاعبے - زان 
جاهلیت میں عرب کسی نظام حکوست کے قائل نہیں 
تھے ۔ ان کے لیے قبیلے کا اجتماعی فیصله هی قانون 
کا درجه رکهتا تھا - اس قبائلی نظام کی یه حد تھی 
که هر شخص اپنے بھائی کی مدد کے لے هر آن اپنے 
آپ کو تیار رکھتاء وہ بھائی ظالم هو یا مظلوم - 
عصبیت قبائل عرب کی ایک مشت رکه قدر تھی - کسی 
قبیلے کی عددی اکثریت اس کی قوت اور اس تبائلی 
نظام میں .اس کی حیثیت اور عزت کا بب بنتی - 

عددی قوت میں اضافه کرنے کے لیے عرب قبائل 


اجنبیوں کو موا ی (واحد : مولی) کی سے 
قبول کیا کرتے ۔ موا ی کی دو قسمی تهی : () 


کوئی آزاد انسان سی قبیلے کی حفائلت میں آنا 
چاهتا تو وه اس کا مولی بن جاتا ؛ (م) آزاد کردہ 
غلام بھی اکثر و بیشتر اپنے سابق آفا کے کے میں 
زند گی بسر کرنا پسند کرتے اور یج کہلاتے۔ 
موالی کسی قیلے کے لے ایک سربايه اور اس 5 
اعانت و قوت کا سرچشمه سمجھتے جاتے - لونذی غلام 
بھی اپنے آقا کی ما ی معاونت میں بڑے کارآمد ثابت 
هوش تھے . 

دراصل معاشرے کے قبائلی نظام کے 
پیش نظر کوئی شخص اپنی زندگی؛ مال و دولت اور 
عزت و آبرو کو محفوظ نہیں سمجھ سکتا تھا جب تک 
که وه کسی نه کی قبیلے ہے کسی ند کسی 
٠‏ حیثیت سے وابسته نہ هوتا - پھر قبائل میں باهمی 
جدل و نزاع کا سلسله بھی چلتا رھتاء اس لیے 
بعض اوقات ایک قبیله دوسرے قبیلے کے ساته یا 
بعض قبائل آپس میں مل کر تحالف روم نا e2‏ ل٥ہ‏ دe)‏ 
کا رشته قائم کر لیے تا که دشمن قبائل کی 
غارت گری کے مقابلے پر حلیف قبائل کا متحده محاذ 
پیش کر سکیں . 





۱ 
۱ 
۱ 


ا گرچه قبائلی زند گی مس جکویتی ادارون کا 
تصور تو موجود نہیں تھاء بلکه هر قبیله .یا عشیرہ ایک 
ستقل اور آزاد جماعت کا درجه رکهتا, تیا 
اور یہی حیثیت قبیل کے هر فرد کو بھی حاحعل 
تهی - بایی همه هر قببل کا ایک سردار (شیخ ) هوتا؛ 
نسب کی شرافت » ذاتی وجاهت» شخصی کرداره اعلِی 
اوباف اور عمر کی بزرگی سرداری :کے لیے اهم 
خصوصیات کا درجه رکهتی تھیں ۔ تمام عرب اور 


| خصوصا صحرا نشین قبائل جمپوریت پسند لوگ تھے 


اور کسی شخص کی غیر بحدود سرداری کو تسلیم 
کرنے کے عادی نه تھے چانچه شیخ اپنی ذاتی ' 
حیثیت میں بہت کم فیصله کرنے کا مجاز هوتا» وه 
ھت کر ا اراس افرادد. گر شوش اود 
فیصلے کے مطابق هی اپز فراشض انجام دیتا ۔ 
(متی اوتات شیخ تبیلد کو قبیلے کے فیسلے کے 
مام رل حم کا اتا اب ای گا کون 
دفتر نه موتا اور نه ذاتی باڈی :ارڈ هی ؛ گویا که وه 
ایک مطلق العنان بادشاه یا حکمران نه تھا - قبائلی 
عربون میں ملک کا تصور موجود نہیں تھا - جنک ی 
حالت میں عرب اپنے شیخ کی اطاعت ہیں یکجان هو 
کر لڑتے؛ لیکن حالت امن میں شیخ کے کوئی خاص 
حقوق و فرائض نه تھے؛ بلکه اس وقت (مجموعی طور 
پر) قبیله هی اصل اور بنیادی چیز هوتا. 

اگرچه عرب ایک خدا کے قائل تهم» لیکن 
زندگی تی هر قبیلر کا ایک مخصوص اله 
(معبود) هوتا اور هر قببله ابی جبین نیاز خم کرش 
کے لیے ایک (یا زیا ده) بت (صنم؛ ؛ وئن) رکهتا تھا - 
عربرن: کی اکثریت بت پرست تهی - ”کہا جاتا 
نهر که سب ہے پپلا شخ جس نی عربون کو 
بت پرستی ہے آشنا کیا عمرو بن لی تھا ۔ وہ شام سے 
بت ساتھ لایا اور ایے کعی میں نصب کر دیا . 


۰ 
ابت هبل تھا جو عین 


عملی 


قریش EK‏ سب سے بڑ 
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قہائل 


+4۹ 


تبائل 





کسی سے جا اسان یس سی 7 
سے تراش کر بنایا گیا تھا - بعض روایات کے مطابق 
کعے میں .ہم بت رکھے ھوے تھے - فتح سکه کے 
موقع پر نبی اکرم صلى اللہ عليه و آله وسلم نے انھیں 
پاش پاش کر دیا. 

علاوه ازیں عرب کے مختلف علاقوں میں 
ہے شمار بت موجود تھے - ان میں سے قدیم ترین مناۃ 
تھا جو مکے اور مدینے کے درمیان ساحل سمندر 
کے قریب مقام قدید پر نصب تھا ۔ قبائل ازد» اوس 
اور خزرح اس ی عبادت کرتے تھے لات : طائف 


ع۵ 


میں تھا اور اس کے مجاور بنو لقیف تھے: عزی : 


مکڈ مکرمہ ہے عراق کے راستے میں نصب تھا اور 


بدو خطفان کا اله تھا ۔ يه لات و فتاه سے جدید تر 
تها؛ ود : : بنو کلب کا بت جو دوبة الجندل کے مقام 
پر نصب تھا؛ ا : ینیع میں تھا ا 
مل اور مزينة و غیرها قبائل اس کی بوجا کرت تهر 
یغوث : بنو سدحج کا بت؛ یموق بنو 
اور خولان کا بت» یه سنعا٭ سے دو دن کی مسافت 
پر آرحپ کر مقام پر انصب گیا کا تھا نسر: 
نجران ہیں بنو حمیر کا بت؛ اساف : صفا پر نصب 
تھا اور نائلة» سروة پر- یه دونود بھی قریش 
کے بت تھے - چند اور مشپور بتول کے نام یه هی : 
جهار» شمس» الفلس» ال23 ذواللاء الم رق» ذریح 
کسر المتطیق» ذوالکنین ء سعد رئام» رضی» 
وکات د سن کی لیے ملاحظه هو الکلبی : 
کاب الاصنام ) . 

بعض عرب قبائل (اور بطون و فسائل ) کے نام 
حیوانات (یا دیگز مظاهر فطرت) کے نامود پر رکھے 
کے ہیں ثلا پنو آسدہ پنو نهد» بنو کلب 
بنو ور بنو بکر - بعض جدید علما (خصوصا مستشرقین 
کا خیال ہے که اس قسم کے أسماے قبائل و بطون 


نظریذ طوطمیت ( ٥٦ں‏ ) کی یادکار هس » 


1 


لیکن عام طور پر اس محض علمی توهم پرستی قرار 
دیا گیا ( دیکھیے سلیمان ندوی : أُزغی, إلقرآنء حصۂ 
اول) ۔ اس قسم کے نظریے کی گنجائشن) عراق: 
هندوستان» مصر اور یونان کے علم الاصنام مین و 
هو سکتی ےے؛ لیکن عربون کے ہاں اس تصور کا 


سراغ نی بلتا - ایس نام سوجوده انگلستان میں 


ملتے میں - مثلا Mir. Fox‏ اور Bull‏ ,۱۲ لیکن ان کا 
نظریڈ طوطمیت سے کوئی تعلق نہیں . 

تقریبا در عرب قبیلے کا ایک شاعر هوتا تھا جو 
اپنے ابطلال کی عظمت کے گیت کاتاء اور اپنے قبیلے 
| کے دشمنود کی هجو گوئی میں مصروف رهتا - جنگ 

میں اس کی زبان وهی فریضه انجام دیتی جو لڑنے 

و ارام کی تین زود اه فاد 
کو مشتعل کر دیتے اور وہ اپنے پر جوش اشعار کے 
| ذریعے جنک بھڑکا سکتا تھا - قبیلے کی روایات» اس ی 
عثلمت رفته اور آبا و اجداد کے کارنامون کی تشپیر 
کا سب ہے با ذریعه قبائل عاشره ہیں شاعر کا 
کلام هوتا تھا - یہی وجه هم که قبائلی شعرا کا 
کلام عربوں کو بڑی جلدی حفظ هو جاتا اور 
راےعامھ کے بنانے اور سنوارنے میں اس کا بڑا 
هانه تها . 

شاعر صرف اپنے ی کنر اور دشن 
کا ھج وگو ھی نہیں تھاء بلکه وه ایک لحاظ ہے قبیلے 
کا مرخ اور صحافی بھی تھا اور گویا قوم کے رعنماء 
گے اور ا قافن نت ادا کرت تیا 

سال کے مختلف مہینوں میں عرب کے مختلف 
مقامات پر میلے (سوق جمع : أسواق) لگتے تھے ۔ ان 
میں سے سب ہے بڑا میلا حجاز میں نخله اور طائف 
کے دربیان لگا کرتا تھا اور اس کا نام سوق عکاظ تھا 
اس میلے میں مختلف قبائل جمع ھوتے اور باهم فخر و 


مباعات بہت شع خعلیب . اور 


lou‏ ھت 


تبائل ۳۳۰ قبائل 


میں | (دیکھے میج الاعشی» ۱ رم ببعد) . 
جاتی | بنو قضاعة کے کئی کنبے (آجیاء), دیار مصریه 
۱ میں جا کر بس کے (ان کا اصلی وطن یمن تھا ) - ان 
میں سے بلیء جهیند, عذرة» بپراه تھے - تضاع ھی 
میں ہے بنو کلب حُلیچ تسطنطینیه کے ساحلی علاقون 
عظمت و کمال فن کے سبب انھیں کعے کی دیواروں | اور حلب وغیرہ میں اور بہراء بحر قلزم کو عبور کر 
پر لٹکا دیا گیا . کے اود من اور بو عدرخ اورکو نید کر کن 
قبائلی زندگی میں شاعر کو بڑی اھمیت حاصل | لوگ بلاد شام میں جا ہے ۔ [بقول ابن حزم قبیلة بل 
۱ 
2 





مھ بے یت وت 
ایک دوسرے سے سبقت لے جانے کی کوشش کی 
گا سے و لو شعری 


اسی میلہ میس جو کی بعد مس » اپنی 


تھی ۔ ۔ جہاں ایک طرف اے احترام ی نکاھوں سے کے لوگ اندلس میں قرطبہ کے شمال میں آباد ھوے 
دیکها جاتا تھاء اس کی آتش‌بیانی اور هجوگوئی اور ان کے مرد و زن سب عربی بولتے تھے لاطینی میں 
ہے محنوظ رهنر کی تمنا بھی کی جاتی تھی - شاعر | گر مہارت کم تھی ۔ بش سہمان‌نواز تھے] - بنو عذّرة 
اپنے دشمنوں کا ھجوگو هوتا اور اپنے قبیلے کی بھی اندلس میں دلایهء جیان اور الثغر میں آباد تھے 
خوبیون کا ناخواںء وهی وه موقع مار بر خود اپنے اور ان کی ایک شاخ بنو فوارتش تش ( - بنو فوارسی) کے 
قبیل کی کمزوربون کا پرده چاک کرنے بر بھی تماد | پپت ہے لوگ سرقسطه میں مقیم تھے (جمهرة انساب 

هوتا تھا اور حریف قبیلے کی جانز تعریف سے بھی آلعرب» ص جمرم .۳۰ )]. 
خوکجاتا نمی تھا ایک حماسی شاع رکسہتا ہے : . قحطانی قبائل میں سے بنو ازد بلاد سم 
اہ e‏ ای وت ایی (بصری) وغیرها میں اور اسی طرح بدو جفنه (غسان) 
کے بقایا بھی بلقا* اور حمص میں عہد متاخره تک 


و۔ 
بو اللیطة سن ذمل بن شیبانا 
موجود تھے . 
آوس و خزرج (انصار بدینه) میں سے بہت 


بو نا نا شمرا کے مب ہیں : اسرالقیس 
(بنو کنده)» عمرو ب بن کلشوم (بنو تغلب )» زهیر بن 

ہے لوگ مشرق ومغرب میں پهیل گر» مننلوط 
(صعید مصر) ہیں حضرت حسان " بن ثابت اور حضرت 


ابی سَلّمٰی (بنو غطفان )» علتمده بن عبد (بنو ۷ 
حاتم (بنوطیی»)» عبید بن الا برص (بنو آسد )» لبید بن 

سعد بن معاد 7 کی اولاد ک ذکر مؤرخوں. نے 
کیا سے . 


ربیعه (بنو عامر)؛ حسان بن ابت (انصارِ مدینه) 
تابط شرا (بنو حذیل )» خنسا (بنو سلیم)» السساور بن 
هند (بنو عبس)» نابغة (بنو ذییان )» عمرو + بن معدیکرب بنوطبی» کے بارے میں بھی کہا جاتا ه که 
(مذحج)ء؛ زھبر بن جناب ( کلب )» آعشی (ہنو سعد)ء | ان کی کثی شاخیں فتوحات اسلامیه کے زمانے میں 
نابغة جعدی (ری کمب)؛ مالک بن الريب (بئو مختلف اطراف و اکناف میں پیل گئیں - ان میں 
مازن)؛ عمرو بن قمیئة (بنو سعد)ء المنخل (بنو یشکر)» | سے بنو زبید نے فرات کے قریب سنجار کے علاقے کو 
طرفة بن العبد (بنو بکر بن وائل)» عنتره بن شداد | اپنا مسکن بنایاء اور بنو سنبس دمیاط کے سرحدی 
علاقم کی طرف چلے گے - انھیں کی ایک اورشاخ بنو 
پوسف مغرب ی سخا کے مقام پر رهتی تھی - بنو 


(بنو عبس ) . 
7 اول غزه میں مقیم تھےء جب سلطا صلاح الدین 


۵ درج ا‎ E 71 
www.besturdubooks.wordpress.com 


قبائل 


نے بلاد مصریه و شامیه کا اقتدارسنبهالا تو ان کی 
ایکا خامی کی تنا سرک کے کر گی 
طرح بنو ثعلبه کے بہت ہے افراد نے بھی مصر ی 
طرف هجرت کی اور مشرقی حصِهة ملک میں سکونت 
اختیار کر لی - بنو طییء هی میں سے غزیه نے عراق 
میں خاصی شان و شوکت کی امارتیی قائم کین . 
بن وکہلان کی ایک شاخ ھمدان“ ظپور اسلام 
کے بعد یمن ہے نکلی اور شام میں مقیم هو گئی - 
بنو همدان زسانڈ اختلاف صحابة کرام میں 
حضرت علی رضی اللہ عنه کے طرف دار تھے . 
کہلان میں سے بنو جذام بھی تھے - بیان کیا 
جاتا هش که وه حضرت عمرو بن العاص کے فتح 
سر کے اوق او کر سا ال اون سن مین اد 
هونر والے اولین قبائل میں ہے تھے ان کی 
اولاد ملک کے مختلف اطراف میں پھیل گئی ۔ 
بنو جذام میں ہے بہت ہے لوگ شام میں جا بسے؛ 
پنو صخر کرک مين » بنو مهدی بلقاء میںء بنو عقبه 
اور بنو زیر شویک میں اور بنو سعید صرخد اور حوران 
بین آباد هو - اور ایک جماعت نے سوذان کو اپنا 
وطن بنا لیا . 
کبلان ھی ه بنو لخم تھے - اندلس می" 
ملوک اشبیلیه (بنو عباد) انهی 
جاتے هی - ان میں سے کثی ایک نے دیار مصر کو 
اپنا مسکن قرار دیا تها . 
[بنو کہلان میں ہے بنو یریم اور بنو بشتغیر 
اشبیلیه (اندلس) میں آبادھوے (جمهرة» ص ۳۹۲)- 


کی اولاد سے بتائے 


انھیں میں سے بنو الاشعر انان شر ید میں 
سکونت پذیر تھے (جمهرة» ص ۳9۸)] ۔عرب کے 
مختلف قبائل اندلس کے بہت ہے شہروں مین انفرادی 
اور اجتماعی طور پر آباد هو گئے تھے . 

مولعم اعم اند هید رت 
تمیم الداری صحابی رسول اللہ صلی اللہ علیه و آله 


۳۳۱ 


تبائل 





وسلم انھیں میں ہے هن یه لوگ فلسطن میں 

شهر الخلیل میں جا سے تھے اور ان کے پاس رسول 
اله صلی اللہ علیه و آله و سلم کا عطا کرد وه فرمان 
بھی تھا جس میں آنحضرت* نے تمیم" اور ان اکر 
بھائیوں کو بیت حبرون کے علاقے میں جاگیر عطا 
فرمائی تهی. 

اسی طرح بازد شام میں جبال عامله پر بنو 
حارث (از نسل بنی کبلان) کا ایک جم غنبر آباد 
تھا - حضرت تا بن ابراهیم علیہما السلام ی 
اولاد میں سے 220ھ بن آدد (عرب مستعربه) کو 
ہے شمار بعلون و افخاذ نے بھی حجاز سے نکل کر 
ارد گرد ے علاقوں میں قدم جماش . 
هوازن میں سے بنو سعد زبانه اسلام میں 
مختلف علاقون میں بکهر 3 ۰ 
جماعت: بلاد مغرب میں باجه کے قرب و نواح میں 


ان مس ہے ایک 


جا آباد هوئی تھی - بنو کلاب بن ربیعه بھی نواح 

مدینه مه نکل در شام ک درف جر گثر اور حلب 

اور دوسرے بلاد شامیه پر قابس هو کے 007( 

بعد کے دور میں ترک زبان میں گنتگو کیا کرتے 

تھے ۔ بنو هلال پہلے معبر اور افریقیه کے سابین علاقے 
میں تام پدذیر موی اور پھر وهاں سے مغرب الین 


سے 


میں .جا تس و 

a) 
کے بطون میں سے بنو جشم بحرین‎ 
کر مغرب کو منتقل هو گے اور اسی طرح بنو‎ 


7 کے ایک بطن بنو اشم نے بھی مغرب اقصی 


مہ 


کت 


هوا زن 


بنه راف پئو هیت» بنوفزان» ن بنومازن» 
بو فر فراسء بنو لیث»" بنو ذحره؛ بنو کنانه بن خزیمه» 
سلیم و عدوان افریقیه و مغرب میں جا بسے؛ پت 
نجد سے عراق میں منتقل ھوے اور بنو اسد اور بنو 
دلج میں ہے کئی کے بلاد شام کی طرف کوچ کر 
گم - القلقشندی کا کہنا مہ که مرا تعلق بنو 


www.besturdubooks.wordpress.com 


قبائل r+‏ قہائلیت 





پدر سے ھے اور قلقشندہ میں بنو بدر اور بنو مازن کی ! قاهره ړ. ۹٢ع‏ (ہ) وهی مصف : تاریخ التمدن 


آبادی نصف نصف ے (صبح الاعشی. 7 ۱ الاسلای» قاهره ۰۲( ۱) احمد امین: حر چس 
۱ ہروت و ۹ ع (۸) جواد على : ال نکی تاريخ العر 


بعد حجاز ہے منتقل ھوے؛ بثلا بنو سیم (فیاڈ عمرو | 

ف و ا قرو مہ 
بن العاص ۶) فسطاط میس ؛ بنو E‏ بلاد شام مش ؛ ۱ العند الفرید» جح ۰۳ قاهره ۳ ۸۵ . ۳ (r.‏ ابن سید 
أ خصص (السفر النالٹ) پوت ۳ روت (۱ (r‏ و + ۰ 


قبل الاسلام» ج ۰۱ بروت ہ+ورع؛) (وں) ای وه : 


بنو عدی (قبیلہ عر ۳ ان الخطاب) اعمال غر بیاه ا 


اور بلاد شام میں ؛ بنو "وم رو ابوبک ر صد یتی ۳ جات تبائل ات ۱۳٩۰‏ ه؛ (rr)‏ 


1 

۱ 

| 

صعید بصر میں . آشموین؛ بہنسائبہ اور طحا می ؛ ۱ ابن منظور: ۰ لسان العرب» بذیل ماده؛ (۲۳) الزبیدی: 
مر کے ۰ یہ 

بنو زهره اور بلو مخزوم آشمونین میں اور بئو مخزوم ۱ تاج العروس» بذیل مادہ؛ (مء) الغبروز آبادی : آلقاموس 

77 ف جا ی 

مس سے اولاد خالد بن الولید ٢‏ حمص بسن اور بنو | المحیط بدیل ماده؛ (ه م) سلیمان ندوی: تاريخ أرض الترآن» 

۱ 

۱ 

۱ 

1 


عبدالدار حماة میں بس کو دو جلدیں اعظم گڑھ ہو عء؛ (ہم) Philip Hii‏ : 


۲ ۱ ۱ ہے ‘Ifistory of the Arabs‏ لنٹن ہمومع؛ (ra)‏ 
0 و 131 2 ِ ےھ . ‘History of the Islamic ۷۹ ِ ٠‏ 
وا پور سی تک ور وت و لندن .م۹ ظع؛(,ہم) امیر رعل: : : A Short History of the‏ 
ہے مشہور قبائل کے لے دیکھے ابن حزم : جمهرة 
اتساپ آلعرب : ووم تا رو 
مال : (,) این حزم : جهرة الب 


قاعرہ ۲ھ )۲ شهاب الدین ا رگ : نهاية الارب 


و۳ ؛ (و ۲) الجوھر ری : الصحاح (5٤‏ . ۳) محمود د شکری 
الالوسی : ہلوغ الارب فی معرفة آحوال > العرب» قادرہ 


(rr) ادیب سومان ة العرب؛‎ r + Arr 


دا و EE‏ 
التقشٌتندی ٭ هاه الا و وم فی مک مهرفك انساب العرب» تاعرہ 
فی فنون الأدب» (السفر الثانى): قار ره مس ره ! (r)‏ ۱ ۹ 
5 ا ومووع؛ رجا عمر رنا لحاله : معجم قبأئل العرب» 

۰ المصعب ! ن عبداللہ الزبیرء ی: سب قرنش » قادردس و و ع ۰ ۰ ۰ 


(م) ابن السائب الكل ۰ کتاب الام قاهره مم ره | 
1 ( امن ا ونم ر [و ادا رد] ) 


رین جلدیں )]. ۱ 


(ه) الھعدائی ا ال قاهره مہم ۵ () ابن صاعد 
قبائات : قبیلے ی عصبیت («5ذادطن:؟؛ عربی = م 
اا ٠‏ طبقات الامم؛ ەروت A۹1‏ (ے) ابن ا گا ۷ بے 
العصبية التبليه» العصبيه)؛ [نیز رلك به قومیتء 
توق : المعارف» قاہرہ ۳٣٣۳ھ‏ ا الیبرد: 2 





۰ ۰ ہی لاو مر‎ a 
نسلیت یوان ]: عربوں مس سل و سب و‎ 
۰ ۳ 2 ۴ ۶ ۲ ۱ 
1 ےت جن حا باه مشا حرت موجو 3 نها 1 اسلام‎ 3 1 
و اس و کا‎ 9 < 
اس ر ف با جہا کيا ا بے عربول کے قا لی‎ 


E‏ عدنان و تحطان؛ (و) القلقشندی : صبح الأعشى 


ج ره قاهره م۳رمره؛ (.ب) حسن اپراهيم حسن: 


تاریخ آلاسلام آلسیاسی والدینی والثقافی والاجتماعی» 


۰ 


تفع رک نس 


۱ میں ایک بنیادی رعنما امول یم کیا ے2 
۱ 
۱ 
۱ 


مندرحة دیا آیت 
ج ۱» ۹۹۳ء١‏ (رب) سم عبدالرزاق القطب : یت نا 


نساب العرب» ببروت ٣۸۸‏ ره؟ ((ب) ابن خلدون: فی 7 E‏ 7 : 
و شت ۳ ص ۱ 27 
ياي هاالناس ان خلتنکم سز ذکر و نٹی 


تا 


کتاب العبر» ج ١اك JAF‏ د (۳ ( عەر رضا کیحالد : 
آلعرب قبل 2 ( العالم لاسلامی ج ۱) دمشق 
۵۱۳ (۱) ابن حبیب : الخ حیدرآباد ) دکن) 


روم ره (ور) جرجی زیدان : العرب قبل آلاسلاء؛ ا(۹ء (الحجرت] : ٣‏ ) یعنی لوگو! هم نے 


۾ س کی ٠‏ مف o. x»‏ 7 
و > سم شعوبا تبانن ور ان 
ےه ہآ مه ۱ ۰ 3 أ .ت ۵ و < 7 


إا عنداته آتشکم* ان اله علیم خبیر 
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اؤہ 
9 دل 


قعاثلیت 


YY‏ ہا بل 





اور تمهاری ٹومی اور قہیلے بنائے تا که ایک دوسرے 


کو شناخت کرو (اور) خدا ای نزدیک تم من زیادہ 


عزت والا وه ےہ جو زیاده پرهیر ار هی : بےوشک خدا 
سب کچھ جاننے والا (اور) سب سے خبردارے . 


شعوب کے دو معنی بیان کے کر ہیں : بعض 


کے نزدیک قبائل بنیادی اور بڑے نسبی گروہ( گروپ) اور | 


شعوب ان کی ذیلی شاخیں : بعض کے نزدیک اس کا 
بالکل الٹ؛ یعنی شعوب سے ماد قبیلوں کے جد امجد 
(ابوالقبائل)؛ قبائل کو اپنے اندر جمع کرنے والے؟ بعش 
ےدک قبائل عرب قبیلون کر لیم اور شعوب 
عربی اور عجمی قبائل دونود کے لیے؛ اسی سے شعویبه 
کی اصطلاح وضع هوئی تهی؛ (یه ذکر آگے آنا 
ہے)۔ بهر حال مذ کوره آیت میں انسان کی بنیادی 
وحدت ( نس واحدة) کا ذکر کرت که بعد معاشرة 
انسانی میں رت اور تبائل کی موجود گی کو ایک 
اس فطری (اور ایک معاشرتی حقیقت) قرار دیا ہش 
اور اس بزرگ تر حقیقت کی طرف پھر توجه دلائی ے 
که شعوب و قبائل کی موجود گی کا یه مطلب نہیں 
که ان میں ہے کوئی افضل اور کوئی غیر افضل 
هم جیسا که عربوں میں رواج تھا اور عام سطح 
پر عربون کے علاوه بھی دنیا میں مشاهدسه مس 
آنا ے - قرآن مجید کی رو سے انضلیت یا اکرمیت کا 
صحیح اصول یھ ے که اکرم (انفرادی یا اجتماعی طور 
سے) وهی هوک جو نی (زیادہ تقوی کا مالک) هوکا, 
اس کے معنی یه هو که محض نسب (خون 
اور نسل) کوئی وجه ترجیح نہیں » اصل وجه ترجیح 
تقوی ے ( یعنی انفرادی اور اجتماعی ذمم داربون 
کے بارے میں سب سے زیاده خدا ہے ڈرنا 
تمتعات زندگی ہیں غرض مندی اور هوس کی 
آلائشوں سے زیادہ سے زیادہ پا ک ھوناء بدین غرض 
که ان اوصاف کے بغیر کوئی شخص ایثاره عدل 


سے 





اجتماعی» همدردی» صلا رحمی؟ اسان دوستی کا 
حق ادا کر می نہیں سکتا) - قبائل کی سوجود گی 
تو اللہ ی حکمت کے تابع محض جان پپچان "آور 
تعارف کے لے ے . 

اس آیت کریمه کے ذربی قرآن مچید نے عربون 
کے نسلی غرور اور قبائلی کبر و نخوت کی ایک نہایت 
پخته اور استوار روایت اور عادت کو ختم کر کے 
رکه دیا س اور اس کے توسعط ہے عام انسائیت 
کے لیے بھی یه اصول قائم کر دیا که قبائلیت 
rib (‏ )اور سلیت(وە ن٤1‏ و لداعم »غلط تصور 
اور نسل انسانی کی وحدت و اخوت کے لے ہلک 
ریت ود گار اط تاه هر اضر بل تہ 
علیه و آله وسلم نے نئے اسلامی معاشرے کی رھنمائی 
کہ لے جن قطعی اور واسح اصول کا حجة الوداع 
کے سوقع پر اعلان فرہایاء اس میں سلیت اور قبائلیت 
کے غرور ی سخت مذمت کی اور قبائلی و نسلی 
امتیازات کے هر امکان کو ختم کر دیاء اور پہلی 
دلعه دلیا پر په وافح فربایا که (,) وحدت سل 
انسانی ایک حقیشت ہے؛ (م) جغرالیه اور رنگ و 
نسل وجه امتهاز نہیں بن سکتے؟؛ (م) خدا کی نظر میں 
بناے ترجیح و تفوق عقیدہ اور لیک اعمال ہیں . 

ذوالحجه . , «/فروری ٣٣ء‏ میں حجة الوداع کے 
موقع پر اختنام فرض نبوت هوا نو اس وقت آپ؟ نے جو 
خطبه ارشاد فرمایاء هم سیرة اللبی(مصنفۂ شبلی نعمانی» 
بار چپارم مطبوعة اعظم که ,/: وم موه 
٥‏ ) عم اس کے اجزا یہاں نقل کرت هن 
آپ * نے فرمایا : آلا ٣‏ کل شی؛ ؛ من اس الجاهلية تحت 
قدمی موضوع بهاالناس !]لا ان ریکم اعد ان 
آبا کم واحد" > الا لا فضل 7 عجمی ولا 
لعجمی ع عربی ولا لأحمر علی اسود ولا لاسود علی 
احبر الا بالتقوی؛ ان کل سلم اخوالسلم و 
ان شقن اخوة؛ ارقا کی ارت کم آطعموهم ہما 
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قا دبیت بم ۲ ۷ شالت 
تاکلون و اکسوهه مماتلبسون؛ فاتقوا اه فی الساء؛ | ه اور محسن انسانیت آنخضرت صلی الہ عليه 


ان لکم علی نسائکم تا ولهن علیکم حقا؛ ان دمائکم 
و اسوالکم علیکم حرام کجرة یونکم هذا تی شب ر کم 
هذا فی بلد کم هذا الى بوم تون ربکم یعنی هان؛ 
جاهلیت کے تمام دستور مجر ے دونوں پاؤوں کے نیچے 
هیں؟ لوگو! یقینا تمهارا رب ایک ہے اور یقینا تمھارا 
باپ ایک ھے۔ ہاں ! عربی کو عجمی پر ؛ عجمی کو 
عربی پر» سرخ کو سیاہ پر اور سیا ہ کو سرخ پر کوئی 
فضیلت نپی » مگر تقوی کے سبب س: بےشک هر 
مسلمان دوسرے مسلمان کا بهائی ے اورسب مسلمان 
آپس ہین بهائی بهائی هبی؛ ابر غلامون ( اور 
نو کروں چا کروں) کا خیال رکهوه جو خود کهاژ, 
وهی ان کو کھلاؤ؛ اور جو خود پپنو» وهی ان کو 
پہناؤ؛ عورتوں کے بارے میں خدا ہے ڈرتے رهو - 
تمهارا عورتوں پر اور عورتوں کا تم بر حق ۔ہے؛ 
تمهاره خون اور تمهاره مال کی حرمت تا 
قیامت اس طرح هه جس طرح اس دن ی حرمت اس 
مہیۓ میں اور اس شر میں دم . 


ہے 
سک 


یہ جند ٹکڑے بوجوده موشوع کی مناسیت 
چنے کن سس ( تفصیل کے لیے دیگای رة الابیء 
بار چهارم» اعظم کڑھ و ره ۲۱ : ومرتاہوہ)۔ 
آپ ۴ کے خطے کے الفاظ واضح هس» ان پر کسی 
تبصرے کی بجز اس کے ضرورت نہیں که اس | 
عرب و عجم اور تمام کرۂ ارض (جہاں هر رنگ 
گے لوک آباد هس ) پھیلا دیا اور | س عرب تک 


محدود نه رکها. 


گولت سہر  (Goldzhir)‏ نش اپنی کتاب ` 


‘Muslim Studies =) Muhammiadanische Studien 
و‎ C. R. Barber و مرحم‎ S.M. ۸ #سراتلسةه‎ 


ك۰ ,۷ »٩۰‏ لین ع) میں عرب قبائل 


و آله وسلم کے اس انسانیت ”کان نه اصول و 
ارشاد کی تحسین ی ه, لیکن روحانی دعوتوں که 
طا و مدا انگازی هونر ی وجه 
کو درد انسانی کے بجاے . 
ایک سیاسی ضرورت قرار دیا ه اور لکها ے که 
یه اصول انصار کو خوش کرنے اور قریش مکه کو 
(جو آپ؟ کے دشمن تھے ) معرب کرنے کے لے 
اختیار کیا گیا تھا ( دیکھے کتاب مذ کور ۱ : 
or‏ تا (oo‏ حالائکكےے ية قطعا درست نہیں - 
آپ ۶ کا یه اقدام انسانیت ی خاطر تھا اور ااي 
اقدام کو بلند کرنے کی غرض ہے تھا 

مغرب کی مستثرقیت ق یہی بجروبی ے جو 
ان کے فضلا کو سعادت سے ہے بہرہ رکھتی ہے ۔ 
قرآن مجید کی ساری تعلیم جو مکی اور 
میں موجود ہے - مسلسل اور س‌بوط طور پر عالمگیر 
نقطۂُ نظر بر مشتمل هم اور اس میں منطقی 


تی متام میں عدم ربطء وفتیت اور 


|لومی سرچشموں سے 
سے ؛ اس ارشاد اور اصول 


مدنی آیات 


سے گا 
مشق ن 


قرآن مجید نے تمه توحید اور امتناع درک کو ایک 


سای معاشرے, کا بنیادی اصول رادي جنانجه 
قل : با ال تمالوا الى كلمة سواه 
بیننا و بیتکم لانعبد الا (م | آل عمران] : 
ہو) یعنی که دو که اے اهل ناب جو بات 
هماری اور تہھارے دونوں کے دربیان یکساں 
(تسلیم ی گئی) ہے؛ اس کی طرف آؤ وه یه که خدا 
کے سوا هم کسی ی عبادت نہ کریں . 

ان مستشرقین کی تاویلات کے برعکس اسلام 
کا پیغام عالمگیر اخوت کا قیام ے - قرآن مجید نے 
کل انسانی معاشرے کی تنظیم کے لیے عقیدے کی بنیاد 
پر دائرے مقرر کیے ہیں اور سب سے پہلا دائرہ 


اور اسلام کے سوضوع پر اچھی بحث ی پر پنای عقیدہ مسلم قوم ے؛ دوسرا داثره سابقه 
www.besturdubooks.wordpress.com‏ 


۔- ٤‏ 
ئا دلیت 


امتوں کے افراد جو عقیدۂ توحید کے معاملے میں 
مشت رک مزاج اور مشت رک طبیعت رکھتے ہیں ؛ 
تیسرا دائرہ ان خدا پرستوں کا ےہ جن کے بارے 
میں انبیا کا صحیح حال معلوم a‏ صابئون)؛ 
چوتھا دائرہ ان سب کے بعد ان لوگوں کا جو 
ستترک انسانی نصب العین مس ہذکورۂ بالا 
گروهون کی هم خیا لی کریں یا ان ہے تعاون کریں 
پانچواں ان لوگوں کا جو مذ کور بالا اسولوں کی 
شالت ری او مرف ری و و اا 
اصرار کریں اور مزاحمت پر اتر آئیں - اس کے معنی 
یھ ھوے که مسلم معاشرے میں پہلے چار گرو 
شریک هو سکنے هی ۔ مخالفت صرف پانچویں معاشرے 
سے ه اور اس گروه کے لیے بیی صلح وسلام کا راسته 
کھلا سے - اسلام تمام انسانون کو ایک مسلک 
پروگرام ه» اسی لیے 
دعوت وحدت کے مواقع زر ےا ۱ ۳ تخاطب 
استعمال کیا کیا سے اور آنحضرت صلی 
له وم کر خطبة ر سر هس 


وحدت میں پرونے کا اصولی 
اللہ عليه و 
طرز تخاطب موجود لے - اور سہلمان حونکه اس 
تنظیم کے اولین اور براه راست داعی تهّم: اس لے 
ان کے احساس نظم و قبط کو مضبوط رکه کے لے 
ان کی اہول اخوت کو بنیاد بنایا کیا ہے فا که 
ی طرف 
بژهنر کے لیے صحیح داعی اور صحیح نمونه بن سکس - 
خطبے کے الفاظ ہے اس 

۰ ان ۶ < ۰ لے و 
اسلام نے قبانلیت کی فاسا رگ تحر و 
حس امتیاز و تفوق) کو جس 


وه وحدت نسل انسانی کے تحب العن 


رور اور حاهلانه 
طرح ا اور قبائلیت 
کو اسلامی قومیت میں تبدیل کر دینے کا جو کارنامه 
انجام دیا اس کا اندازہ لگانے کے لیے اس شدید قبائلی 
حس کا مختصر سا بیان لازم هه 
پہلے کے 


یھ تو ظاهر ے که قباللیت ی 


ہی اسلام مہرم 
عربوں میں کی شکلوں میں موجید تھی 2 


اساس خونی 


موی 


ی تصریح هو جاتی ے ۔ ' 


: ذاتی یماد ره 


و د 
اج دہ ہت 





رشتے پر تھی . اکرچه کی قبیلے میں اجنبی بھی 
شریکت هم سکتے تھے > مک وه علیف هون تھے 
اور انھسیں سوت [رلد باں] کم تصور کے 
تحت اپنا بنا لیا جاتا تیا۔ 

”کسی قبیلے کے نخر و کا سرچشمہ اس کر 
اسلاف کے کا قابل فخر هونا تھا - نسب 
تو ایک فطری معامله نهاء بگر اصل سربایه مباحات 
ره ساد کسی قبیلے 
ونی یل نسب میں قدیم بھی 
اس کے بز رگون کے کارنامے نسبة کم 
هوتم تو یه بات برتری کے دعوے کو لمزور کر 
دیتی تھی . 

عرب قبائل ی یه حس تین بڑی صورتی 
اختیار کرتی تھی : (,) مفاخرہ(م) شعار(م) تحالف. 

مفاخره کا اظپار عموما قبیلر کے شعرا اور ابطال 


سک 


شش ۳ 
رر 


کارناسوں 


کے کارنایے ہیں - کو 
ھوتاء لیکن 


کی زبان سے هوتا تھا جو اپنے سواد کے اعتبار سے 
کین سنافرہ یا ا دی ی کہلاتا تھا ك عام طور سے 
قبیلے کا بطل جنگ سے پبلر اپنی صفون سے نکلتا 


تھا اور اپنے قیلے کی شرافت و سیادت» شجاعت و 


چه‌است اور جودت و n‏ 


وت ک 


وت کی یت اتا اور انی 
ی اور شه روری کا رعب بٹھاتا تیا . 

ندوی اس مفاخره کو انتخاء (از نخوه) کہتے 
تھے ۔ عام حالات یس ِ مور کی منافرات 


ای ا Ea‏ 


کی زبان ہے هونا تھا ۔ 
بفاخره ؟ ی یه عادت اتنی تھی که ایک سی نبه 
۱ تپ 
پنو تمیم ے اس عليه وا 
وسلم کے پاس آثر اور کہا که هم آپ پر تب ایمان 


احرہ کریں گے 


سس یہ E‏ رو کر ا 
لچ 'دمی آنحضرت صلی 


لا آ۶ لد 
دان ال چ .ا م سے 


(ابن ہشام : سیرق. ص 5ھ - آنحضرت صلی اللہ 

عليه و آله و سلم نے اس دلرز تخاطب کو پسند له 
1 ر 

ایا 


بهر حال یہ مفاحرے بسا اوقات شدید اور 
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قمائلیت 


YY" 


قما ئلیت 





طویل جنگوں پر سو وت تهر ؛ ات نیرت الفجار 
جو قبیلة هوازن اور کنانه کے درمیان واقم هوئی اسی 
سم کے ایک مفاخرےے سے وت هوبی - بدر بن معسمر 
نے (جو کنانه سے متعلق تها) عکاظ کے 
دعوی کر دیا تھا که وه عرب کا سب سے بہادر 


بر یه 
پر ڊ 


مو ق 
ت 


آدمی ہے اور اس کا قبیله عرب کا سب ہے نامی قبیلھ 
۔ اس پر هوازن کے ل وگون کو طیش 1 گیا اور 


لژائی چھڑ گئی جو خاصی مدت تک جاری رهی (ابن 
العقد الفريد» (A:‏ - کبھی کبھی 
شی روا ا ا 


عبد ربه : 


کام لیا جاتا تھا ۔ اس میں فیصله کر کے لیے حکم | 


مقرر کے جاتے تھے اور هر فریة یق ضعانت فراعم کرتا 


تھا که وه فیصلے کا پابند ره کا. 

یه مفاخرات (اور منافرات) مهاجات [رلد بآں] 
کی صورت بھی اختبار کر لیم تھے ۔ جاهلی فخر و غرور 
که اظہا رکا ایک ذریعه با طریقه تناجد (مناجدم) تھا 
سے سی ہاو مرا جاض 0 ا 
مقابله کیا جاتا ے اور اس موقع پر نفیس 


تر ی 


"اور عزیز ترین اونٹنیاں اور اونٹ بڑھ جڑھ کر ذبح 
کے جاتے تھے تعاقر کہا 
جاتا تھا - اس رسم 


۔ اسی مناسبت سے اه 
کی جین اتتی گپری تین 
خود عہد اسلامی میں بھی بعض قبیلوں میں یه 
مقابله وقوع میں آ جاتا تھا (اس کی جزئیات کے لے 
د یکھے ما ك ۵ا0 : Huh. [Studien‏ انگریزی ترجمد» 
۱ ۲)» لیکن مسلم فقپا و محدثین نے همیشه 
اس کی مذمت کی اور اس قسم کر تماق کو رت 
پر حژهاوم کے ممائل قرار دیا . 

قبائلی فخر کا ایک اور طریقه وه تھا ہے دعوة 
یا شعار یا دعاء کہا جاتا تھا - یه جنگ کے نعروں 
کر تاد کی یا کک 
استمداد کے لے قبیلون کو ابهارز یا ان کے غرور و 
فخر کو مشتعل کرنے کی صورت تھی 


که 








حضرت عمر*" ترآ هپت ابو موسی <۶ الاشعری 
کو یه هدایت کی : ''اگر قال میں باهمی جنگ 
برپا هو جائے اور ان میں ہے کوئی بخص کسی 
قہیلے کے نام پر اپیل کرے تو سمجه لینا "یه خرور 
شیطان کا کام _هم - ایسم شخص کے ساتھ سختی کا 
سل وک کرنا , 

عہد اسلامی میں شعار (یا نعرۂ جنگ) ی 
صورت یکسر تبدیل هو گئی ۔ قبائإ ی نعرہ متر وک 
هوا - غزو بدر میں مدا تون کا لغ اح اڈ نا 


مے ےھ" سے 


غزوة 1 مس است ابت - غزوۂ مکه میں یا بنی 
دال جم یا بنی عبداللہہ یا بنی عبید ان وغمره - 
(ابن 9 .(ro‏ 

تحالف یا حلف کسی ایک قبیلے کا دوسرے 
قبیلے کے ساتھ وفاق تھا ۔ اس کی ضرورت کئی وجوه 
سے پیش آتی تھی جن میں ایک یه تھ ی که کمزور 
تل اس جات لیر طافتور فبیلون سے کیک 
هونا یو یم کتاب س ذکوره 

.ے)؛ لیک 
0 ممنوع قرار دیا اور فرمایا لا حالف فی الاساام - 
او ماب باغت سی بجی تا که انار سن کن 
مسلمان باهم بهائی بھانی هو گے؛ اس لے وفاقی 
کی جزوی اور متحاربانه عہد بندی اسلام کی نظر 


شرت شا ی اه علیه و آله وسلم نے 


تبائل 
ہیں 
٠‏ ا يه نیا که ۳" کی اندرونی 
کي جار 4 ( ملف کے ر میں کٹ یی 
ایک اور حدیت بھی بد کور ره جس میں آپ ۴ نے 
بعد از اسلام تو حلف کو بند کیا لیکن عد جاهلیت 


کے بعاهدون کی اینا پر زور دیا - اسی طرح جوار کا 
مائ تب .بل انار اور ۶ رس 


احساسات کے خلاف اسلام نے جس عقیدے کو ناف 
اتا وا سای کار سی کل او او 


ر‫ بے 2 
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قبائلیت 





جا سکتا ھے که ملت اسلامیه؛ بعض اهم وجوه اور 
بعض خاص مسثثنیات کے باوجود؛ اپنے مزاج کے اعتبار 
سے همیشه قبائلیت کے خلاف رهی ے - هر دور میں 
مسلم اخوت کا تصور کهرا نظر آتا 
وحدت اور برادری کا عقیده بھی اس کے ساته ساتھ 
اسلامی ضا بطون اور اصولون کے اندر برابر جلتا رها - 
بلکه 3 موجوده زباز میں ( که بسویی صدی 
کا ربع آخر ے) بعض نسلی قوم پرستانه تحریکود کے 
باوجود» مسلم ذهن اب بھی بالعموم نسل» رنگ» اور 
خون کو جغرافیے تک کے امتیازات کے حق میں 
نہیں [رك به قوم» قومیت] - بیسویں صدی کے اوائل 
میں مغرب ی استعماری قوتود نے اپنی ريشه دوانیون 
سے جو نسلی تفریقات پیدا کیں ان کے خلاف» جمال 
الدین افغانی» مفتی محمد عبده, اور اقبال نے پر زور 
ماه یات اور اس وت عع اترام عام مس رانا 
و اخوت کی جو تحریک چل رھی ے اس کی تھ میں 
بھی یہی مزاج اور عقیدہ کام کر رها ه ۔ اقبال ی 
شاعری کا بیشتر حصه نسلی اور علاقائی تومیتوں ی 
مخالفت پر مشتمل ےے ۔ اس کے برعکس» اس وقت 
کے مغربی ممالک جو خود کو ترقی یافنه کہتے هی 
بدترین قسم کر نسلی و قبائلی تعصبات میں گرفتار 
هیں - مغربی ممالک میں نسلی امتیاز یونانیوں کے 
زمانے میں بھی شدید تهاء چنانچه ارسطو ی راے میں » 
یونانی چونکه مشرق و مغرب اور شمال و جنوب کے 
وسط میں آباد قوم تھی اس لے اس میں سب اقوام 
کی خوبیاں جمع سمجھی گئیں - اس کا خیال تھا که 
شمالی یورپ والے بہادر هس » مگر ذهانت میں کمزور 
هیں - ایشیائی لوگ ذهین اور تخلیقی قوتوں کے 
مالک هس » مگر جوش و ولوله سے عاری هس » اس 
لیے ارسطو نے کہا یونانی ھی صرف حکمران بننے کے 
اهل هو سکتے هی Racial + Hernan Santa Cruz)‏ 
“Derin ion‏ اقوام متحده» نیویارک ۹ ع» ص:). 


۵ اه 


سڪ آمر 


عام انمانی 


۳۳ 


1 
1 


۱ 


1 





قبائلیت 


اسی طور پر رومنون نے اپنی امتیازی فضیلتون کا 
دعوی کیا - عیسائیت کو سل تعصبات کے ختم 
”کر ہیں بڑی۔ تکلیفون کا اا یلام پژاء لیکن 


کے ساتھ جو مناقشات تھے اد کبیا پر 


یہودیوں ے 
عیسائیت کے دور عروج میں یمود ی سلی طور اسے 
اکثر بنیادی انسانی ماعات ہے محروم ره (کتاب 
مذ کور» ص متام ) - جدید زمانے میں جرمنی میں هثلر 
نے یہودیوں پر جو مظالم کے ان سے هر تاریخ دان 
باخہر ہے - جنوبی روڈیشیا اور جنوبی افریقه میں 
اب بھی یہی نسلیت چل رهی هم ( کتاب مذ کور 
ص موم و ص م ر م ناسبیا کے لیے ص م ۲ ٢‏ جنوبی 
افريقیه میں نسلی امتیاز (٥:1:)۸۱م۸)‏ ہے متعلق باب - 
ان تعصبات کے مقابلے میں قرآن مجید کی تعلیم اور 
آنحضرت صلی اللہ علیه و آله و سلّم کے ارشادات نے 
نسلیت (قبائلیت) ی واج نفی کر کے اس ی 
سے یمیس کی بخ او سی نو نک 
اسلامی تعلیم ہے جو مساواتی مزاج نمودار هوا وه 
ناقابل تردید طور پر بالعموم غالب رها - فاضل 
مستشرق :00۱2 نے اس سلسلے میں اٹھائے هوه 
شک وک و ثببات کی گرد ائهاز کی کوشش کی ے› 
لیکن انهون نے منتشر اور استثنائی حالات کو (جو 
انسانی مزاجول کے اختلافات» اور ذاتی و سیاسی 
منادات کی آویزشون میں قدرتی طور ہے ابهر آتے 
هیں) ایک عموبی صورت حال کے طور پر پیش 
کر ک» محض کاریگری کا ثبوت دیا ے - انهود نے 
اپنے مقالات (در کتاب مذ کور) میں اسلامی تاریخ 
کے دو مظاهر پر خاص زور دیا ے : اول شعوییه ادبی 
تحریک پر» دوم عرب و عجم کے امتیازات پر - هم ان 
دونون کا یکے بعد دیگرے تجزیه کرتر ہیں . 
شعوییه (شعوب ہے) وه تحریک ھے جس کے 
آثار بعض غیر عرب ( عجمی) ادیہوں کی کتابوں 
میں ملتے ہیں - یھ ادیب دو باتوں پر خاص زور 
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قما ثلیت 


YYTA 


قبا لیت 





دیص هی : 


تفوق کی نفی کی ےے؟ حنانجه اسلام 5 کی نظر ہی قبائل 


و شعوب کے باهمی نسبی لیے کوئی وجه جواز ' 


نہیں ؛ دوم یه که بعض انتہا پسند لکھۓے والوں نے 
بووہ سس ہہ ی تنقیص و تحار 
ی کوشش کی هه اور ان رجحانات کا سب سے 


زیاده اظہار قدرے شاعری مس اور زیادہ تر لغات 
اور انساب کی کتابوں میں ہوا (مسلاحفلهہ هو کتاب 
مذ کور)» لیکن شعویبه ادب جیسا که ,لاهن 
نے تسلیم کیا ے کچھ زیادہ نہیں (کتاب 
مذکوں ص پم ) - اس نے یه بھی 
کے که راید ڑے رن کے کا ر کی خالات 
زند یقوں (مجوسیوں ہے متأثر ل وکوں) نے ابھارے تھے۔ 
یه بالکل قرین قیاس دے که ایران _کے مجوسیود» شام 
E E O‏ 
خاص طبقے نے جنھیں مذ هبی بنیادون پر اسلام کا عروح 


اعتراف کیا 


تا گوار هواء خود د که و دائرهۂ اسلام ہی ۾ شاسل کک کے ؛ 
منجمله دوسری سازشون کے مخالفت عرب کی از دجی 


اسلام کے حلاف فتنه اتغانر کیں هت 


U‏ 3 هو چين 
میں بعض ذاتی یا گروهی وجود سے تجھ سسلم ذهن 
کی لوگ نمی ا تا اتف شال و کے هول» لیکن 
ی تنصیلات مس جانے ک ی اس لیے 


ضرورت نہیں که گولٹ تسیھر نے خود بھی اسے 


عارضی؛ بمحدود اور ایک حد تک ادبی تحریک قرار | 


دے دیا ه اور کہا ے که علما نے (عرب ہے 


متعلق هول یا عجم ج همیشه اس بیلان کی دمت ا 


2 رها , 


بنو عباس کے زمانے میں خراسان اور دوسرے ! 


علاقوں میں جو بغاوتیں رو نما هوئیں وه بھی اسلام 


کے خلاف نھ تھیں۔ زیادہ سے زیادہ انھیں بنو عباس | کے نمائندے کی تغلقوں نے اتنی پذیرا: 


(یا عرب اقتدار) کے خلاف کہا جا سکتا تھا اور یه 


٠‏ ایک اس پر که قرآن محید نے عرب کے 








اس لیے کچھ زیادہ فایل اعتنا نہیں که بنو عباس 
کے خلاف خود عربون (قریش یا۔بنق هاشم ) ی بغاوتی 
بھی هوتيی رحس اور سیاست کی دنبا مین ایسا هوتا 
رهتا ده . ۱ 
اسلام صرف عربون. کو حکوست دلانر نہیں 
آیا تیا (یون مخاطب اول وهی کل ) - وه کر السائیت 
یی ی ی وه تاره هن رن 
صلاحیت رهی اس وفت تک وه تسلیم 
ۓ؛ لیکن جب خود ان میں قیادت کے جوهر 


کے هانه سے 


مس 


موجود نه ره تو خود بخود اقندار ان 
نکن گیا. 

ایام الماوردی (الاحتام السلطائیە) وغبره کے 
اس نظربے کر باوجود که الائمة بن قريش (جو 
حدیث رسرل لش ولا سل ۳ عليه و آلد وسلم م هوا 
یہی که خلانت غبر عربون تک بھی پہنچی اورعلی 
العموم تسلیم ی گئی - شیعی نقطۂ نظر اس معاملے 
اصول بسند اور مس کز پسند رها ے؛ 
نزدیک امامت صرف اعل بیت کا حق 


ہی زیادہ 
اق اضق ` 


ا ت 
گے هت اس شرع پر ابن جددوں ۳ مفامهة یں خلافت 
رن ار یاف اقا اه 


یه حقیقت هم که اهل‌السنت کا عام عما 


تا 
رویه سی خاص قبیلے تک خلافت کو دحدود رکهنر 


کے حق مس نہیں رها . 


بجربه و 


يه بھی قا بل غور ھے که شوم ر عرب افوام ی 


| قبائلیت اتنی غالب آ چکی تھی جس کا تذکرہ اضل 
ستشرق کر ره ہیں تو ایک عرب خاندان کی 
حکوست سو سال تک کیوں کر قائم رهی - 
غزنوی اور دوسرے خاندان جو خراسان میں متمکن 


ھوے انھیں حلافت بغداد 


کی ت 


سے التاب و خطابات لینے 
رورت کیون محسوس هوئی ۔ فاطمیون صر 
ی کیون 3 
اتنا احترام کون کیا؟ اور پھر جب خلافت 


بغداد 
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ہا نیت 


کا خاتمه هوا تو کسی سسلم قبیلے نے نہیں کیا: 
بلکه غیر مسلم چنگیز اور ھلاکو کے هانه ہے هوا ۔ 
"امن نے ید ابت را کے که اس زنا نر کے اطم 
اس طرح کے امتیاز کا 
میلان کم ہے کم تھا ۔قبائلیت اپنی جکه سوجود 
بھی هو. جو طاقت کا سرچشمه تهی» لیکن عملی اقتدار 
کے وقت معاشرے کی ساواتی روح کی تسکین لازسی 
سمجھی جاتی تھی , 

ستشرقین کے ہاں ایک رجحان یه بھی 
دیکھا گیا هه که وه مصنفین » علما و صلحا و اولیا 
کے ضمن میں بھی علاقائی نسبتون کو زیاده نمایان 


ساشرے میں عرب و عجم 5 


کرنے ک, کوشش کرت ہیںء لیکن اس سلسلے 7 


میں یہی ایک دلیل کافی ے که کبار محدئین 
و فقہا ک بڑا حصه ماوراءالنہر سے متعلق تھا - ان ی 
کتابی عربی میں . تھیں - محض ماوراءالنہری هون 


کا مد نے وی کادرں کا ان کزان و 


۲۲۹ 


7 ۰ ۰ 
1 ی ٩‏ ۰ 
فرعوں و مود 


1 قرار یے 


بیان کے احنرام اور درے میں کبهی فرق نہیں آیا - . 


جیسا لھ ابن خلدون نے لکھا هه : ان حمل العلم 
اکٹرھم العجم؛ یعنی علم دین کے علمبردار اکثر عجمی 
ھوے هس ؛ مگر سسلم معاشرے نے اس عجمیت کی 
سے ان کی اھمیت کو کم نہیں سمجھاء بلکه 
بیشتر عربون پر ان کی علمی فضیلت سا مرتے ”دو 


تسلیم کیا ہے . 


پچ ہت سیہ 


وجه 


قبا ثلیت 





؛ بار دوم) - انتما پسند شعوبیة کي ادبی تحریک اس 


جەھ سے بھی کمزور رهی که اس سے متعلق بعض 
ملین » 2 عرب علاقوں کے بعضص ایس ابطال و 
انسخاص تعلیم ک5 سبقی دیش تھے جو احساسات 
اسلامی اعتبار سے مبغوض شخصیتس تھیں؛ مشا 
وغرہ ۔ ظاهر ہے که یه اشخاص 
کسی دور اسلامی مس محبوب نه سمچھے جا سکتے 
تھے اور نھ ان کے کارنامے مسلمانوں کے لیے قابل فخر 
وی ہے 

وه تشز میں با قح اس فا کت لیت کر 


ی 


بھی اهمیت نہیں دی. 

اس مین ”کو شبهه نین که داخلی طور پر 
خود عربوں کے بعض قبائل (مثلا شمالی قبائل اور 
یمن کے قبائل) میں بہت ہے موقعول پر خصوسا 
شمالی افریتیه» اندلس وغبره میں؛ آویزشی ھوئیںء جن 
سے بہت ناصان پہنجاء لیکن ایک لحاظ ہے ای بھی 
مستشبات میں ہے سمجھا جا سکتا هم اور سلیم المزاج 
سلسانون کا همیشه اس آیت قرآنی "پر عمل رها 
و جنلشکم شعوبا و تبائل لتعار فوا" . 
پر ےت ۲۳ 


ٴ قبائلی مفاخرت و منافرت اور شاعرانه مهاجات و نقائض 


دلجسپی ! ی اور شر فی د ون اس دی مفاخرت ۱ 
کے جذبه اتنا کار فرما ند تیا جتنا حدیث کے اسناد ی 
جستجو میں ان کا شغف ۔ ایک وجه اس کے علاوہ 


انتظامی بھی تھی جیسا که حضرت عمر" کے اقوال و 
اقذابات سے اه خوتا سے ای وعہیدہ معمر بن کی 
25 باررے ہیں ( بساسله مثالب 


سك 


کچھ لکھا ىے اس 
کر دی 


کی تردید ایچ - 1 8 


۳9 و ختم ۳9 کے اس یس اسلا + ی اخوت اور دینی 
محبت بیدا کت دی ےر وان مجید نے اس محبت اور 
قرار دینے هو یه اعلان 

a ~~‏ ۰ ۱ ف ۰ اعدا 
تئ0 نست القہ عليكم اذ نتم إعداء 
رر 


نالف ہر بی ی کش جا (۳ 


۱ 


سیّم ص ٭۔ دم او 2 
2 سی مرو 


کرو جب تم ۳ 1 دشمن تھے 07( 


تمیارے دلوں میں النت ڈال دی اور تم اس ی 


, ممپربانی ہے بھائی بھائی هو گئے ۔ الغرض اسلام قبول 


ہے سم ۲ ۱ 
ےم (رك به ابو عبیدہ؛ در 41 لائیدن أ 1 لیے 


کے بعد قرب اپنے قبائی تشاحر اور حاندانی 
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کبر و نخوت کو چھوڑ کر اسلامی اقتدار کے مطابق 
ذاتی کردار اور سرت کو وجه فضیات قرار دینے 
لگے ۔ یوں کنا چاهیم که اسلام نے قبائلی تعصب 
کو مٹا کر اسلامی محبت و اخوت اور مساوات کا 
عملی نمونه پیش کیا اور یه پہلا منشور آزادی 
و مساوات ہے . 
ماخل: متن میں مذ دور تصانیف کے علاوہ مقالۂ 
انساب اور قبائل اور قومیت کے مأخذ» نیز (,) احمد امین : 
ضحی آلاسلام» مطبوعهۂ بروت» ,۰ وم تا ہے؟ (م) 
R. Minogue‏ کا : ‘Nationalism‏ بار اول, لنٹن 
Snyder(r)* %۱ 114‏ ما <The New Nationalism: Lowis‏ 
بار اول» 1۱۵6۵ (نیوبارک) رده ع؛ (م) وهی مصلف : 
‘The Idea of Racialism‏ بار اول» طبع INC‏ (نیویارک 
Nationality in : Frederick Hertz (e) ۲۳ ۱‏ 
story and Politics‏ بار چہارم؛ لنذن ے۹۰ ۱ء؛ (ہ) 
‘Narioralism and ldeology : Barbara Ward‏ بار «J!‏ 
طبع |NC‏ (نیویارک) دوه ,= )£( :Hlernan Santa Cruz‏ 
‘Racial Discrimination .‏ طبع اقوام متحدہ؛ نیو یارک 
Muhammedanisch : Goldziher )۸ / ۶۱۹4۱‏ 
۱ : ۱۵ تا ہرم نیز دیکهیی انگریزی ترجمه : 
Race and : Sami Zubuida ( 4 ) Muslim Studies‏ 
Racialism‏ بار اول» لٹن . ءورء نے عباداللّہ 
نے لکیا]. 
[ادارد] 
قبائلیه : الجزاثر کے تل [70] میں ایک 
پہاڑی علاقه - یه نام قبائلیه یا "اقبائلی علق“ 
(عربی - بلاد القبائل) نسبة زمائه حال میں رائج هوا 
ے ۔ یه عرب بورخون یا عرب جغرافیھ نکاروں کی 
تصانیف میں نہیں ملتا اور نه یہاں کے باشندوں 
میں عام طور پر رائج ے۔ ایسا معلوم هونا ھے 
که یه نام صرف سولھویں صدی ہے یورپی علما 
نے بطور ایک جغرافیائی نام کے 


نج کیا - Kabyls‏ 


ر 


۳۲ ۳ + 





تبائلید 


عربی لنظ قبائل ی لیا گیا ے؛ جو قبیله کی جع 
ہے اور جسے بعض عرب مؤرخین نے بربروں کے 
معنوں میں استعمال کیا ہے یہ الفظ پہلے قرطاس 
کے مصنف کے هال بلتا ے؛ جس نے وی افراج 
میں فوجی دستوں کی تفصیل دبتے هوه" کل پار 
(مثلا ص ےرم و مج از عربی متن) قبائل کو 
بالاقساط عربوں ہے ممیز کیا ہے . . . - تنصیل 
لیر کے اه ئا نار اون بین ال 
ماخذ:(ا) 5 La grande : Faber‏ 
(r) ‘fiar, my ‘kabilie, Etudes historiques‏ 
‘Lrudes sur la kabylie proprenent dite : Carctte‏ 
پرس <Explor. scient. de Algerie, hist) £1 xr‏ 
ج مج و Lcs époqucs : Berbrugger (r) (o‏ 
enilitaires de la Grande Kabylie‏ الجزائر ےیہ۶۱ء؛ 
Récits de Kabylie. Compagne de : E. Carrey (r)‏ 
7 پبرس مهو )0( Les Kebûiles : Devaux‏ 
«du Djerdjera‏ مارسیلز - پیرس وه ۱ع؛ )4( Guin‏ : 
‘Notice sur le cheikh Gassam‏ در ‘Rev. africaine‏ 
L۸3۱‏ ر(ے) Mociurgs et contumes : E. Férand‏ 
۵ در AY ۱۱۵۲ africaine‏ = ےہعغعارہ) 
‘Les Kabvles du Djurjura : 0‏ در Rev. des‏ 
¢DeuN-Afondes‏ هد وم #1 )4( En colonne : Beauvais‏ 
‘uns la Gnande Kabylie‏ برس ۲ عم رعه (ں) 
populaires de ka Kabylie : A. Hunoteau‏ عازن 
۸ بیس A. Hanoteau (1) Saa‏ و 
La Kabylie et les Coutumes : A. LeloUrneaux‏ 
sاKabp‘‏ بیس ےی - ٣ے‏ و بار دوم» پرس 
+جوررع؛ تین جندیرں؛ (ır)‏ دزن .1 La :le P.‏ 
et l4 peuple Kabylie‏ ۱2600۱ پس د لیوں ے ےہ ء؟ 
La Société berbère, Mélanges : Renan (r)‏ 
histoire et de voyages‏ برس (ır) SIAL‏ 


Organisation militaire (les Turcs : Col. Robin 
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+۴ 


کات ۳۳ 


cdans la grade Kabylie‏ در africaine‏ ۵۰ برع 
(ه ب) وغی مصنف * مارا Notes historiques sur la‏ 
‘Rer.‏ 


africaine در‎ <Kabyliede de 1831 û 717 


۰ ۱ ٤ 7 
Formation ; Masqueray تا .£1۹9 (+ر)‎ 1۹۰4 


des cités ches les populations sedentaires tle 
۸4 


: Charveriat (4) 5 ‘PT Algérie 


la 


£۱۸۸3 پورس‎ 
۳۳/5 Kahylie ct les questions Kabyles 
La Kabylia du 
۱۹( 


<‘Lrinsurrcectiult 


پیرس ومع )۸إ( Ficheur‏ : 


Djurjura‏ < الجزائر ۰ .ور ۔ روروع؟ 


1871 L. Rinn 


G. Lapie (r .) الجزائر جع‎ 


de cn Algêrie :‏ 
Etude phy'teogco- :‏ 
‘graphique sur la Kabylie der Djurjura‏ پبرس 
«La Kabylie dı Djurjura : Liorel ) ۹‏ 
سای دوز + قبائلی زبان اور ادبیات ہے متعلقه مأخذ 
کے لے رک به بریر [والجزائر]۔ھم ان میں 


۸1610:06. de (ں٣١‎ Kabyle, étude : Boulifa (r r) 
iguisligque Cc! xociologigu’ sur la Kabylie 
a : R. Bassct (rr) الجزاثر ۱۳ح۹ رء؛‎ < Djurjura 


Literature populaire ۵ et arabe‏ < در 


‘£1910 پرس‎ < melanges africains et orien ۲ 


ص ےم تا .ه ۲ 
ve)‏ .6 [و تلخیص از ادارہ]) 
اباب : ابو محمد عبداللہ بن حسین التمغروتی 


الدرعی الرقی (اپنے پیدائشی شهر الرقه [ركٗ بآں] ی 
نت اک کے ایک بہت مشہور ول اه - 
وه سید الناس کے زاویے میں (جس کا یه نام رسول اللہ 
صلی اللہ عليه و آله و سلم کی نسبت سے پڑا) پیدا 
ھوے ۔ اس کے بانی ابو و اسحق الانصاری تهم» جو 
سیدی ابراهيم الحاح کے نام سے معروف ہیں - 
وهان انھوں نے دینی ماحول میں پرورش 
پائی ۔ ان متاخرالذ کر بزرگ کے بیش احمد 


0 


۱ 
۱ 
۱ 
أ 





کے همراه وہ رمضان رو ه /دستمیر - جنوری ہے ہ۱ - 
ہے٥‏ وع میں تمغروت (ے تمگروت) کے زاوے میں 
گئے اور وهان اپنی وفات + , جمادی الاھ , د/ 
۳ و ۳ رع تک بقیم ره - وه سجلماسه کی 
سر سی جگھ دفن ھوے جو اس کے بعد سے 


روضة ا کہلانے لگی ۔ان کی شہرت کی وجه سے 


۔متعدد شاگرد ان کے گرد جمع هو گئۓے؛ جنھیں انھوں 


الذکرالشاذلی میں بیعت کیا اور جنھوں نے 
نه کجھےشہرت بھی حاصل ک » مثلا 

زوین ابراھیم اور دو بھائی محمد اور 
حسین ابن ناصر الدرعی ۔ اس طریقے کی تعلیم» جو 
الحجاخ. سے ملی» 






انھیں ابوالعباس احمد بن علی 
ابوالعباس احمد زروقی سے منسوب ہے؛ جن کی تعلیمات 
کی ابوالقاسم على بن عبداللہ السجلماسی 
اور علی بن یوسف الراشدی نے اشاعت ی تهی. 
ماخحد: <‘Chorfa : E. Levi-Provencal‏ صصح 


الغازی» 


و حاشیه م؟(م) الافرانی : صفوةّ» ص .ے؟(م) القادری ۰ 
النشرءص , تاو ۔ ؛ (م)وهی مصنف التقاط» ورق م ,-ب+(ع) 
وهی مصنف: النشر الکیی ج,» ورق رم -ب؛ (ب) الناصری : 
کثیرہ؟ (a)‏ 
المکی الناصری :الارر (به تتبع الہشتوک : آنارة البصاتر و 
طلعة الداعة)؟ (م) حسین ابن ناصر الدرعی فہرسة؛ (و) 


الیوسی - محاضرات, 





2 المشتری» ۱ TAT‏ تا ۱۳۹ > و موانع 


(M. LAKIIDAR) 
وه (اب به [غیر مشدد])؟ مشرقی قفقاز کا ایک‎ 
ضلع» جو باکو اور دربند [رك بآں] کے درنیان‎ 
واقم ہے ۔ ضلع قبہ کا رقبه . .مب سبع میل ہے اور‎ 
اس کے حدود اربعه یه هس : شمال میں ایک بڑا‎ 


۔ ص 

دریا سمسوں جو بحیرۂ خزر میں گرتا ھے؛ مغرب 
میں سمسور کا ** ضلم"" » جو داغستان [ ر بآں] میں 
شامل ے؟ جنوب میں قفقاز کے سلسل کوه کی جنوبی 


ڈھلانیں (چوٹیاں شاه طاغ» ,۳۹۰ فٹ بلند ٠‏ 


www.besturdubooks.wordpress.com 


© 


قہد 


شہروان] ہے جدا کرتی هس ؛ جنوب مشرق میں 


e 1 3‏ ھن 5 
ضلع با کو .هه اور مشرق ہیں بحبر؛ خزر- پہاڑوں 


نام سے مشپور هه ) ۹ ھ۸ ووم)۔ دریاے یلمه 


۳۳ 


رەمانی 


دما اور دریاے بلبله ۱0۱06 کے درسبال جو . 


وی نار 


میدان واقم هه 

۰ جنوب میں واقع ر به شہروان) ت 
دوسررے اضلاع یه هی : > یرتا (اس کا ي نام خاندان 
برامکه E‏ ایک شرد Es‏ یھ جس 


کے 


نے 


هارون الرشید کے ہد میں یہاں پناد 27 نیی)۰ ششپار» ١‏ 


ہے م 


تیپ» ختلخ؛ بدغ » یخری باش» سرت: انخ درد اور 
۳ اوقات) ستان :۰۸۸ ٠:‏ ۰ج) و , تفصیل 
نک لیر دیکور 1 لائیان» بار اول» بذیل تا 
ماحل ۰ رك به مقالات داضتان» در بند» شکی 
اور شیروان ؛ علاوه ازیں دیکھیے بالخصوص (,) عباس قلی 
آغا باکی خانوف ( جو ان خوانین باکو ک5 


ت 


کی سل میں 
جس 5 ایک ردهی ترجمه خود محئ (س۹ ے١‏ تا 
۸٥۹‏ نے ۹۹ء میں با لو سے شانم کیا تها: 
‘Travaux de la sociéte scicntifiqune de PF Azerbaidjan‏ 
حصه م ؟ بنیادی دستاویزات )ب( ۲/۵2۵0 ۸۸ 
ی و دق ۱ مت ا 
Arkheographiceskol Komissii‏ کے مجنوعر: طم 


6 .۸ء نفلس وم رع ببعدہ و تا ۱ء میں موجود هرن : 
اشاربه بذیل دربند. 
سر 
MINORSK!)‏ ۷۰ [و تلخیص از ادارد ]) 
۶ ټ م و5 ~a‏ 
8ء . قبةالصحر ة : جسے [سجد عمر بھی کہا جاتا 
ے؛ حرم قدسی کے وسیع رقم کے ایک حصے میں واقع 
بیت المقدس کی فتح کے موقع پر اس جگه ایک سید 


تعمیر کی تھی (ابن البطریق : التاریخ المجموعة على 


سے فكو کے هن - فان او 


قبة الصخرة 


تی ے , /م) - يه قبه ایک چٹان 
مت پر بنایا کیا ے اور اس ی پیروی میں بعد 
میں ایسی متعدد قے دار عمارت2 یندا ود غرم میں 
تعمیر کی گئیں - صخرہ کے اوپر تے کی 
پانچویں اموی خلبفه عبدالملک بن 


روان توحاصل 
هوا ۔ جونکه تے کے ساتے 


دهم هر کا شرف 
اق ان ا واج 
واسته هس اور یمک راج EE‏ موق پر آنحضور 2 ارہ 


علیه و آله و سلم ک ئگ ر یی اس دنه س کیا تیاه ان 
NG‏ یاهراشف مین 
عیسائیون کے نزدیک یه وهی جکه ہے جس پر حضرت 
۴ نے لعنت بهیجی تھی - پبوددین کے هان یه 


جکه پبل قابل احترام و تعظیم تھی اور انهود نے 


ت7۳ 
س 


ایک طویا ل عرصے تک اپنے آپ کو اس 1ج زیارت 
سے محرؤح 9 ر رئها» کیونکه ان > کْ عقیده ره که 
یہاں کسی مقام پر ان کی توراة مدغون ے؛ لیکن 
اب وه ھیکل کی تلاش ہیں یہاں کھدائیوں میں 
مصروف ہیں - (متی : اصحاح ‘Yr‏ ع لد م ‏ لوقا : 


اصعا و ره شدد مم شم مستند روایات میس اس 


جکه "بو ] "ناف زسین'' سے تعیس کرتے هس» بلکه 
یہاں تک کہا جاتا ے ئه کسی اور قطعة زین ی 
نسبت یه حکه آسمان ہے اٹھارہ میل 
سلمان ا سے 
کے بعد تیسرا سب ہیں ود سے ود 


[اور اس الث الحرمین کہتے ہیں |. 


ا گرحه عہاد۔ نام قدیم میں 


قریب تر هم - 
کمبةانته [(مسجد حرام) اور مسجد نبری] 


ریف کا ”رای 
خاص ذ کر نہیں » لیکن تالمود دیج::؛ اور تج 3]_ 
میں اس گا حواله: دیا گیا بش - [یبوسیون (جو عرب 
کنعانی قبائل کی ایک شاخ تیے) کے فرمانروا] ملکی 
صدق ۸101076006 نے یہیں اپنی قربان که بنائی 
تھی ۔ یہیں ابراھیم (عليه السلام) نے قربانی دی۔ 
یہس یعقوب (عليه السلام) کا بیت ایل 06:1 تھا 
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کی کی 


قبةالصخرة 


رونا یبوسی the Jebusite‏ ۸۲2۱۷۵۵ کی خرمن اہ تھی ۱ تھی که بیت الله (نکڈ بعظمه) مسلمانوں کا قبله 


(سموئل» کتاب دوم باب م ٣‏ ے؛ 
ہے داود عليه السلام نے حاندی 0 
شاتل ے عوض خرید لیا نها اور پیر 


پچاس 


یہیں حداوند 


کی عبادت کی تھی اھ اج ھا 
بان گے بعد ان کی او سلیمان. عله السلام تن | 


اس جگە هیکل بنایا] ۔ یہیں زربابل احادطدانع2 او 
[رومی حکمران] ھروڈ Herod‏ 1 تھیں 
[اور جب رومی حکمران هیڈریان نے هیکل تماہ کیا 


قربال دهین 


(۳۰ ,ع) تو اس نے یہاں بت رکهوانی - شاه تسطنطین 
والده بلکه هیلانه (و م۶۳ يه بت اٹیوا 
نے 


دیس اور صخره پر ر قائم کرده عمارت توڑ دی اور 


اس جگه کو نحاست اور کوژا 9 ۳ کٹ کٹ پھینکنے ہے 
لیے مخصوص کر دیا (لیبان : تمدن عرب (عربی 
ایدیشن)ء ص ہے وا طبع و ۱ع)]. 


[عوام الناس میں سخرہ کے بارے میں جو 
و آسمان 


اساحطس مسج دی ء ماگ باه که 
کے درمیان معلق کے یا صیخره حلت ی حتانول میں 
سے ”کو 


کوئی شرعی اور اسلاسی 


أبن تیمیه؛ تھی کت ۶ شہاب اندین 


صحرہ ری 


دن اسرافیل صور پیونکی کہ آن ک 


۲ ۰ 
حیشیت مهس .رم 


احمد بن حجرء ابن 


المصری نس ان بی بے تاه 


(عارف العارف : تاريخ قبة الص ERE‏ ہ4 هر e‏ 


SE دیا‎ a. 


ایک روایت یه بھی ے 
عليه السلام کو حکم دیا تھا کد مخره لو قباەبنانیں؛ 


ده حناے تعای نے سوسی 


[لیکن يه بات بیی تاریخی حیثیت سے شلط ره لبونکه : 
حضرت ی عليه ا پیت‌المندس میں داخا ل نہیں 


ھوے( دیکھےعہدنائڈ قدیم». کتاب التثنیه»باب م۳)]- 


ارف ھا ی اللہ عليه و آله وسلم جو وت طرف 
منه کر کے نمار پڑعتے رهه» لیکن آپ* ی 


آیه دب ببعد) | 





ثی نان ےے اور یہیں کپڑے هو 


و چ ا و سم ۰ 
۰ حکه 3 نشائدم ف ۳ 
۱ او وان ایک مت ساب تمر < ی ( صیح 


ا 
م : .)اس بات 


:+ میں شا 2 - R. Hartmann‏ نے لکها گے 


دش لی خواخش ۱ 


هو ء جنانیجه تعالی نے آب" لا کی دم دیا که 
مسجد حرام کی طرف منه کر لو ( م [البتر8]: ٭م ۔ 
rr‏ ۲ 

چ خضرت عو رضی اھ از تال هدش فتج 
کیا [اور حرم قدسی کی زیارت کی تو بیت‌المتدس 
کے پادری صفرونیوس ہے کہا که میں یہاں 
مسلمانوں کے لیے ایک مسجد بنانا چاھتا هول - 
وه انھیں صخره کے پاس لے آیا - وھاں انھوں 


نے دیکها که یه حکه ہری طرح نجاست سے 


الى پڑی هر حتانجه وه خود نجاست اور 
کوژا و صاف کر لے ۔ ان کے رفتا اور فوج 


کے سپه سالار بھی صنائی میں شریک هو گم» یہاں 
تک که چٹان عیال هو گئی - حضرت عمر نے 
چٹان کو خوب صاف کیا اور اسی جکه مسجد کک 
تعمس کا حکم دیا القلقشندی کا بیان ھے : *"بادشاه 
قسطنطین کی والده ملک هپلانه نے یہودیوں ی 
عذانت سن اس سار کو مار کر :دیا جو 
صخرة پر قائم تیی اور اس جگه کو شہر کا 


کوڑا ٹر اکٹ پھینکۂ کے لے مخصوص کر دیا - جب 


اسر الموّنن حضرت عمر بن الخطاب رضی اله عنه 
5 ای ۰ سس ۳ ۰ ی 
نے بیت |لمقدس کو فتم کیا تو اس وقت یه جحه اسی 


7-۲ ,حر سے 
حالت میں تیی؛ جنانحه حضرت عمر*" لو صحرہ یق 


ی ۔ آنهود نے ١‏ ہے صاف کیا 


۳ 


الاعشی» 


لا تائید الکری نے فضائل 


۱ القدس مس اور جمال الدین احمد نے مر الغرام 


وو 


عمر 
0 

(رنی اث عنه) نے يه مسجد صخره e‏ مغربی سمت 

یا جنوب مغربی سمت میں بنائی (مجلە: 

وزہااوق(۱م Deut Schen‏ ص ۹0 ,) - اس جگه 


مسجد عمر واقع هو کا ذکر سب سے 
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بوزنطی مۇرخ تھیوفانوس 5و5 ہ11 نے کیا کی 
(Palestine under he Mosleins : Le Strange)‏ - ااکثر 
وایات کے معلابق اند عبدالملک ہی 


سا 


(دده ارروع تا ہےھ/ روبع میں) نے صخرہ پر 
قبه تعمیر کیا - اس قے کی تعمیر کا محرک بیان 
ری رائۍ ان کی 


- سے 
دعم له ئ3 محر بت 


کرتے هوه مؤرخین نے دو ق 
ہیں - الیعقوبی لکھتا ے : 
اس وقت کے سیاسی حالات 
الزبیر” نے امویون کے خلاف بغاوت کر دی تھی اور 
حجاز ک استقلال ۴ اعلان کر رکها تیا؛ لہذا 
عبدالملک کو یه خوف لاحق هوا که اهل شام و 
فلسطین جب حج کے لیے جائ ں گے تو عبداللہ بن ازير 
اا دای کی ا نا ا 
اور لوگون کو حکم دیا که 
وه بیت المقدس کا حج کریی اور صخره کا طواف کریں 
( الیعتوبی : التاریخء ۲ : 8 
المقدسی کاء جس نے ہے مھ | جروع میں بیت‌المقدس 
میں قیام کیا تھاء بیان ے که عبدالملک نے جب 
کنيسة القیامه کا قبه دیکھاء جس کا عیسانی رعایا حج 
کرتی تهی» با سام هوا که اس کی شان و شو کت 
دیکھ کر مان ہتاتر هون کے تو اس نے 
سے زیاده 


صخرہ کی تعمی رکرائی 


ررم) ۔ اس کے 


عزم مصمم کر لیا که وه | یسی هی یا اس 
پر شکوه مسجد بنائے کا جنانجه اس نے مسجد 
صخرہ بنائی اور اس پر قبه تعمیر کیا (احسن التقاسیم 
فی معرفة الاقالیم» ص وه ) - عبدالملک نے آغاز 
تعمبر سے پہلے اپز عاسلون کو خطوط لکھے اور 
لوگون کا عندیه دریافت کیا ۔ ان خطوط کے 
میں لوگوں کا جو رد عمل هوا اس کے بارے میں 


بھی دو قول نقل کے گے ہیں :۱ 


حوات 
اص ٭ 


البع‌قه د 


مطابق مسلمانون مس غیظ و غضب ی لب دوز 39 


انھوں نے کہا که آپ همی بیت اللہ کرحت سے و 
وق کی خو اھ کا عافد کو فک 


۲۳ 





سوان : 


0 


قبڈالصخرة 


9 


5 


ما 


سنل به 


سے په حد یت 


نے انهی ابن ثاب ال ھری 


یعنی مسحد حراد ؛ معری سسحد (سمحد نوی)اور جد 
1 


اقصی" - دوسرا قول یھ ھے ‏ ده ل وکوں کی طا ۹ 


اس حوا هش 1 پرجوش پد یر 1۳ یی غعوی تو حلینه نے 
القدس کی تزئین و آرائش کا کام شروع کر دی 


Temple «le Jcursalem : de Voguc)‏ ۵ ص ہے؟ 
دیکھے : تاریخ الخلناء المسلمینء ص و 
مخطوطه کتاب خانة عیسی اسکندر معلوف» زوله» 
لبنان]) اور اس کے بعد اپنی رعایا کے سامنے اعلان 
کیا :یه صخرہ آئندہ کعے کی جگه تمھارا قبله مود" 
(الیعقوبی؛ ای اس قے کی تعمیر کے لے 
اس نے مصر ک5 ی سات سال ؟ جس مخصوص 
کردی [اور تعمیر کی نگرانی کا کام پہا یہ ی صدی عجری 

کے معروف عالم 9 بن حبوه کي ٠‏ اپنے 
آزاد کرده غلام يزيد ب ن سلام کے سح دیا - 
تکمیل کے بعد مخصوص کردہ اہ 
ایک لاکھ دینار بج گر ۔ عبدالملک نے یھ رتم 
دونوں نگرانون کو انعام میں دینا چاھی؛ مگر انیون 
نے یه که کر لین سے انکار کر دیا که ہمیں تو 
اپنا مال بلکه اپنی عورتوں کے زبورات کن ار 


یمن یا۔ہ جبز بر صرف کا اکن 


میس 


سے 


نے جاهیس : 


ان دیناروں 


کسر بے بلوا " 


قے اور ر دروازود پر حم هوا 


د سس (مجبرالدین : : الانی 9 بتاریخ الندمر 
:. 1 رس کہا جاتا ہے که تعر 
اس نے قریب و عی 7 ھوے 070 


مطابق شاندار عمارت بنانے کا فرمان جاری کیا تس 


جکه اب قبة الساسنه (زنجبر کا گنبد) کہلاتی د 


سے تق الات > 
ا سے قبة الخزانة بھی کت 


ا [اور اسی مناسبہت سے پت 


- يه عمارت اسے 


1 ES 


اتنی پسند آنئی کے 
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قذالصخرة 


۲ ۳ ۰ 


قبةالصخرة 





اسی کے نمونے پر قبة العبخرة کی تعمیر کا بھی حکم 
نافذ کر دیا؛ [لیکن صحیح روایت به ہے که صخرہ 
مشرقی سمت میں نمونے کے طور بر ایک قبه بنوایاء 
جے قبة السلسلة کہا جاتا هم اور پھر اس کے 
مطابق قبة الصخره تعمير کیا (عارف العارف : تاریخ 
القبة المشرقةء ص ےہ)] - صخرہ کے چاروں طرف آبنوس 
کی جای‌دار دیوار بنائی گئی اور زرینت > 


سے پردرے 
لٹکائے گے ۔ [اسلامی تاریخوں میں اس روایت کا 


میں مسلمانوں نے قب الصدره اد سانه فغس معمول 


دلچسپی کا اظہار کیا - لوگ هر پیر اور جمعرات کو 
زعفران پیستے اور اے مشک عبر اور آب 
گلاب میں آنیخته کرتر - رات بهر اس سکب کا 
خمیر بنتا ‏ دن کو خدام کو یه حکم دیتے که وه 
حمام بی ئپائی - خدام نبا دهو کر اور پا کیزه 
کپڑے پہن کر خوشبو دار س لب ھاتھوں میں 


لیے مسجد اتے - صخرہ کو غسل دیتے اور سونر اور 
جاندی 1 انگیٹھیاں جن میں مشک و عدبر میں 


۰ 


بسا هوا بخور سلگ رها هوتا نیا اندر لا ۳ ی 


دیتے؛ ستونوں کے پردے نیچے چھوڑ دیتے اور پھر 
یھ آواز دی جاتی که صخره لوکود کے لیے کهول 
دیا گیا ےے؛ جو نماز پڑھنا چاهتا ے آ جائے - هر 
دروازے پر دس حاجب بخوردان اٹھائ ےکھڑے هون - 
نمازی جب داخل ہوتے تو وه بخور اور مشک و 
عنبر کی خوشبو سونگھتے هوره جاتے (الیعقوبی» ۲ : 
, و4 مشیر الفرام» ص ..,)] ۔ اس زمانے میں 
یھ عمارت بخور ہے اتنی بسی هوی هوتی تھی .که 
جو شخص بھی وعاں ہے 
خوشبو ہے پہچان لیا جانا تھا که وعاں ہے آیا ے . 

ایک مدت دراز سے یه سسئله معرض ہم ` 


نکلتا وہ اپنے کپڑوں کی | 





۱ 
۱ 
۱ 


[عبدالمسلک بن وان )یا اس کا بیٹا ولید بن 
عبدالملک؟ اهل تحقیق کا زیاده زجحان یه ه که 
اس کی تعمبر کا آغاز اور اتمام تو عبدالللک کے 
هاتهون هی دوا البته ولید بحیثیت وی عہد اس 
میں شریک رها _ه اور بعض نقش و نکار تو اسی کے 


مهد مین کے کے (عارف ی اریم. اف 
المشرفة» ص .ے)] - ف رگوسن (6ہںئ؛ع) نے ید 
خیال ظاهر کیا که اس فسطنطن کے زمانے کے 
بوزنطی معماروں نے تعمیر کیا تھا اور اس کا محل 
وتوع وه ہے جہاں عیسی علیه السلام کی ضریح 
مقدس (0۱0۱۲6ع۹ راها]) تھی؛ لیکن اس راے 
کا بڑا مخالف وم تھا [بلکه دوسرے کثس 
مفربی محققین نے بھی فرکوسن کی تغلیط کی ہے]۔ 
اس میں کوئی شک نہیں که عبدالملک نے اس ی 
تعمیر میں [مسلمان معماروں اور بوزنطی کاریگروں کے 
ساتھ ساتھ] یونانی صناعوں سے کام لہا هوک - علاوه ازیں 
رومیول کے جو کرجے ایرانیوں نے تباہ و برباد کر دیے 
تھے؛ ان کے ستون اور [مرمر کر‌منقش ٹکڑے(فسیفسا)] 
قرب وجوار کے ویرانوں میں اتنے موجود تھے که انھیں 
باسانی کے کے تعمیر ی مبرف کیا جا سکنا ھا ا 
ف رگوسن کی راے مغالطه آمیز اور گمراهکن هو کے 
علاوه عرب مژرخین کی شہادت کے بھی خلاف ہے - 
[البلاذری نے لکها ہے : "ولید نے شاه روم کو اپنے 
ارادے سے مطلم کیا که میں قبة الصخره کو‌مزین 
کرنا جاهتا هون اور لکها که وه فسینساء جتنا 
بهیج سکتا ه» بهیج - شاه روم نم اس کا مطالبه 
پورا کیا'' (البلاذری : فتوح البلدان) - الطبری نے 
نصف صدی بعد اسی روایت کی تائید کی ه (عارف 
العارف : تاریخ القبة المشرفة» ص ۳ ۱)]. 


یه بات که قبة الصخرہ ی تعمبر عبدالملک نے 


با کی تھی اس مشپور کتے سے ظاھر هونی ے جو 
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ستون کی محراب پر] زرد e‏ سے 
ا ہیں سر ہے ۔ [الفاظ یه ہیں : 

*بنی هده الشة اق > عبدالملک بسن س‌وان 
امیر المؤمنين فى سنة اثنتین و سبعين تقبل الله سنه و رنی 
"» یعنی]!*اس تر کرات بند_ه عبدالملک 
. الله اس ”دو 
"جب عباسی 


عنه آمین!ٴ 
امیر المومنی ن نے سے کد میں تعمر کیا. ۔ 
قبول فرمائ اور اس سے راضی 
خلیفه المآمون کے زبانر میں قبے کی عمارت کو کچھ 


ھو؛ آمین !ٴ ۱ 


نقصان پہنجا تو اس نے ہر ےھ | ٣۸ء‏ میں اس ک5 
مس مت کروائی کاریگروں نے مأسون 
رن غالک را فرتانون کا ام کنر 
ان سے غلطی یه هوئی. که نام تو بدل دیا مگر 
سال 


1 جوا داب 


۵ وبا 


عباسی خلیفه المآمون نے بر ٣ھ‏ / ٣ہع‏ میں اس ک5 


یت کی اور ان 
دیوار بنوائی تو انهود نے فسیفساه کے چند نکڑے 


ده 
اکھاڑ کر ان ی جگه دوسرے ٹکڑے لہا دیر؛ 


لیکن یه تصرف باسانی معلوم هو جاتا ےہ ہے 
یھ نم ٹکڑے زیادہ گہرے نی رنگ کے 

نتم نام کے حسروف بھی پچھلے نام 5 
باهم پیوست ہیں (اس کے ایک ح جربے [ رنگن ؛ ی 
طباءعت] کے لیے دیکھیے ۵۵ : کتاب مذ کور: 


ی به سبت زیادہ 


لوح , ۲). 
٦م‏ ۸ء میں بڑے زلزلر کی شب کو تبة. الصخره 
کے محافظوں نے یه شہادت دی له تہه 


بیج میں RE‏ کارت که وه ستارے دیکه 
سکتے تھے اور اپنے چہروں پر بارش 000 


محسوش کر سکتر تھے - [مسلمان مورحمن 3ے 7 


کے قطر 


اس روایت کا کوئی ثبوت نہیں ے] - پوھرے .مھ | 


. ,ع میں [فاطمی خلیفه الح اکم با ا تو و 
میں دوباره زلزله آیا اور قبه چٹان پر نیچے کر گیا 


(اد.. الائبر : الکامل و : و . )- اس کے چھے برس بعد 


۳۳ 


1 


تعمیر تبدیل کرنا بهول کے - سزیدبرآن جب ' 


مور ۳ : 
کے گرد ی) هشت پہلو . 


قبةالصخرة 


الحا کم [کے لڑکے الظاهر] می ایس از سر نو بنوایا - 
[یه بھی کہا جاتا هه که خود العا کم هی نے اس 


| ی سمت کرا دی تھی ( محمد لبیت البتنونی : 


الرحلة الحجا زیت س ورد نیز دیکھے de Vogue‏ » 


کتاب E‏ ر لوح رد یہاں ایک اد عورا سا که 


ہت 


کو کت ْ7 ہے 
؛ جو فسیفسا؛ کےمادے سے تحریر کیا کیا هم 


ی جود ای 

: 0-۲ 7 وا oN‏ 
اور جس ی تاریخ ۱۸ م هرن ہے عاد الظاعر اعزارز 
دین اش ی ه؛ اس ہے اموی عمد کے بعد دوسری 


7 ذریعے نةا نی اور نزدن 5 ثبوت سمل جا تا 


ره ] - مشیر الغرام کا مصنفت کمتا ش که 1 


ماوع مس وہ عظیم فانوس جو قے کے وسط مس 


سرتبہە فف اء 


[awer 


آو ِِ تھا زین پر گر پڑا اور اس میں پانچ سو چراغ 


نت 


سے 


ایک شگون بد سمجھا کیا (ععمه5۱۳ 1e‏ : 


میں صلیبی یروشلم 


داخل هوی [تو انهون مسجد صخره کو 


لتاب مد کور؛ ص .۳ )- وو 


مرن 


۱ کلیسا میں تبدیل کر دیا اور صخره کے اوپر ایک 





" (فیکل 


قربان ذه تعمس کر ر دی کی جسے وہ Templum Domini‏ 
الت کمپتتر تھے ۔ اس کے اندر انھوں نے 
مختلف مسیحی بزر کوں کی تعہویریں اور مورتیاں سجا 
دیں - 1101 .3 نے جو القدس میں برطانوی قونصل 


ره جکا ے؛ لکها ے که صلیبہوں نے صخرہ کا 


ایک حصصيه توڑ کر وهان اپنی 


قربا ® 


۴ 1 ۰ 
بنا ی تھی 


- دوسرے مجفقین ا ببان 


) ص ۸م‎ “Dairy of J. Fin) 


مر سے ہس 


لے که صلیبی , صثرہ کے بہت سے نک تز لے ڈت ٹر ئحيی 
PEE 7‏ 3 2 3 
قمعلتنعا یه اور کچھ صقليه لے کے 5 لیسٹرینج 
کے الفاظ میں: صلیہیوں نے مسجد کی یشتر نقوش 


بدل دیےء سمجد کے ایک حعے لو کلیسا بنا لیا 


اور دوسرے حعے لو اپنے جنخجو دستے 
فرسان الھیکل +Knight Templars)‏ ک قیام تاد میں 
تبدیل کر دیا ۔ مغربی سمت ہیں انھوں نے 


ایک نئی عمارت قانم ک»› جو ان کا اسلحه خانه تيو 


Palestine under The Mfoslens)‏ صضصض ۱۳ لير 
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ے۲۳۱ 


ابن الاير : اکا ای التاریخ ۱ جدس) ۔ صلیبی : 
تعمرات زج کے بارے می قا هره اج حامعة فؤاد الاول 


(قاهره یوئیورستی) میں مسلم فن تعمیں کا استاد 
A.C. Cres!‏ رقمطراز کے : 


> ۰ لم‎ A 


صخره پر شوج می ص رم مہ دیاء 


۰٩ ؛‎ ٩ 
ت0 عہد قد یم‎ 


۳ 


ہے 


کے سای پادری صدخرہ 
عیسا: 


اه تور موہ 
کی ور ور سر 


نی زاترین کے ھاتھ فروخت در دیش تھے جو 
سند ر پار سے اش تھے ۔ زائرین ان تکڑوں کو بر کت 


کے لیے اپنے ساتھ لے جاتے ۔ پادریوں کے لے یھ کام 
وافر آمدنی کا ذریعه تیاء کیونکه وه پتھر کے ٹکڑوں 
کو هم وزن سو 
بادتاھوں کو خطره هوا که اگر یھ سلسله یونہں 
جاری رها تو صخره معدوم هو جائے گا؛ چنانچه 


انھوں نے صخرہ پر نت ھی مین کی سلیں چڑھا دین»» 


(مجلة الهادل, قا هره ۳ وش وه ریغ سنهری" 


ایدیشن » ص ۸۸)]. 
صلیببوں نے قے کے کلس پر سوز کی ایک بژی 
صلیب کهژی کر دی - اندرونی حلقے کے ستونود کے 
دربیان فرانسیسی صنعت کاری کا ایک آهنی کٹہرا 
لکایا گیا اور اس میں چار دروازے رکه گر او 
نیجے جو غار ےے اسے ذیلی عبادت که راررنرل) بنا 
دیا گیا - ان لوگوں کو یتین تھا که یہی قدس 
الاقداس' (معزانزع ۶ہ راہاا) تھا ؛ جنائچه وه اسے 
۳ کہتے ® Phocas)‏ 1۱68 در ؟ ‘PPT‏ 
ص .م)۔اس طرح یه عمارت ان 10۱۱6 گرجاؤں کے 
لیے ایک نمونه هو گئی جو بعد ازاں یورپ میں بنے - 
یه [قبه جنگجو دستے الداوید» یعنی] :بها«ع۲ کا نشان 
ن گیا اور رئیس الداویه (Grand Master)‏ کی مسر پر 
بھی اس کا نقش بنایا گیا - قبة الصخرہ ی یاد دلانے 
وال ایک متعدد الاخلاع عمارت رافیل Raphael‏ 


3 7 ۶ 7 ۳ 1چ د 
کی کتاب of ۵ Virgin‏ ۱0۳۳۵9۵ میں نظر اتی ے؛: 





۱ 
1 


قةالصحرة 


جہاں اسے ایک یہودی عبادت که کی حیثیت مس 
ر 0020 ا 
د لھایا ليا (مبوه۷ 0۷ : کتاب , مذکون 
ضس ہے حانیه ) . 
۶۱۱۸۶ میں سلطان صلاح الدین نے بیت المقدسن 
واگران "کر لاپ ےی کلین پر ی 
صلیب تھی وه مسلمانوں 
درمیان گرا 


جو 


ہے نعره ھاے مسرت کے 


سونے 


دی 9 اور سب نجاستیں دور کر دی 
گئیں؛ مثلا سنگ سس کی وه پوشش جو صخره کے 
اوپر بنا ی تھی اب اتار دیا گیا - اسلطان. کا 
خیال تھا که مصنوعی سنگ سس صخره کی قدرتی 
خوبصورتی کو کم کر رها ہے ۔ فتح بیت المتدس 
کے بعد پہلا جمعه مسلمانود نے سلطان کی معیت 
میں مسجد صخره میں پڑھا ۔ جمعے کی نماز قاضی 
دسشق محی الدین بن الزی نے پڑھائی (ابن الأئیر 
[re : 11‏ 

۱ جن طویل کتہوں کو عا u‏ طWurz‏ 0۲ داہ[ نے نقل کیا 
کے وه قالنامت کے سب زلزلوں اور حوادت ی وجه 
سے ضائع ھوگئے؛ تبرنکه ان میں سے اب کسی کا بھی 
نشان باقی نہیں رها ۔ ان کی جگه جو چیز قے کے 
وه سلطان صلاح الدین کے 
نہب سی سس مت ں نے صخره میں 
اپنی ترمیمات کے احوال تحریر کرائے ہیں اد کو 
de Vogue‏ : کتاب مذ کوں ص و ببعد) - اس کے بعد 


بھ ی کئی دفعه سمت هولی eren ll ®xorl- ZA‏ 


یعنی سمل وک حکمران سلطان الظاھر جتمق 
کے عہد میں جهت کا ایک حصه آسمانی بجلی 
کرنے کی وجه سے جل کیا - یه بھی دا جاتا. هه 


که آک بجلی گرنی سے نہیں لگی تھی بلکه اس 
میں جند امیر زادوں کی کارستانی کو دخل تھا - وه 


تے ی دہ+ری چھت کے اندرونی حصے میں کہوتروں 


کا شکار کرنے کے لیے گهس گم - ان کے ہاتھ میں 
ەدرو تھی ؛ جس ہے حیت کو اک لت کن تپ ۱ 
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FFA 098‏ قیةالصحرة 
[ سلطان نے ناظم حرم قانی شمس الدین حموی کو ۱ کے عہد کی ترمیمات عندالملک بن وان 1 تعمس 
۱ 1 19 
ڈھائی هزار سنہری دینار اور ایک سو ہیس کے بعد مسجد الصخرة کی نیب ہے بڑی ترمیمات 
قنطار جست دیا + ای تن اس رقم سے بہلے سے بھی ا هس ۔ سلطان عبدالحمید ثانی 2 تمام مسجد میں 


زیادہ بہتر شکل میں چھت بنوا دی ] ۔ سلطان 
سلیمان تانونی (. ۱ تا دوه ع) [رك به سلیعمان 
اول] کے عہد میں پوری عمارت ی کر یہ 

[سجد ی دیواروں پر ایرانی طرز ی مجنا کاری 
کی گئی - کہا جاتا ھے که قبة السخره ی عمارت میں 
کاشی کا استعمال سب سے پہلی مرتبه سلطان سلیمان 
پہلے یساس 


اعد ید 


قانونی نے کیا» ورنه اس سے 


ریب و آرائٹن 1 جانی رعی ( لبان : 
دنر کی ید کن هرب کی کی 
آترسی میں سنهری شیشے کے سوله روشندان بناش 


Fhe Dome of the Roc") 8‏ ص r‏ ب) - بعد کے 
عثمانی سارئلین بھی مسجد الع 
دلچسپی لیتے ره ۔ خاص طور پر سلطان عبدالمجید 


1 


گئی - رچمنڈ ل Ri ٥‏ کا بیان ہے : یه تجدید:ایک 
ارمن ماهر قبه ساز قرابت قالنا ی نگرانی 


5 سی غس بعمه! 
ست ی 2 


انی کے عہد میں بڑے پیمانے پر تجدید و مرمت 


سس هرلی: 


ہے باب عا لی نے اسی رض کے لے دار 
بھیجا تها اور اس _کے سانه 7 داش نک ایک 
حماعت 2 فی ای تھی؛ جن میں بت 0 1 نتر ارمن 7 تیے 7 


ور اندرونی حعس ہیں 
of th? Rock)‏ مر !11 


اس نے قپ ےکو مستحکم ‏ کيا اہ 
کٹی نقش و نکار تازه کی" 


ص . ۶۲ ۔ سلطان عبدالعزیز بن محمزد ثانی 3 عہد 
۲ 2 
میں جوبی حیت کا بہت بڑا حعصه نیا بنا یا ا ے یر 
"ور مسجد ے بیرونی جص کو جستی تخنیوں ہے 
e‏ 
مستحکم کیا گیا - مودیوں ِ4 حہو در لے ٣‏ 


سمت 
بڑا فانوس بھی اسی عہد مس آویزاں کیا کیا اور سسجد 


کے فرش پر سنگ سس بجهایا گیا ک شش کی ہے 


کھ ڑکیاں لگائی گئیں ۔ کہا جاتا ھے که سلطان 


عبدالمجید ( هم ع) اور سلطان عبدالعزیز (ءے۶۱) یہودی مسجد کی چھت اور صحن 


ایرانی فالین بچھوا د یے) صخرہ ے اوپر ایکت حوشنما 
اور عظیم الشان قندیل معلق ی ( جسے ۱ ٩‏ اعدا ماس 


ج 


س 


سجد اقضی میں مننتل کر دیا گیا) اور قے 
کے ببرونی جانب سورة الاسراء کی ابتدانی 
آیات نقشی کرائیں . 

۳۰۹ ۱ £ ہس فلسعلین کی اعلی اسلامی کونسل 
۳ الحا۔ اج مفتی محمد امین الحسینی ؟ ی صدارت مس 


هرز قدسی 9 دیکھ بیال 


قاعدےے 


ب 


کے نس طارق ر 





اسلامی آدونسل کے 
کی نشاندہی کر دی 9 


نمالندے ی حیثیت سے قس اور 


کی٠‏ جس میں ان تمام چیزوں 


٠ ۱ 2۳‏ پان ۰ ۱ ۰ 7 ۰ 
جو محتاح تجدید تھیں - ئونسل نے جزوی مور پر 


تری ار "دما 20 بک اور اس ے ساتییوں 
نے تعمیری خدیات ہے استعنا دے دیا ( رمو ظعء)۔ 
کے ۱ رر وف 

ٹونہل لے وہرورع مد تۃرص کے ماد یر اک ر قد یمه 


و با هر تعمہرات ۷ ...۸ کو سمجل اأاصط 


۱ 1 أ 1 
کے از سر نو جادزےے کے لیے سا کیا - اس ز ۵ ۱ 
نٽ پر مشتمل جا رپورث پیش ی » جس مس یه 
1 ۳ سے 
می بتایا گیا ےہ ے ۲ کے زلزلے می ے لو 
اندر اور باه دونوں سمتوں سے نتصان پہنحا ےے - 
ایسی شی حانہ ریورت ٩‏ ١ع‏ تس عبدالفتاح بک 


ٹی پیش 1 اورایک 
شی 


42 وھ عو ہو : ۳ : 
زار اسٹرلنک پوند 5 تحەینهە تجویز 


تشیم فلسطین کے اعلان 


مو سون نے 66و١۴‏ رین 


عربسون اور یہودیوں [ دربیان جو جنگ 


هه 


بعد 


۰ 
هه :د 


7 ا 
وی حرم قدسی بھی قوب ده زد سج 


اس ہی 


a ی‎ OEE Ê 


وة الصخرة 





ره - ور بہلائی رموبع کو یہودیوں نے حرم 
شریف پر حماه لیا اور بقامی وقت کے مطابق شام 
لھ بجکر بیس منث پر انھوں نے گوله باری شروع 
کی جو اگلے روز صبح چار بجے تک جاری رهی - 
صحن حرم میں ساٹھ سے ایک ہم 
قبے کے اوپر گرا اور اس شدید نقصان پہنجا ۔ 
ایسے ھی گیارہ یہودیوں نے اگست؛ ستمیر 
اکتوبر و نومی ۹٥۸‏ ع 

پر کے - ان حملوں ہے شمال مغربی سمت میں قے 
کی جال ی دار که ڑکیاں متأثر هوئی ۔ تاریخی نقوش 
قدیم تختیان ٹوٹ پھوٹ گئیں - 
ارت 2 اور باب الموازین. کی سا خیون میں کی 
پڑگئے نمازی شہید هوه اور کئی دوسرے حصوں 
کو نقصان پہنچا. 

۲ فروری م۹۰ ٢ء‏ میں سلکت اردنیه ی 
مجلس وزرا نے ایک وفد اس لیے تشکیل کیا که وه 
عالم اسلام کا دوه کرے اور مسجد صخره اور مسجد 
اقضی ک5 کی سمت و اصلاح کے لیے عطیات جمۃ ترسه؛ 
جنانجه وفد کو عطیات میں مجموعی رقم . 


NR‏ جن مس ےم 
خروم شر یب 


کے مسینو ں0 میں 


سے مزین شیشے ی 


سے فی الحال صرف مسجد صرہ ھی ی مرست کرای 


جائے - ۲۰ اپریل ۹٥٦‏ ء کو ممت کا آغاز هوا اور 


اس کے اعم حصے درست کر دیے گئے - جون ے۹ ع 
نے پورا حرم شریف یہودیوں کے قبض میں ے 
اور اس کی وا گزاری کے لے مسلمان جد و جہد کر 
ره هی (یه جمله تفصیلات بیت المتدس کے 
رئيس البلدیه عارف العارف كى کتاب القبة المشرفة 
والسجد الاقضى (ص ہو تا رب) سے لی کب ]. 


پوری عمارت کچھ دونری جهوئی عمارتون کے ساته 


وسط حرم مس ایک ناهموار < جبوترے پر بنی هو 


۳۳٩ 


i TF 
لا که‎ ٥ اردنی ديار ملی؛ لکت 5 تحمیيله‎ 
١ اردنی دینار تهاء چنانجه طے کیا گیا که اس رتم‎ 


قبةالصخرة 
ہے ۔[اس کا کل رقبہ قبلے سے شمال کی جانب ۲۲۹ 


8 ۰ 1 ۰ 
مغرب کی جانب ۲۲۳ ذراع 


ذراع اور مشرق سے 


کر فا 


ے] ۔ اس که فرش پر مرس کی سلیں بچهیآهوئی 
هی » جو سلطان عبدالعزیسز (مءمبع)ک زمانے من 
اس کا بلند ترین نقمله ٗی 
فٹ اونجا هم یعنی بحبرة روم ی 


ہے ےت پلند - 


لکانی ٹین تھیں - 


1-۔ راد ۰ 
سے صرف ر چ 


کے اویر تک پہنچنےۓ کے لیے نو سیڑھیاں 
( مس اد تی ) سس ؛ [جن میں ہے آڑے سیژهیان ایسی 


شر 
ہیں که جب وہ صحن مسجد کے چبوترے تک پہنچ 
جاتی ہیں تو وهان محراب دار ستون بئے هوی هی - 
ان محراب دار ستونوں (قناطر) کو موازین [واحد: 
میزانء بمعنی ترازو] کہتے هی کیونکه عوام الناس 
مس یھ بر بنیاد روایت پهیلی هوئی ے. که قیامت کے 
روز یبال میزان عدل نصب کی جائے گی؟. 

عمارت مثمن الاضلاء کنل میں ۵ » جس کا شر 
ِِ ت فث طویل .ع . - اندرونی قطر ۱٩۳‏ فٹ 
سے اور تے کے قاعدے کا قطر چھیاسٹھ فٹ - 
E 7‏ بلند اور لکڑی کے بنا ہوا ےء جس 


۳۹ 
در 


یه 


پر باحر ی طرف سیسا چڑھایا گیا ىے اور اندر کی طرف 


کج کا است کیا گیا شم » جس میں خوبصورت سنہری کام 
اور پرتکلف آرائش کی گئی هه - عمارت کے بیرونی 
طرف ہہلے سنگ مرمر لگا هوا تها» لیکن سلطان سلیمان 
قانونی نے د ع میں بعض حصول میں اس کی جگه 
کاشی کاری کرا دی ۔ واقعه یھ ے که سولھویں ضدی 
عیسوی میں تمام عمارت نے سرے سے درس تکروا کر 
اس کی آرائش کی گئی ہے؛ چنانچه دیواروں ی بیرونی 
مینا کاری» خوبصورت رنگین شیشوں ی کھڑ کیاں اور 
دوسرا سابان یت سب مخصوص ترک طرز 
کے باهر چارود د طرف ایک حاشیر ی 
شکل میں آیات قرآنی خط طغرا میں دلفریب انداز 
سے تحریر ی کلی ہیں - رنگوں کا امتزاج بھی 
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قبةالصخرة 





نہایت متناسبی رھ 
1 
که ڑکیوں کی بناوث میں اعلی درجم کی 
ترتیب ےے؛ خصوصا اس کهژی کے جا ی دار کام میں 


حل 


جو مغربی دروازنه ے فریب گے ۔ اذد ر گی طرف حار 


نہایت ضخیم پیل پاؤں اور باره ستونوں ئے چاروں 
E‏ تر گرا گرا ام 


۔ ان کے علاوه ستونون 


سی ام 


ستونوں پر قائم ۵ کا ایک 
اور سلسله بھی ے؛ جس میں ایک هشت پہلو پرده 
ره اور اس میں آٹھ پیل پائے اور سوله سشون هن : 
گویا هر دو شش پہلو پیل پاؤں کے درسیان دو 
ستون ہیں ۔ اس طرح اندرونی حصه تین هم مس کز 
حصوں میں منقسم هو گیا ے - ببرونی هشت پہلو 
دالان تبره فث چوڑا سے اور اندرونی خالیس فث - 
دروازے چار اهم کونوں 
شمالی دروازه باب الحنة کہلاتا ہے اور جنوبی 
ات ا وا شب درد 
(اسی کو باب السلسله بھی لہتے هین)؛ مغربی 
درواز م کو باب الضرب کسا جاتا _هم - ساگوان 
(ساج) کے دروازود 


حسین نمونی هن - دروازون پر پیتل ی جادرس 


۳ 


سے 


میا منے میں ۔ 


ب 


ہے 


تفل پرانی دستکاری کے 


۱۰ 7 
پر خط کونی میں 9۱ 


۶ 
چڑھی هوئی هی ۰ جن 
کنده ین 


عمارت ی زیریں ول سوله فت باناد کے اور 


اسی میں مد کوره بالا دروازے هین-اس پر ساده چنانی 
کی بیس فٹ بلند بالائی سنزل ےے؛ جس ی هر پہلو ی 


ہے 
سات سات گول محرابون مینست ۱ 


ت 


ج سے 
کھول دی 5 ہیں اور باقی میں 


پھر سب ے : و ۳ و متناست 
> - 5 7 ع : 
بالائی قبه ےے - فرش پر سنگ مرس کی سای 

بجهی هونی: هس » جنوس آذ کژون "۳ حمایا کا شڈ 


حول 


رہ 


مس سیسا پگھلا در بهر دیا 





با و ود 
٠‏ ۹ ۱ 
ازتیس ہن تیاب ۱ 


1 


۱ 
ٰ 


دائرہ شکل هی - اس کا منخنی ذهلوان پہلو 
ادر سیا ها اونحا بلند نز پہہلو 


2 


ہھ کی ساس ےھ 
مغرب کی سمت ۔ عام طبقات الارض کے اعتبار سے یه 
حثان یروشلم 1 سطح مس تفع کی زیادہ سخت قسم 5۹ 
سرمئی رنگ کی جٹانوں کا حعبه ےھ اور عم اپنی 
غس تراشیدہ شکل هی میں قرنہا قرن ہے چیوڑ دیا 
گیا ه - صخره کی زیارت کے وقت عقیدت مند زائر 
کو یه احتیاط برتنی جاھیے که طلواف کرتے وقت 
صخره اس 1 دائی طرف ر هم تا که اس $ طواف 


کر طرات 


عبدربه نے العتد الغريد (جزوی ترجمە از ٩۳۵86‏ ع1» 


سه 


سے 


مختلف سمت بس هو ۔ ابن 


در ۰ Pl. Quart.‏ عم £ ص و و) میں لکھاے: 


1 کے 
2 


جب تم صخره میں داخل هو تو وھاں کونوں 


میں نماز ادا کرو اور اس سل پر بھی جو اپنی عفلمت 
و تال میں صجنرہ هی کے مقابار ی هر کیونکه يه 
< 


کے دروازوں میں سے ایک دروازے پر رکھی 


هرق وق E‏ کات اوک سک ریت 


ایک حعبه هم - بعش 


سنگ سس کے فرش کا 
لوگوں کا گمان هه که اسی جگه حضرت الیاس 


یچ 


عليه السلام نے نماز پڑھی تهی: دوسرے لوگوں کا 
خیال ه کہ يه سل حضرت سلیمان عليه السلام 


ا کی ہر بر هی ۔ بہر حال یه بات سب مانتے هی 


که ابتداء یه جنت کے فرش کی ایک سل 
(بلاطة الجنة ) تھی . 

نیچے کے غارمیں جانے کے لے صخره سے مشرق 
بی کاب اکان لاو اک دروا وھد هب اش 


یں ات ب نے : کرو 
دروازے میں ہے گزرتے وقت زادر عاجزانه انداز میں 


گیارہ سیڑھیاں یچم اترتا ے تو حضرت سلیمان 


عليه السلام کی یه دعا اس کے ورد زبان هوتی ہے : 
دايا ان گنہکاروں کی بخشش فرما جو یہاں حاذر 
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قبة الم‌خرة 


Trt 


قبة الصخرة: 


سس نس __ دس 


هو هی اور مصییت زده لوگوں کو نجات دم" - 


ےس 


غار ی بلندی اوسطا چھے فٹ هه ج 


اور اس 
چیت پر ایک نشان بنا هم - اس کا فرش 
سنگ سس کا بنا هوا ے اور اس کی دیواروں پر 
سفیدی پهری هوئی ے - کہا جاتا ہے که اس 
مس باسٹے آدمی سما سکتے هی (ابن الفقیه» دروم ور 
ص , . ) ۔صخرہ کے ایک طرف باهر کو نک هوه 
نکر کو لسان الصخره (ے صخره کی زبان) کہتے هس - 


غار کےاندر دو محرابی بنی هوئی هس - ان میں سے هر | 


ایک سنگ مس کے دو ستونوں پر استوار_ هی - دائیں 
محراب کے سامنے مقام خضر (علید. السلام) ہے اور 
شما ی کون میں ایک چبوترہ ے؛ جے بقام الخلیل 
کہا جاتا ہے . 

صخرہ کے جنوب مشرق میں ایک زینہ ,هء» جو 
اوپر قے کی غلام گردش تک جاتا سے - وہاں ہے هم 
اس هلال تک پہنچ سکتے ہیں جو قے کے کلس پر 


لگا هوا ھے - اس منظر کی دلکشی ی تعریف میں ! 


المقدسی (ہے ٣ھ‏ / ہ۹۸ء) نے جو کجه کہا نها 


وہ آج بھی صحیح معلوم هوتا ۵ : ""فجر کے 


۹ 
وتت جب آفتاب کی شعاعی قے پر پژتی هی اور 
اس کا ذهولنا منور هو جاتا هم تو اس عمارت کے 
و سے ا عم مال وتا کر نام 
عالم اسلام میں مجھے ایسا عجیب و غریب نظارہ 
کہیں دیکھنے میں نہیں آیا“ یمم $e‏ ۲م). 

[سجد سخره کے لیے مختلف زمانوں میں لوگ 
جاندادیں وتف کرتے رده هی ۔ بیت المقدس 
میں ان وتف جائدادون ک طویل سلسله ہے ۔ یه 
جاندادیی عمارات» دکانون اور زسینوں پر مشتمل 
هی - (عارف العارف» ص و ,)]. 

رال : متن مادہ میں مذکور تصائیف کے عااوہ 


Der Felsendenm in : R. Harm" دیکهی ۰( ر(‎ 


Warren (Tr) S21 4.4 Strassburg Jerusalem‏ و 


1 
0 


1 


The <: C. M. Watson te) Jerusalem : Conder 


cBeit cel-Makdas : Schick (r) رک‎ af Jerusalem 
اشاریه؛ (رم)‎ 


(0) ٤۷۰| میوذخ‎ Justinianische Sephicukirche 


Die Felsenkuppel, cine : Sepp 
fey لنڈن ےہ‎ <The Topple of 1he Jews : Ferguson 
(یه‎ The High Sanctuary at Jerusalent : Conder (<) 


مقاله Institute of British Architecl;‏ اجلاس 


میں پڑھا کیا اور اس میں ۸٥موںع٢٥‏ ی راے: ک. 
مخالنت ی ین نیز r Tent Work in Palastine (N)‏ : 
۰ بہعدً؛ (و) The Holy Places of : Lewis‏ 
Jerusalem‏ باب Jcrusalem : E. Pierotti )۱۰( Sr‏ 
Explored‏ لنذن £11 باب ۳ (۱ب) ۷۷۰۱۲ : Der‏ 
Graz ‘Tempel von Jerusalem‏ رم ۱ص “o. ‘r.‏ 
پہے؛ )r؛( <Inner Jerusalem : A. Goodrich-Frecr‏ 
لنذن م.ورع باب مم؛ (۱۳) :W. M. Thomson‏ 
‘The Land aml the Book‏ ۱۳وی طبع جل ید » 
صض ووو ببمعدەد؛ ) Dictionary : Hughes (|r‏ 
رس yf‏ .بدیل مادہ؛ ( «Palcst. Quart. Slat. )١‏ 
اشاریه : )< ر) نمی ›Palest. Pilgrims” Text‏ اشاریه ¢ 
(ے؛) ۰۸5 ۱۹ :۸٥ء‏ بعد؛ (ہ ) الیعتوبی : تاریخ» 
۱ برہ؛ )4۹( 


Histoire dc Jerusalem et d Hebron‏ (مجبر الدین ۔ 


1 4 
ضط 0101م ذاں0ت!1 ۲ : ۳۴ ",13 : 


الانس الجليل کا جزوی ترجمه )؛ (۲۰) الادریسیء . 
طبن J. 1+٣‏ در ‘ZDPY‏ ممبہیء ہ: 


Géugraphi? : M. Stanislaus Guyard (rı) >٤ 


0 


طبع Decfremery‏ و ‘Sanguinetti‏ رر ہر ببعد؛ 
(۲۳) ابن خلکان ۰ وفیات الاعیان؛ بترحمهُ 81106 ٦١٥‏ 
سم : Rabbi Petachia of Ralisbon (rr) Set)‏ ? 
Monde‏ ۲ل ۴ہن٣‏ رس er‏ صن روببعد؛ (ہم) 
tincrary : Benjamin of Tudeli‏ مترجمه «A. Asher‏ 


۰ ۰ 
۳ 


` Karten: Zimmermann در ےے؟(۲۹)‎ 
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قبة الصخرة 7٦‏ ۴ 
‘und Pldrie zur Topogrophie des Alten Jerusalent‏ جسم یا اس کے اجزا پہچ جائی وهی اس ی قم 
Basel‏ مور Manuel d' Art : C. Dich! (rz)‏ هو جاتی _ه 


Fulcheri : H. )۸ہ(‎ 


(rq) ببہعد؛‎ ۰۸۷ ¢, Carnotensis Historia 


Hagenmeyer Byzantine 
: K.A. C. Cresswel 
یروشلم میں برطانوی مدره‎ ‘of the نها‎ of the Rock 
«(British School of Archaeology) آثار قدیمه‎ 
(۳۰. شماره ۲؛‎ 
او کسنڑڈ‎ ‘The Dome of the Rock : E. T. Richmond 


11 0۵ qf the Plan 


ضمیمة مقالات» لنٹن مہو ڪ؛ 
م۹ ۱ع؛( 1 Syrie ۵ : Gaudcfroy-Demombyncs(r‏ ہا 
ص (rr)‏ 


‘Histoire de PElat Présent de Jerusalem : Mariti 


“Tépoque des Mamelouks‏ ,و ببعد؛ 


ص ۹مم ببعد» پرس (rr) SE Aor‏ ناصر حسرو : 
سفر نات طبع ۲ءء5؛ ص وم بعد؛ (r~)‏ 


مع الو ی > الرعلة العحازیہ و کور بعد 
قاهره ۹م۱د؛ ‘van Berchen (re)‏ در o | r «CIA‏ : 
re 20۳۲۷ (r1) Lor ۶‏ مم ببعد؟ (ےم) 
:Robinson (ra) ۰۳۵۰ : r ‘Stirring Times : Finn‏ 
‘Biblical Reseurches in Pulestine‏ لنڈن رمع ره 
wr.‏ ببعد؛(وم) Conder‏ : 
صض ۲۳۰ بعد 

)] [و اضاند از خلیل حامدی‎ J. WALKER) 

مھ 2 


2 
قبر :(ع): جمع : قہور؛ 


‘The City of ۳ 


+539 
جگه؛ مس دہ انسان کا سدفن ٤‏ جال ظلت 19 و دبا و 
نکاھوں سے اوجیل کر دیا جانس: 
اصفهانی مہرد ےکا ٹھکانا اور قرار اه (دیکھیے ا 
پذیل ماد بر کے 
مفہوم میں وسعت پیدا هو جاتی هه اور وه زیر زمین 
مت کن بڑھ کر هر اس متام کو اپنے احاطے میں 
لے لیتی ے جہاں س دے کو ٹھیرنےی جگہە مل سکے, 
آب یا فضا س اس 


بقول راغب 


کی تعییر سے ق 


س 


حواه وه زیر زمین هو یا زیر 


ذرات کی تحلیل هو الفرٹی 


4 2 
سا بھی ص 2ے ا 


ای ا چیپانے ی . 


قبر کا ایک تصور اواس و نواهی کی قید سے 
آزادی» زند گی اور حیات کی عدم موجود گی ٥‏ آخرکت 
و حرارت» جدوجہد اور عمل ہے خا ی رهنا بیی" اھز 
(دیکھے مجمع ؛ بحارالانواں بذیل ماد قبر), 

وہ جگھ جہان انسان نے کے بعد سے لے کر 
حشر و بعث تک رھتا ے قبر کہلاتی ہے اور کبهی 
ود موت بھی قبر کہلاتی ے جو سدے پر مرنے کے 
بعد ہے حشر تک گزرتی ہے ۔ قرآن مجید کی آیت 
تم اماته ۵ فائبرہ ( ہہ [عبس] : : ۲۱) میں دونوں مفہوم 
پائے جات ہیں - جو م‌ده قبر میں دفن نہیں 
کے جاز ان پر بالخصوص یھ آیت اسی صورت میں 
منطبق هو گی جبکه قبر سے ماد سرئے کے بعد سے 
لے کر بعث تک کی مدت لی جائے جس میں بہر حال 
و والا داخل هو جانا هم ؛ اس مدت کو برڑے 


م۳ 


[رك باں] بھی کہا گیاے (دیکهیی م م [الموسنون] ‏ 


ص 


۹ ی 

میت کو بے حرمتی سے بجانر اور اس مس 
رو نما ھوےۓے والے ِِ کو نخاعوں ہی 0 
ر دینے کے لے تہر لهودی جاتی ے - تبر کی گہرا 
3 از کم ۳ قد کے آدمی ی لمبانی 5 
عونی چاھے اور طول و عرض میت کی مناسبت سے 
ئها خاش . 

مت : 

بس 1 دو میں هونی ھی :]: ایک یی“ 

اور دوسری شسی''' ۔ ایک حدیت میں یه بھی آیا 


ہے ده لحد عمارے لے ے اور شق همارے سوا 


دوہروں ک لیے (عبدالرراق : المصتف, (rear‏ 
لجا بل قم بو کمتر غین» جس مرن سر بت نیچے 
کے حعے ی لمبانی میں قبله رخ ایسی جکه تیار 
کی جاتی ےھ جس ہیں E‏ سما سکے؟ پھر اه بای 


e 2 ك0‎ a 
بڑی دح اینٹوں: سلوں یا پتھروں وغہرہ ہے بند کر‎ 
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قبر 


دیا جاتا ے - لحد بالعموم سخت زمین میں کهودی 
جاتی ہے ۔ شق سیدھی گہری کهودی جاتی ےھ 
اور درمیان میں 'چازوں طرف منڈیرسی چھوڑ کر 
صندوق کی طرح گہری هوتی ھے ۔ اس میں سدے 
کو ڈال کر منڈیروں پر لکڑی کے تختوں یا پتھروں 
وغره کے ذریعے اسے ڈھانک دیا جاتا هی قر کا 
رخ ایسا هونا چاھیے که اس میں میت کو قبل رخ 
رکها جا سک . 


قبر پر ایک بالشت مثی اونجی رکه کر اس 


Yer 


کوهان کی طرح بنایا جا سکتا ہے ۔ قبر کو پخته بناناء ‏ 


چونے سیمنٹ کا پلستر کرنا اور کتابت کی لوح لکنا 
شرعا ممنوع ےء تاهم پہچان کے لے کوئی علامت 
رکھنا گوارا ے . 

قجر پر عمارت بنااء سجد یا مدرسه بنانا 
اور احاطه کھینجنا ناپسندیده ے ۔ اگر یه صورت 


آرائش و زینت یا تفاخر کے لیے هو تو حرام ھے ۔ ' 


قبروں کو گندگی اور کوڑے کجره ہے. صا 


۳ ہر 





همین بخش - تم هماره پیش رو هو اور هم تمهاره 
خاف می اور هم اکر اھ نے اوی عم آ مر 
والر هیں؟ السماطی : کتاب الفقه على المدَاهسٍ الاربعة 
۱ همم (err‏ 
رسول اللہ صلی اللہ علیه و آله وسلم نے اونجی 
قبرون کو هموار کر کا حکم دے کر حضرت علی رع 
کو بھیجا تھا - قہروں کو بت بنائے؛ ان پر عرس اور 
عید کے میلے لگانے سے بھی رسول اا ات له و آله 
وسلم نے منم فرمایا (ابن القيم : زاد الخاد ۳۹ 
عنذاپ وثواب قہر : قرآن مجید میں عذاب 
قہر سے متعلق کوئی واضح نص نہیں ملتیء البته موت 
سے حشر تک کی مدت» جس سے سردہ گزرتا ے اور 
جسے برزخ بھی کہا گیا ے؛ اس کے بارے میں 
بعض اشارے بلتم ہیں - اس برزخ میں سدے کو 


ا جو حیات ملتی جے : اس کے بارے میں هم بہت کم 


رکهنا چاھے ۔ وھاں محنلیں جمانا اور ان پر جلنا پهرنا . 


ناپسندیده .هی - 
چاھے جب تک مردے کی هذیان باقی ره » 
البته کسی تحقیق کی غرض سے یا کسی چیز کے رہ 
جائے پر قبر کو کهودا جا سکتا _ه - اگر مجبوری 
هو تو ایک قبر مين ایک سے زیاده سدے بھی 
دفن کے جا سکتے ہیں - سردے کے آثار مث جانے 
پر تبر کهود کر اہے دوسرے کام میں استعمال 
کیا جا سکتا ہے ۔ آخرت اور موت کی یاد تازه کرنے: 
نیز عبرت و نصیحت حاصل کرئے کے لے زیارت قبور 
مندوب ے؟ م‌نر والوں کے لے مغفرت کی دعا کرنا 
چاھے - قبرستان میں پہنچ کر یھ دعا پڑھنا مسنون 
هه : السلام علیکم یا اهل التبور- یغفرالل لنا ولکم؛ 
انتم سلفنا و نحن خلفکم؛ و انا ان شاء اللہ بكم لاحقون 
(ھ اه قبرون والو! تم پر سلامتی هو اللہ تمهون اور 


قہر کو اس وفت تک نہیں کهودنا ' 


تا ۔ مروف ف 9 


هی قرآن بجید مين ارشاد .هه : سنعذبھم 
سرتبن E‏ متا ای عذاب عظیم یعنی 

۳ هم ان کو دو باز عدا ون کر پھر وه بل ه 
عذاب کی طرف لوٹائے جائیں گے“ (و [التوبة] : ,. ,) 
1 بخاری* اور ان کے همنوا بعض 


فک تس دج 
ل ھے که ایک عذاب دنیا میں اور ایک 


0989091 
وت می اور پهر ڑا عذاب تیامت مس هو کا 
شہدا که بارے میں قرآن مجید تصریح کرتا 

ده که انھیں مردہ نه کہو اور نه سمجهو؛ وه اپنے 
رب کے پاس زنده هبی اور رزق پا رے هی ( ۲ [ البترہ] : 
مہ ,؛ م [ آل عمران ] : ٩‏ ب) - آل فرعون کے بارے 
میں قرآن مجبد کپتا ہے : آل فرعون کو آگ کے 
برے عذاب نے گھیر لیا؛ وه اس آگ پر صبح شام 
پیش کے جائیں گے اور جس دن قیامت کی گهژی 
هوگی تو ( کہا جائے گا) آل فرعون کو سخت ترین 
عذاب ہیں داخل کر دو (.م [ المژین ]: وم 


و دم 


۱۷۷۷۷۷ ۰065 ]۱۲ 0۱000۳6 ۸۷7" 


یا لی اللہ عليه و آله و 


احادیث میس عذاب قس ک عشیده پوری قوت سے ابیر 


کر سامنے آتا _ه ۔ آپ* دعا میں عذاب قس سے الله ی 


RE 


پناه طلب فرسانی تھے د ارک روایت ہس 


A‏ فربایا که میت کو“ 


گهر والوں کے رون پا اس پر نوحه کر نے کی 

ہے عذاب دیا حاتا ے - ایک حدیث میں نے که 
ا اللہ علیه و آله و سلم دو قبرود کے 
سے گزرےتو آپ نے فرسایا ان روالوں کو عذاب 


باس 


دیا جا رها ے اور معمولی سی بات پر؛ ایک تو پیشاب ' 
سے پاک هون کا خیال نہیں رکهتا تیا اور دوسرا ! ی 


چغلیاں کهاتا تھا - حضرت عائشد ٣‏ کہتی ہیں 
که سر۵ اہ مل شع و آله وسلم نے فرنایا: 
عذاب قبر برحق ہے (دیکھے البخاری : الصحیح» 
کتاب الجنائز) , 
عقیدۂ عذاب قبر کا نائده بیان کرت هوه 
البزدوی لکهتم ہیں "ده جب لوگوں کو بتین ھوٴ 
کہ نے کے بعد قبر میں برے کاموں پر گرفت 
اور عذاب هوتا ہے اور پھر جہنم میں بھی اس کے 
بعد عذاب دیا جاتا ہے تو اس سے برائیوں کے ارتکاب 
سے بچنے میں زیادہ زور پیدا هو جاتا ہے (دیکھے 
البزدو 


: اصول الدینء ور ۰2۳۳ 
ان طافر موی 
عذاب کے معنی اس اذیت» تکلیف اور درد و 
مصیبت*" کے ہیں جو الہ کی طرف سے با حکران 
انسان کی طرف ہے کسی پر عائد ی گی هو - اس می 
صرف افتدار مطلق کا مفہوم هی شامل نہیں بلکه 
اس کے ساته عدل کی محبت بھی داخل ہے؛ نیز سرا 
عقوبت کے معنی میں بھی مستعمل ھے ۔ اللہ کا 1 
جس کا ذکر قرآن مجید میں ہکثرت آیا ے؛ انراد پر 
بھی اور اقوام پر بهی» اس دا ک:زنٹدگی میں بھی 


اور آخرت میں بھی نازل هوتا ش ‏ عام طور پر کفر» / 


وسلم سے سروی ٠‏ 


Yr 





ٹبر 





نبیوں اور رسولود کہ ذژیی بهیج هوه اللہ کے 
ہیں شک اور الہ انی اور اس 
جرائم ہیں جن کے ارتکاب کے باعث. 
عذاب الہی نازل ھوتا ى (رك به عاد؛ قگصون؛ 
لوط: نوح» ثمودء وغیرم)۔آخرت کی زند کی کی سزاؤں کے 
لیے جو قمر قبرهی سے شروع هو جات نی ہیں دیکهی بے : 


پیغاموں 


۱ عذاب القبر ر شرعی سزاؤں کے لیے رل به عقوبت , 





ای 
ی 


(Tit. ۷۷۰ JUYNBOLL) 

عاب الع ۶ قعر کا غداب ينی ود سرا جز 
ثی میں دی جانی ھے اسم 
ےر تد نت 
جاری رهتی ے - موت اور قیامت ی درمیانی مدت 
میں کیا کجھ پیش آنا ھے؛ اس ہے متعلق مختلف 
اور متعدد خیالات بیان کیے جاتے ہیں : 

() قبر بہشت کا ایک باغ یا جہنم کا ایک. 
گڑھا ہے ۔ نیک اور صالح ایماندارود کی ارواح کے 
لیے رحمت کے فرشتے آتے ہیں اور کافروں نیز بد عمل 
اور بد کردار سسلمانوں کے لیے عذاب کے فرشتے 
نازل ھوتے ہیں ۔ ایعانداروں کی روحیں بہشت ے 
اشجار پر پرندوں کی شکل میں رهتی هس اور قیامت کے 
دن اپنے جسموں ہے آ ملیں گی ۔ شہدا ابھی سے بہشت: 
میں رهش هس . 

(م) نوحه کرنے والوں کے رونے چلانے 
سے سردوں کو تکلیف ھوتی ے. خا صکر 
لو اس وقت بہت تکلیف ہوتی ہے جب وه رونے 
پیٹنے والوں کے قدموں کی چاپ سنتے هس جب که 
وه انھیں قبر میں چھوڑ کر جا رعۓے هون ۔ ایماندار 
اپنی قبر کوستر سثر هانه وسیع ہاتے هیں اور ننکروں 
کو قبر اس طرح بھینچتی ہے که ان کی پسلیاں ایک 
دوسری میں گھس جاتی ہیں ۔ قبر سدے سے دین 
بابت سوال کرتی ہےے اور اس کے اعمال صالح اس 
طرف سے جواب دیتے ہیں ۔ که ار عو در 


مبنی کے که 


ہتے یں - یه فکر اس تصور پر 


ار 2 


بد کا روں 


د رول 


www.besturdubooks.wordpress.com 


قہر 
مر 





سک لیے 
تک ای ڈستا رہہ کا۔ 


03 دو فرش » منکر او ٹنکس مردے کو انیا 
کر بٹیاتے هس اور اس سے اس کے دین کی بابت سوال 
کرتے ھی ۔ مسن ول ثابت 8 سانه 


(س [ ابرهیم ] :ےم ) جواب دیتا ہے - 
دوزخ کا وہ مقام دکھایا جاتا ES‏ جس نے اسهم ۱ 


نصیب هوئی اور بہشت کی وہ جگه د دیانی جاتی 
ارہ 
ےہ جو اس کے لے مترری ئی ۔ اس کے بعد ات 


یوم قیامت تک کے لے تنہا چھوڑ دیا جاتا هه ۔ 
کافر فرشتوں کے سوالوں کا جواب نہیں ده سکتا 
پر فی ا قرف کے کر روف سے 
مارتے هي » جس ہے شعلے پیدا ھوتے ہیں - انسانوں 
اور جنون کے سوا ساری مخلوقات اس ہار 
کی ضربوں کی آواز سنتی ے ۔ ایک روایت 
یه بھی ے که یه سزا صرف روح کو ملتی ہے - 
یه عذاب اس وقت تک جاری رهتا ےہ 
ثقات کے قول کے 
مطابق یه عذاب روز جەعه کے سوا هر روز 
٠‏ قیاست کے دن تک 
روحیں فرشتے نکالتے هی ۔ ایمانداروں کی روحیں 
آسانی کے ساتھ نکل آنی ہیں اور بد اعمال لوگوں 
اور کافروں کی روحس کھینچ گیسیث کر کان جاتی 
هی » جس ہے انھیں سخت تکلیف هوئی ره ۔ 
شبیدول» نٹھے بچوں اور ایس لوگوں سے جنهود نے 
بعفر نفلی عبادات ادا 5 ی هوں؛ سوال تبر نہیں ھوتا, 

بعض مآخذ میں عذاب اور فط قبر (عہ قبر کا 
بھینچنا) کے درمیان فرق کیا گیا سے - اهل ایمان و 
طاعت عذاب ہے تو بچے رھیں گے؛ لیکن ضغطہۂ قبر 
میں مبتلا هون گے اور کفار کو عذاب بھی هو گا 
اور ذغطه قبر بهی. 


اس 


جی گت اش ا تقد عفن 


جاری رهتا کے ۔ جسموں ہیس سے 


ترآن مجید کی بەض آیات میں اس کی طرف اشارات مل 


۲٥ 


,رش هون که نکالو 


۳ 


ہیر 


2 ب٥‏ ۵ .‌ ۳ اب 
a‏ ف ٠2ء‏ ووش ىےہەےءف و 


مضربون وژجوھیم 8 رم هم (حسد] 
یعنی اس 
ان کی جان اس کے اور هم ان کے چہروں لام 
مارتے حا تس دوسری ی جگه فرمایا. که 


تک 


پیتهود پر 


کاش تم ان ا! لم لوگوں کو اسوقت دیکهو جب وه 


جانکنی میں مبتلا هون اور فرشتے اپنے هانه بڑھا 
اپنی جانی» آج تم کو ذلت 
کے عداب کی سزا دی جائے گی ( ۔ [الانعام ] : سو) 
ایک اور جکه فربایا که کاش تم دیکهو جب 
فرشتے کاذ فرون کی جانیں قبض کرتے ہیں اور ان کے 
چہروں اور پیلهود پر ذربی لگاتے میں اور کہتے 
ه ںکھ جلن ےکا عذاب حکهو (م [الانفال ] : , »). 
عذاب قبر کا ذ کر احادیث میں بکثرت آیا 
سے (دیکھے ماآخذ) - اکثر یه ذکر فرشتوں کے 
ذکر کے بغیر آیا ےے ۔ ایسی أحاديث جن 7 
فرشتول کا ذکر نھن صرف بن کہا گیا ه که 
مردوں کو قبر میں عذاب هوتا هه یا عذاب کی وجه 
بتائی .گئی ہے مثا یہ که خاص گناھوں کا نام لیا 


گیا. هه جن کا ارتکاب میت > عذاب قبر کا 
منکر اور نکیر کنا نام مستند احادیث میں صرف 


اک دہ ابا وا لی جائ بای ری 

نقه اکبر (اول) میں؛ جس کی تاریخ تالیف _ 
دوسری صدی. هجری / آٹھویں صدی عیسوی کے 
وسط میں سمجھی جا سکنی ہی ء عذاب تبر ہے متعلق 
RES‏ حواله آیا ہے (فقرہ , ,) - وصية ابی 
حنیفه میں؛ جے تیسری صدی هجری / نویں صدی 
عیسوی > کے وسط ے کے عقاند صحیحه کا آئیده سمجهنا 
| چاهی» عذاب قس اور یشک و لگن کے سوالات دولوں . 
09 و سب رت 


۵ 


سس 


وعدم اھ مھ مر اتد سر 


طبر 








کی نمائند کی ثرنر وال جدید 
کتاب سمجھنا چاعے؛ زیادہ بحنت اور وناحت کے 
ساتھ اس ٹا کی رت تک کی ے (فصل ء) : 
”قبر میں منکر اور تکس کا میت ہے سوال 


مس عتائد صحیحہ 


کرنا حق 
ے اور قبر میں روح اور جسم کا از سر نو ارتباط 
اس حق ہے - نغعله قبر اور عذاب قبر بھی برحق 
ہیں جو جمله کار کوه یز بعض گنه کر سسلمانوں 
کو پیش آئیں گے“ - عقائد اور اصول پر جو کتاہیں 
بعد میں لکهی گئیں ان میں قبر کے اندر منکر و نکیر 
کا آنا» سوال کرنا اور عذاب دینا اسی 
بیان کیا گیا ہے . 


ا ي > ا“ 
ی سعشرسه ۳ تر و نکر ی شریح 


کے سانه 


اعمیت 


بعف 


اس طرح کی ے کد منکہ سے مراد کنر 
کی وه بڑبڑاهھٹ ہے جو سوال کا جواب دیتے 


وقت ھجکچاھٹ ہے پیدا ھوتی ہے اور نکم 


بعض نے لکھا هی که منکر اور 
ساد نہیں بلکھ اس ہے فرشتوں کی دو نوعیں ساد 
هس » کیونکه انسان تو هر لحفله دنیا کے مختلف 


سے 


اور دو انراد ۳1 


سو 


حول میں مرتے رھثے ہیں 
ایک هی وقت ہیں متعدد مقامات پر پہنچنا ممکر 


سا 


نہیں ۔ ایک اور عفی ناویا د کے له یه دو فرشتش 
اک 


اسان 


پل 5 


0خ کے اپنے اچھے ا برے اعمال کی کڑس شب 
جو مجسم هو کر ساہئے آ جاتی ہیں اور اس کے 
ساتھ جات پا عذاب کے وعده کر را 

1 ویو ۰ 
دو محافظ فرشش هین» جو انسان کے سانو رھتے ہیں 
(عبدالتاهر البغدادی: اصول الدین , استانبول ړ ۲و ع؛ 
ص وم () ایام غزالی*" 
سے متعلق جس تدر با س تا نی ۳5 


حق ہیں اور عالم ملکوت میں ناہور پذیر میں - 


he ۰ 7 N 
دش ھں ده حدر و اسر‎ 
دس وہ سب‎ 
ایمان انا نروری‎ 


[آخرت اور اس کی تام جزئیات ہر 





ره اس کے بغبر ایمان کال نہیں عو سکتا-احادیث 
میں مذ کور ےہ که قبر میں ضرف اعمال صالحه کام 
آتے هس قبر کی تاریکی میں روشنی اؤ راجالا پیدا 

لیر اق فان ی 
ضروری ہیں - اسی طرح بعض احادیث میں آیا هد 
ده سورة الملک کی » جس کا ایک نام * المانعة ہے؛ 
تلاوت کرنے والا عذاب قبر اور منکر نکس کی 


رحمت اور تیک اعمال 


اذیت ہے محفوظ رهتا ے ( مجدالدین روز آبادی ؛ 
بصاثر ذوی التمییں .۶ هنن 

ماخحذ: [() مفتاح كنوزالستةء بذیل ماده النبوه 
المیت ]؛ )+( Faith of Islam : E. Sell‏ مر ùi‏ 
EVAN:‏ ص وم (r)‏ [معجم الفقه الحنبلی» 


بذیل ماده قبر: الکویت یو عا؛ (ہ) 


ج ۳“ 
Muslim Creve : Wensinck‏ م رات کیمہرج ٢۹۳۳ھ‏ 
اشاریه عمومی» بذ یل ماده و منکر و نکیر؛؟ 
0ج شرع وة ابی تن دزا اد سیق 
ص مم؛ (ہ) الطحاوی: بيان السنة والجماعة, جي 
۳ هه ص و (ع) ابو حنص عمر النسفی : عتائد 
استانبول : ج ,هه مع شرح تفتازانی» ص مم بیعد؛ 


(۸) الغزالی 


اہم بعد؛ ( و ) وهی مسلف 


۽ احیاء علوم الدین؛ دو ۲ وس بش سم و 


(۱۰) اہن رجب احنبلی : 


احوال ل القبورۂ ی احوال اهلها آل النشون مکه 


008٣٥۲‏ ص جج بیع 


٤ھ‏ 
(, ,) "لتاب احوال التیامذ؛ طبع ۷۵۲ .۸1 ص .م 
بہعد؛؟ Eklund (ır)‏ ۸ا ۰ Life between Death and‏ 
‘Resurrection according to lum‏ تا ,~4 ,4£ 
[(۱) این تیم الجوزیه : الرسالة التبریة فى الر د علی منکر 

اب القبره در بجموغۂ ستذ مان مطلبوعہ قار 


۸.۱ ۱۱ J A, S. TRITTON) 


ورف مھ 0 ۰ ۰ 

٤ ۳۹ 2 ٠ 7 ات‎ 7 

فرص ۰ (قہرس؟ بری ۰ قہرص؛ انگریزی (Cyprus‏ 
99 ۰ء "ئ) 


ا ص تفع ہے ۔ 


oe. 0‏ 
پوت ص لم 


۲٢ 
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قبرص 


.سس ۔ہ۔س۔سٹس سس سیسات سسحصشسس اک ل 


اب تک قائہ م جل آ کے حنکد اس کے کرد و نواح 
کم علاقه سمندڑ میں دوب ب جک ہے 
سلله ھا ے ک موه پر کے جو سمشرف ) سے مغرب 
تک چلے گئے ہیں (ان ک 


: اور oY.‏ فث ِ2( اور طوس ( 61:0۳ هی ی 
شاخ 


ری 
0 
د 


ی بلاننی عے انر تیب !۱ ۳ 


هس ۔ ان دونون پہازوں کے دریان میدانی 


علاقه ے؛ جن کا رقماه ارم صل بیل ے۔ 


ARN 1‏ یر ہت 
کی آبادی ساڑھے جنے لاکھ ننوس پر مشتمل 


[جزیرے 
ھےء جن میں ڈیڑھ لاکھ ترک هس ] - قدیم ایام سے 
ن¿ شام اور معبر اور بحیرة 
هی سے - تجارتی 
محل وتوع کی اھمیت کے 
ان سن کاو 
هم (چنانچه اس کا نام بھی 


اس جزیرے نکی راستر ایجه 
an)‏ ۵۰) 2 درمیان تجا رت هونی ر 
اعتبار ہے اپنے جغراغیا ئی 


علاوہ یه جزیرہ نہایت قدیم 


کے لے بھی مشہور رها 
قار ]= [Copper‏ ی 


کی 


کی برآمد 


سے قبرص قرار پایا) ۔ 


07 
انھیں اسباب بنا پر یه تہذیب و تمان کا 


هه 


یونانیوں 


تب جزیرے میں 
کی آبادکاری» فینقی نو آبادیوں کا قیام» مصر اور اشورد 
جیسی بڑی طاقتوں سے 
کرنے کے لیے یونانیوں اور ایرانیوں 
گرد + 


ش دوراں کے سہب قبرص پر برنانبود» رومیوں 
اور بوزنطیوں کا یکے بعد دیگرے تساط سے یه 


اس ک تعنتات» اس پر اف 


کے درمیان جنگس؛ 


ہے 


سب واقعات بطور تجارتی س کز قبرص ی اهمیت 


3 جع ِِ هن ا 
سا تھے - حضرت 0 کے 


پا 


۷جا 


EE‏ خلافت 


گئی 


7 


ی بروانه 1 


میں مہم 0 


یه سہم سمحض دیکھ بهال کے لے انی تهی» اس لے 


ر 1 ۱ 1 پر 
سک لبکن )لف 


جزیرے پر ستقل قبضه له هو 


Constantine‏ کا قعبه تباهی سے له بچ سکا- عرب 
مؤرخین کا بیان ھے که اس سہم کا یه نتیجہ نکلا 


به حزریره دو 


دض 


که اهل قه 


رض ERS‏ نوں نو بھی اس طرح 
ادا کر: 


لگے جس طرح وہ بوزنطیوں دو 


27 9 عبیده بن ايت" 


خراج 


er 


بھی؛ اس ہم میں شریک تھیں اور اسی مہّم 
دوران میں (گھوڑے عم گر کر) و هوبی: + 
لارلقه د٣٥1‏ کے قریب ان کا سزار آج نی شا 
تقدیس اور تعفلیم کی نظر سے دیکیا جاتا ے (دیکھیے 
ÛU AY IAL Jon. af the Royal As. Soc.‏ 
.۰ ۔ البلاذری کے بیان کے مطابق دوسری سہم 

مھ میں بهیجی کا وا 
آباد هونر لگ اور اشاعت اسلام کا 


نتب میں مسلمان 
جزیرے میں 


آغاز هوا - عرب مؤرخین کے مطابق یزید بن معاویه" 


نس جزیره خای کر دیا تھا لیکن Wellhausen‏ 
نے ان بیانات یی صحت کو تشه قرار دیا کے ۔ 


عبدالملک بن موان اور شہنشاہ 
دربیان شرانط صلح ح طے پائیں تو 


ان مش سے ایک ند 


وود | ۹۸۸ میں 
ھت میدن دوم ے کے 


ډه تھی کہ ن يرن خراج 


پت ۹۹ ۹ 1 
شو ا مس بانٹ لیا نریی ‘Theopancs)‏ ی 
B00‏ ول ص e‏ م) - کہا جاتا ھے که هب وه 
سیم ے ےل ہیں ولید ثانی نے بعقی قرصی باشندوں و 


کے اس 8٦‏ ۶ قرار دیاء اس لیے یزید بن 


ولید : نے خلیفه بننے پر ان ان دوباره واپس بھیچ دبا) . 
ان یبانات سے یه 2 هونا نش که اوی 

دور میں فرص پر لمانو ک یه د رپا اور 

ستعکہ نه تیا اور اعا فرص حراج ادا کر ے 


دونوں طاقتوں ۓ درمیان اپنی 
رکھے هوه تھے؛ لیکن مسيحي آبادی کی همدردی 
تمام تر بوزنطیوں کے سانه تھی - عباسی عہد میں 


اتی بڑی حد تک تائم 


جزیرے کی صورت حال بوزنطیوں کے حسب ال 
هو گئی - یه درست ے که هارون الرشید اور 
بابعد خلفا کے عہد میں کئی بار کامیاب فوج کشی 
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YA 


قبرص 


۳ ستقل ِ 0 ۱ ص ۰ ۶ ۳ ص 1 


۳ حملوں 6 بدله لیے کے لیے انتپانی اقدایات 6 فیصله 


هوئی لیکن حزبرسه پر د. 


کو فتح هوئی ۔ آبادی پہلے 
حلته بگوش رهی 5 باشندوں کی ت: 
عربوں اور بوزنطیون سے دوستانه تعلتات کی ضاب. 
تھیں - اس وقت فریقین ہف سے جو بھی سمندر بر 
با اقتدار هوتاء وه جزیرے کو بحری ال 
استعمال میں لے آتا تھا - دنم xicephoros‏ (م و تا 
9 کے زباز کے بعد بوزنطیود نے جزیرے بر 
دوباره تہضه کو لیا . 


ے کے طور پر 


۰۱ میں جب رجرڈ اول کا بحری بیڑا | 


قبرص .ہے گزرا تو موی 
کا ایک فرد جزیرے پر خود مختار حکمران تھا - 
یه بیژا طوفان میں کهر کر تباه هو کیا اور قبرصیوں 
نے اسے لوٹ لیا - اس پر رچرڈ نے جزیرے پر قبضه 
کر لیا ۔ بعد ازاں اس نے جزیرے کو ۶+ کے 
هاته فروخت کر دیاء جنهود نے ات یناک 
کے تحوالن: کر دیا - فرنگیود :۱۱:0۸ نے 
چار سو سال تک جزیرے پر حکومت کی - بڑے بڑے 
گرج اور قلعے اس عہد کے 
فرنگی حکومت صلیببوں کی زبردست بددذر تھی اور 
دوسری طرف شام و مسر کے ممالیک کے لیے مستقل 
خطرے کا باعث تھی . 

۱ مملوک سلطنت کے حقیقی بانی پیبرس اول نے 
ود ۰ میں فبرص کے خلاف ایک بحری 
بیڑا روانه کیاء لیکن یه لیمسون (لیماسول) کے قریب 
قبرص کی فرنگی سلطنت کو 
کاری نرب سب سے پہلے اهل جینوآ نے لگائی جبکه 
انھوں نے ۳ ع میں الماغوسا (فاما گستا) پر قبضه 
و۲ لیا ۔ سولھویں صدی عیسوی کے تیسرے عشرے 
کا ذ کر ہے که مملوکود نے قبرصیوں کے مسلسل 


Guido 


کی یادار هبی ۔ تبرص کی 


طوفان کی نذر هو گیا۔ 


کے شاھی حاندان ۱ 


أ 
1 


۱ ۱ مقام پر مختصر یی 


کے 2 
۱ سلیم دوم ے عا بسن در تون نے اس کی فت 


5 
ٹیا - ے ۲ دم ۲٣ء‏ میں سلطان برسبای (رك بآں] نے 
سے لیماسول ے ایک حعے پر 


وت کل و ں سلوکوں کے ام 
الما شوسا (فابا ال پر جزهانی وک دی اور الملاحة 
جنگ ؟ ل کے قلعے 


بحری ببڑے کی مدد 


ق٠‏ ہے 3 


نے بعد لہ سه 
۰ 
و ب ر دیا ت قرص ˆ 


٩‏ ۲ همع مین لگی اورسلطانی لشکر نے دوبارہ 
لیماسول پر قبضه کرلیا - ایک فیصله کن جنگ. 


کے بعد قبرص کڑ شاه جانس :1 گرفتار کر لیا 
گیا اور مسلمانون نے بڑھ کر افتوسیا (نیکونیا) پر 


قبضه کر لیاء لیکن مستقل قبضے کا خیال 
ان کے غور و فکر سے خارج رها ۔ سملوک سلاطین. 
خراج ی وصولی پر قانع رے؛ جس کے لے انھیں باربار 

سلح مداخلت ‏ ٹرنی پڑتی تھی ۔ اس ترص ی. 
تام ات کا وجود قائم رها بلکه حیم ز دوم کے 
عہد میں فاما گستا دوبان سلطنت میں شامل کر لیا 
کیا 


کی کے 
جر یره پر 
طرح 


- بادشاہ کی بیوه û Caterina Cornari‏ ۹ عنی 
کے دیا - جب سلطان 
فتح کے لے 
(جنگی) تیاریاں کیں تو یھ جزیرہ وینس والوں کے 
کی هی مين تیا - بوسنه کر لاله مصطفی فر ستمه 
۰ ع میں نیکوشیا پر قبضه کر لیاء لیکن ناما کستا 
آننده ا گست تک زیر نه هوسک - شیخ الاسلام 
کے ایک فتوه کی بنا پر جزیرے پر 

تسلط قائم هو ا کا میں محمد عل پاشا نے 
ی کے باضا بط طور 
پر عطا کر دیا کیا لیکن ۰م سی اسے سلطان کو 
واپس کرنا پڑا۔[ ت رکوں کا عہد حکوست جزیرے میں 
عدل و مساوات کا دور تھا - انھوں نے سب سے پہل 
غلامی کو منسوخ کر کے تمام غلاموں کو آزاد کر 
دیا - دوسرا کام یه کیا که یونانی لیا کو 


5 ۰ ۱ ۰ 
جر یر نے تو ال ون و حوالے 


عثمانی 


پر قبضه کر لیا اور آئندہ پرس اش 
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وہ ص 


1 فرص 





بحال کر دیا - اس طرح ترکوں کی رواداری اور عدل 
گستری نے جزیرے کی کایا پلث دی ]. 

م جو ہے۸ ١ء‏ کے معاعدے کی رو سے قہرد 
انگریزوں کی عملداری میں آ گیا. لیکن 
ت ثانم رھی ۔ اس ک عوض 
یه ضمانت دی که وه روسی 
ایشیائی متبونات 


تر لوں کی براے نام سیاد 
انگریزون نے تر کوں کو 
دستہرد کے مقابلے میں 
7ج 

انگریزود کے عد مس بادشاہ انگلستان کی 

طرف سے ایک هائی کمنثر حکوست کا کاروبار جلاتا 
تھا ۔ اس کی مدد کے لے ایک انهاره سمہروں ی 
قانون ساز اسمبلی تھی (اس کے حهم سمبر نامزد اور 


3 حنات 9 ۳ 


بارہ منتخب هوئر تھے ) - ان میں ہے تین ممبران 
کو مسلم راے دهندن اور نو کو غبر سلم راه 
ایک انتظامی 
کونسل بھی تھی (جو صرف مشوره دے 20 تھی) - 
ں کے لیے جزیرہ چھے اضلاع میں منقسم 
تھا : نیکوشیاء فاسا گستاه لارنعاء لیماسول. پافوس اور 


کاٹریٹیا. 


دھندکان چنتے تھے - تین مم رون ؟ 


انتظامی اغراف 


[برطانوی دور حکوست میں یه جزیرہ عیسائیون 
ہے زیاده یہودیوں 3 صیہونی تحریک ک5 آساحکہ 
بن گیا اور انھوں نے یونانیوں اور یہودیوں کو 
جزیرے میں لا کر بسانا شروع کر دیا هټو اع 

س 3 قبرصی کلیسا نے میکاریوس ۲ 


کو ارج بنپ نتب 


:کر نیا ۔ اس نے عیسائیوں اور مسلمانوں کے دریان 
نفرت عداوت 8 پیج بو دیس اور پونان 1 


دهشت پسند تنظیم اور ات سر ترام یرل وان 
کی خدمات حاصل کر لیں اور تر کون کا قتل عام 
شروع کرا دیا ۔ اس کا بقصد یه تھا که قرصی 
تک ڈر اور دهشت کے بارے حزیره چهوژ کر نکل 


جائیں اور جزیرے کا الحاق یونان سے هو جائے . 


اگست .بو رء میں انگریزوں نے زمام اقتدار ‏ 





تبرصیوں کے سپرد کر دی اوہ جزیرۂ قبرض آزاد و 
خوده‌ختار حه‌پوریه قرار پایا - ملک و نلام حکومت 
مس میں عیسائیوں کے لے .ے فی‌جبد اور 
ترک مسلمانول کے لے تیس فی‌صد نشستیں مترر هص. 
ملک کا صدر آرج بشپ میکاریوس هم اور نائب صدر 


۳ ىل 


صدارتی رهش جح 


لوچک . ت گزشتہ جوده پند رہ رہ برسوں میں قح رصی 
وت کو انم و چین نہیں نصیب هو سکا۔ وقفی وقنے 
سے ان کے اور عیسائیون کے مایین خونریز فسادات 
هوتر رے - گزشته برس (م ,9 ع) میں جنرل کریواس 
نے انتلاب برپا کر کے میکاربوس کو ملک چھوڑنے 
پر مجبور کر دیا اور حکوست پر خود قبضه کر لیا - 
حکومت برطانیه جو معاهده آزادی کی رو ہے جزیرے 
واتعات دیکهتی رهی - بالاخر ت رکیه نے ترک اقلیت 
کے جان و مال اور عزت و آبرو کے تحفظ کے لیے 
جزیرے کے شما ی علاقون میں جہاں قبرصی ت ر کون کی 
اٴآنثریت کے فوحس اتار د یں , اور وھاں مقامی ترک 


باشندوں' یں حکومت قائم ۳13 دی ب ت رکوں < ایک 
عرصے سے یاه مطاليه هی که ید عرص ہیں وناتی نظام 


د سے 
حکؤست خا دجم ڈر 


دیا جائے کیونکه دونوں کا ایک 


وحدت کے ۹ ر رهنا محال ے]. 
ماآحلذ: (ن البلاذری : فتوح البلدان (لائیڈن)ء 
ص ۲ و و تا ۱۰۸ ۳ Bible. Geogr. Arab (r)‏ (طبع 


¢ 


‘(de Gocje‏ ۱ : ۰2۰ ۲ :ہ١١‏ تا وہ۱ ہم 
(e) +۳۵ ۰‏ الادریسی ( مترجمه ۸ 4) ۲ : 
(م) حاجی خلیفه + جهان نما ( قسطتطینیه 


: Wellhausen dans les ) o) 


¢ 
‘1T.‏ 
(ro‏ ص ۲ 
س روج 


Vizantia-i- Arabi 


‘rra وی‎ ۱ 60۱۲/۱۱6۳ Nachrichtan 


)( 


(سینٹ پیٹرز بر ک)» . .دوع (ع) de Mas-Latrie‏ : 


۳ 


1131001۲١ de Tile de chypre sous la regne des 


‘princes de la maisone de Lusignan‏ (پیرس Aer‏ ١ء‏ تا 


www.besturdubooks.wordpress.com 


قبرص 


۰ ۵ ۲ ثمره 





L. Cheiko (۸ )‏ : منم dernier‏ شا 


‘des croisaides Mélanges de la Fac. Or. ۸ 


(#1۸11 


Die Insel : Oberhummer (4) ۱۳2۰ تا‎ ۳۰۳ ۱ 


: C. D. Cobham ع) (۰ب)‎ 


ہے نے 
شا ۱۹۰۸ 


(0 


ما0 Excerpta‏ بار دوم ( رج م.ورع)؟ 
‘Bibliography’ of Cyprus : dumeme ) ۱۱ (‏ بار پنجم 
( کیمپرج م.۱۹ع)  J.T. Huchinson et C. d. (ır)‏ 
6 


14.4 لنڈن‎ ۱ Handbook of Cypius : Cobham 
بار هفتم‎ Palüstina und Syrien : Büdeker (r ) 
(لا بزگ ا(‎ 


year Book 1974-75‏ عموبریءاوری؛ iii‏ ہے رء؛ٴڑیں) 


٤ 
۰ ۳ 


۰ س موم تا 


“Ener. Britannica‏ بذیل ماده لندن: ےو رغ). 


R. HARTMANN)‏ و [ادارہ]) 


*# قدره : (سپینی زبان میں : لبر 1ط٥٤)‏ قرطبد کے 
جنؤب مشرق میں پہاڑی علاقے "5 ایک شہر جو 


:۶× ک 


۰ ۰ 0 
حبل قبرہ (وتواده de‏ 81:۲۷۱) کی دهللان پر پر مم میثر کی 


۱ 1 
7 آپے ٩"‏ سل و نے 7 
بلندی پر واقع ے ۔ آج دل یه ترلبه و صوبے میں 


ایک قضا (Purtido judicial)‏ ک ص دز ش اور اس 
1 آبا دی بیس هزار ےہ 


J Igabrum‏ جگه لے 2 تھی ٠‏ جو ول راز[ صوبة 


۲ 


3 ے بڑےے شسرودن س 


اک ششک تس کی 
و رالکلبی ( ہ٢‏ رد ,۳ج < ا 


تھے ۔ حا 


ی 


حت ۳ عسل 


ے۔ ۱۳ و سم تا 


کے زناز میں جو اموی عهد حکرست میں تھاء یہاں | 
م 


آباد هو 
ES 0‏ 
گئے تھے ۔ یھ ایک مقابلة چھوٹے عم ضلع ( کوره) 
ک5 سس کے تھا جس میں |۔۔تجه £ بیی شامل تها- 
ان دونوں شہروں مس ایک سی قانی رعتا تھا قہرہ 


> 
ص گا 


عراق میں مقیم جند واسط کے نو 


حا 


ہے یزاین ھی 
برقرار رعی - قبره کے بارے 


1 اسقفی جو و حونهی دی عیسروی 


کے دوران 


میں عرب جغرافسه نڈروں 1 جند 


۱ ضرورت سے زیادہ مختصر تیا نات میں اس شہر 





ک7 


(1:۱6۱) نے دوبارہ آباد 


۹3 
ق فرا وانی» ریتون 
کے باغیچوں کی کثرت اور سرسبز و شاداب یوّدود 
درختوں کا ذکر ملتا ے ۔ ان سے 
کی موجود کی کا بھی پتا چلنا ۓ 
تھے اور اسی طرح ایک بارونق منڈی کا بھی . 
مقدم بن 


معتدل آب و هوا» بہتے شزے پانی 
اور 
ایک حامه داك 


7-7 ۰ 
جس میں تین دالان 


تعافی (م ٩و(‏ - .2۳ ] ۲ بوعء 
رك باں) موجد ا 


۲ .ا‎ “e 
. وشح بره ھی کا باشندہ نیا‎ 
اهل قشتاله ای اما توف اک ماش‎ 


سرحدی مناقشات میں قرہ بھی باعث نزاع رھاہ 
غرناطه کے زبری خاندان سر س مہا اد انز 
پر E‏ میں فضه 


سین 


کر لیا - جب رمده | مم ۱ء میں اس فرڈیننڈ 
ثالث 20 ۵ نے فتح کر لیا تو یھ پہلے قرطبہ 


TT 0‏ یىی کونسل کے اور بعد ازان Calatrava‏ 


کے سلسلے سے 


میں محمد رابع ناصری قرہ 


متعلق رها - سے ھ / srrr‏ 
پر قابض هو گیا ۔ 


تباه کر دیا اور وھاں کے ہاشندوں کو قیدی 
بنا ٹر شر ناه بیجو | د یا ا وڑے هی تدر چم 


ج 


سے 


حاکم اعلٰ 


سے زان شی 


بعد اس سلسلد ونان 


بهر قشتاله ی حکوست کے نود 1 گیا ~= دمرھےھ / 
ا ت 

و مج اع ہیی ری راڊ تع کے قبرہ کو وران3ہ کے 

Dicgo ۱ ۴۲١٢٢٢۶‏ دو اس کی خدمات کے کے لے ہس 


سے رہ 9 اؤنٹ < خطاب عم ا 5 


ہے دیا اور ا 


وی ایس آثار جو اسلامی عرد 8 شس ء 


باوص ایک شکسته قلعه اب بھی قرہ سس نر 
آثر میں 
ماخذ 


۸ الادربسی : ٭” فة الم مرب و الہ مودان» 


یمک cet‏ طبع 2 و .De Goeje‏ 
٠:‏ (م) ابن عبدالمنعم الحمری ; La Penisıle‏ 


Teo ‘ir 
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ِ٭۶ 


فبرہ 





10۷ طع Provençal‏ ٤٤٥4ء‏ لائیٹن ٩۸‏ ۱ ع» حواشی» 


(عربی متن) 


الخبلیب 


کی 


rr‏ نا هم ۹ے ڑے_ے 


۱۳۹ 
, ترجمد) 


( ای 


(م) ودی 


٭لہجچے س ری ؟ 


(r) ؟‎ 


کو 3 ۹ 35 ۰ e‏ € 
معنب ر ااحاطذء ہنع عنان: °4 mr.‏ ۳۱ 6 .۰ 


(( rr3۹ 


Cronica de D. Alfanso XI Biblioteca de Autores 


(ه) وهی مصلف ٠‏ اعمال الاعلای ص 


۱ 
جات ا جا لات٤‏ می رد 


«Espanoles 


P. Madoz (ے)‎ 


0 م و و رعه 
٠‏ دای Diccionario Geografin‏ 
‘historico (de espana ¥ sus posesiones de ۷۲‏ 
e‏ (م) Sohre el‏ 


5 اسب‎ 
‘nombre ما‎ patria del autor de la “nnwassaha” 


ص 


ج ه» میڈ رڈ EFA‏ ۰ تا 
در ۸0۱۱۵۵15 Al.‏ ج ۲ (۱۹۳ع)» ص هر تا ‘rrr‏ 
RS 0‏ یر 
)4( [عنایت اق : اندلس کا تاریخی حغرافید» بدیل مادد] , 
(R. ARÊ)‏ 

قبض : سکیڑناء بھینحنا“» صونیه ی اصطلاح 

میں ایک حالت کے جو ایت (یعنی EA‏ ۱ ڈرناء 

پهیلنا یا پھیلانا) ی 


کی تاعم قران محید 


ا “م فم ص 
اس آیت ہیں که الہ یتہنں و پیہطا““ م االیتره] : 
۳ ۱ 7 ۰ ۰۰ 
اج ۲ جس ا حواله صولید دیش ی . ان اشا 
کا مفہوم زیادہ عام اےے ۔ یه دونوں حالش عارف پر 
طاری هوتی ہیں اور ببتدی کے لیے ان کی جگد 
حذ بات خوف و رجا هس » لیکن اس فرق کے سانه : 
که خوف و رجا کا تعلق مستقبل ہے ۵ اور قبض و 


بسط موجوده روحانی انقباص و انشراح کو ظاهر کرتے 
هی - مغربی تهبوصوفی کی زبان میں یه لفظ تقریبا 
consolatio‏ (نسکین) اور ٥ا1(‏ روحانی پیوست) 
کے مترادف کہے ها 
٠‏ )( ااقشبری الرسالہ (تاعرہ ے۲۸ ۱ 2 


ھی , 
ماسح 
کب ۳۸ بعد (. ۳۲ ره ص ہم ببعد؛؟ (م) الیجویر 


مم 


r تا یاد در کب» عدد ے ر)؛ ص‎ EET 


حا عم مک و یہ 


تا عدا را ی الک ۰ اص علا۔ ت انصد ط 
۹ ے ۰۳ ۳ ح 3 فهہ؛ مع 
؛) ( ۰ ررای کشی : تب ‌ 


شبرنگر» کلکته دمررع» ص ےر و بعد؛ (م) 
التهانوى ۰ کشاف اصطااحات الفنون» ص بب 


2 
7 


1 
۱ 
| 
1 


ما 








قبض 
۱۹۸ ۱ ؟(٥) Hartmann‏ )ا ودھسصدا|/:/۰ہ۸ہ1 مار 
عمبر) وی Bi) des‏ لاج می) س مړ بعد 
BAUER)‏ 
قبس ۰ عروض نج ایک احعللاخ جس ق رو سے 
هر ۵ ف 
ابتدالی اران فعولن ا مفاعیان کے پانجوین خرف 
شا کر کو حذ 


حذف کر دیا جاتا ھےء اس لیے ډه بحر 
ما ویل» مر مضارع اوه ر متقارب مس پاد ی جاذ 3 


کی ست ۰ 
بل ی 


مصرع کا ئیسرا رکن هونا 


ق ۵ گم 


0 ۱ ۳ >> د 
جو فعولن بحر صو تیسری تبرب _ کے د وسر 2ے 


سے 


٤+‏ اس میں قض 


ستتحسن (اور بقول بعض؛ لازمی) ره » اس کے علاوه 


هر حکه اختیاری بحر طویل کے پہلے مصرع کے 
آخری مفاعیان میں قبض ضروری .هه - اس کے علاوه 
ان تمام مقامات میں بھی اس کا لانا جائز ے جہاں 
حرف یعنی نون 
همه طویل» 
هزج اور مضارع میں قبض کا وقوع بہت شاذ ے . 
ماخذ : (۱) W. Freytag‏ .6 : 
carabischen 1۳۶۶‏ 


تا 


کا حذف) واقه نه هو سکتا هو با این 


Darstellung der 


Bonn‏ یں ره 


(+) 


de Versification arabe : 1]. Coupry‏ عاا7+0؛ لائپز ف 


FIAT. 
ےو مج‎ Fr ar Û ۱2۳ ۰ 1٦ 


ے۱۸ 


(محمد بن شنب) 
a‏ 
و این کا ھ و یار 
یم وشراء - لق اسلامی کی کتابود ہیں قبش کا ذ کر 
عقد بیع کے ساتھ بیع کو تسلیم کر کے سلسل میں 
آنا ےء ۔ثال کے طور پر اہن قاسم کی فتح القریب بر 
باجوری کا حاشیه (بولاق ء.۳,ه» رز رهع) میں 
باب البیع () دیکهم 


Afuhanunad. Recht nach Schafiitiseher 


سے 


کی ابتدا میں اس کا ذ کر ے؛ 
E. Sachau‏ : 
‘Lehre‏ ص Ar‏ ببعد؛ Th. W. Juynboll (r)‏ : 
des 0۱, Gesetzes‏ ۲۵۸ صض ۱۳ ۰۲ ۱ 
(TH. ۷۷۰ JUYNBOLL)‏ 


www.besturdubooks.wordpress.com 


قرط 


القبق 





ہم ٦‏ حسم 
قالط ۰ رك به مصر . 


قبطی : رك به مسر 


اڑی ها 4 5 ۰۰ 0 
مد ؛ حل القبق يا حال التقیق با الت 
بی : جبل اشبق یا جہاں اب 
۱ 
جیساکه الطہری؛ و ۲۹۹۰ س ود س ماه 
3 2 5 
سس م. ض ۹۹۹ س ورد ہے پاقوت: TI‏ 


س ۳ نے لکھا سے ١‏ 
وب ں) ہیس بھی شر 
چجاعے؛ کوه قاف َ5 ایک نام حور مسلم متسین 
کے ہاں عام طور پر پایا جاتا ہے 


ور جیسا له المسعودی (طن 
مقام (بالیخاء ) پڑھنا 
118+۷٥٦‏ : 
FIA“ dÎ qi) «Armen. Grammar‏ رر هم ji‏ 
تم کار سو ی وی مک 
مشتق مانا ۵ . 

کے مطابق ید 
سلسله کوه قاف [رك باں] ک ایک حصه سمجھا جاتا 
ہے جو پوری دنیا کو گھیرے هو سے - (دیکهیر 


ais “iurtel + B. ۸۰۸1ص۷‎ 


جغرافیے کے ایک قدیم نصور > 


۸۰۰/۰ ۸ 


دج ۲ ببعد) - 


u. Ural, 


‘(ler Ere"‏ در szumle‏ لعل 
جلبی نے بھی کوہ قاف کے متعلق تائم کیا ےے؛ بحالیکه 
قبق کا نام (جہان نما : ق ۔ ت -ق) اس کی مشرقی 
(ترجمه» ص ۱۲ میس غلطی سے مغربی) سمت سے 
مختص ہے - یہاں بظاھر اس سلسلة کوه کو اسی نام 
کے ایران کے شمال میں واقع اس سلسلۂ کوه ی 
ایک شاخ سمجیا گیا ہے جس کے بارے میں بھی یه 
کی حد بندی کرنے والا سلسله 


خیال دم که وه دنیا 


ہے را ۲ 
رهم » (قب مادد اس +137۳ .تا alen:‏ ملاح Beitr.‏ 


رہاط 609۳۵۵ ۱ r:‏ بعك ۲ : مم ببعد؛ 
Das sidliche Ufer des kaspischen : Melgunof‏ 


cmecres,‏ ص ے۷ -[.... تفصیل ے لیے دیکھے 
14 لا نید ئیڈن بار اول بذیل باده], 








. توح آلبلدآن‎ ٠ الباذذری‎  ) 
۱ )۶( 


وف 
رلائیدن)» , ۰ پم ببعد)؟(م). و نع الب 


ان 07 


۶ ص بیعد‎ (de Go 


4 تا 


۳۸ (م) ‘Bibl. ۰ rab.‏ ج ۲۰ 
یب 7 
0 5 7 ۰ 
(الاصطخری )؛ ضس .ہم تا مو ؛ ت ۲ ابن حوقل 1 
5 ۶ 
ن ۱ TTA‏ تا ا اج ۳ ۳ (انمقدسی)» نی 5 ۳ تا 
۳۲ ج ه؛ (ابن الفقیمء س ہر تا ہو :اج ہئ 
ھت 1 ۲ 
(ابن خرداذبه ). س ۲۳۳ بعد؛ ج ے (ابن وستد)» 
۵ 
ض وہ؛ ہم J‏ ۸ (السعودی)؛ ص مہ؛ (م) 
اادریسی مترجمد نطول ۲ : ۹م ببعد؛ (ء) 
۰ مره 
ياقوت و معٹم ا دان (طیع Tir «(Wiüstenfe’ d‏ نیز 
ê 5‏ 1 ۰ ۰ 
بدیل ماده اا اران, ارسینیاء 0210 اللان 
1 9 ۰ تر مھ۔ مھ E‏ 
باب اذبواپ: تغلس: جوزان؛ جنرهه سریره سیسجان؛ 
ا 


0 ت بت ار 
شابران. شروان. مہ (شقا )» ضا شمکورہ طبر ستّران. 
کرج لگز مہ (+) 


ات الل ات (طبع 


۰ یو 
یلان التزوینی ٠‏ 


6 
5 


۰ ۷/۵: 


مس 
3٦‏ مھ SS‏ 
الدہشتی , زک ت اله ر فی عجائب البروالبحر | ر (طبع 


رت ) 


۱ ص و۱۸ ۰ ۸(۶۲۲) ابوالفداء : تقویم البلدان 
( طبه 6 و ۰1۵0۵00 ص ہے ببعد» متٹرجمڈ: 


ئ 
)٩( ۶‏ 


حمادانته المستوفی ؛ تمه الوت ا انز کی ور 


٣  ( ۵‏ بعد روم سے 


۳ص موس مره رون س .ج بیع مرو ج٤‏ سر م٤‏ 
(. ) در بند نامه (ایک ترک سخضر ہے مأخوذ ے 
ن بھی ے؛ ترجمه بھی اور حواشی بھی . .. 
از بر زا اے؛ کاظلم بیگ (طبع سینٹ پیٹرزبرگ ر مړ ر٤‏ 


(ر ب) کاتب هی جرات نما رطن قسطنطیليه وم رو ها 


جس مس ار 


Fragments de geographes ct (1r ( rq, ص‎ 
@historiens arabes at persons... relatifs aux 
ترجمه و تنقیدی حواشی‎ »هnciens‎ peupاes‎ 4۱ Caucase 
‘Journ. Asiat پرس ومع‎ <M. Defrémery از‎ 


سسلۂ چمارم» ٣‏ ر٤‏ مر ٤۱۹‏ ے۱ ۱۸۳۹ تا ەڕ 
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القیق 





+N. de Khanikoff ( ır) 





Mém. sur les inscriptions 
ارو لىل پنجم؛‎ Asia! در‎ )۸1۷۷۵۸۸۲۸۱۶٥۶ du Caucase 
Gcogra : B. Dorn ج۲ ۲ ( ۹۲ ص ےہ بعد؛ٴ(م)‎ 
Mdm. م۸‎ impér. des در‎ cphica ۸ 
ششم؛ ج ے‎ Add <Seicnces de St. Petersbourg 
¢ Des peuples dt! Caucuse :C. JOhsson() e): (#1 r^) 
Reise in den : 1.۷, ۴۹۱ +) (EIATA (پیرس‎ 
دو‎ < Kaukasus ۰ ۱ئ00‎ 


710116 جلدیں؛‎ nach 


Bd. Eichwald (4) $er و بان ۱۸۱۲ تا‎ 


Meere u. in den 


Reise auf «em Caspischen 
0 ۸) ود)؟‎ ۸٣۸ - دو جلدیں (برلن ے۸۳‎ Kak au 

Völker : R.v. Erckert 
لائپزگ ےہہ :۱ء ؛‎ 
d. Wiss zu Göitingen) 


«Der Kaukasus u. ۵ 


Erinšahr : J. وه‎ (4) 
باب‎ Ab. d. Kgl. Ges. 

لسانیات و تاریخ؛ ,۱۲.۳ و .161 ۳ : م)؛ ص م و ببعد ؛(. م) 
۱ وهی مصنف ; cOstcurop. u. ostasiat. Sire jfzlg¢‏ 
لائپزک ۳ ص مور ببعد؛ [ نیز دیکھے 11 
لائیڈن: ہار دوم] ۴ 

(C. V. ARENDONK) 

یااقق دای و کا کیل 
[قبق - گول کدو]؛ ازەزەامہط کا مشرتی نام یه ایک 
قسم کی چاند ماری هونی نهی» لیکن هتیار تیر هونا 
تھا اور تیر انداز گهوژود پر سوار هوتر تھے۔ تیر ایک 
حلقے کے بیچ سے پهینکا جانا تھاء مگر حدف لبوتر یا 
کوئی اور پرنده هوتا تهاء جے ایک اونچے کھمے 
روا دنا عا کھا ےہار مس ا :ایک 
بط ہر لکایا جاتا تھا (دیکھے بابر نامه» سلسله یادگار 


که زمانر 


۰ سے ا وه ۰ 
گب عدد و٤‏ یز Mrs. Beveridge‏ ۵ دجم رو ظا لب 


کھیل ك صر میں 


‘Hist. des Mamlouks 


de. Courteille‏ .۱۶ رز : وس) - اس 


بہت رواج تھا Quatremere)‏ .۷ 
( : ۰۳۳ حاشیه ہر م؛؟ نیز Supplemen1 : Doy‏ ( - 
یھ کهیل هندوستان اور ایران میں بھی کھیلا 


جاتا تھا (دیجهیم ای لان ج ۱ 


1 
1 
1 
۱ 





قبلای 





٩2۱۰ ۲ Lex : Vullers wer.‏ گلستان؛ باب س۳» 
حکایت م۲» میں بھی اس کهیلي, طرف اشاره 
[اس نادان لڑکے کی کپانی , میں 


موجود .۵ - 


" جس نے محض اتفاق ہے بادشاہ ی انگولهی کے بیج 


کن شم کل کیان با نها الک کے انی 


تیر انداز ناکام ره تھے]. 


(H. BEVEKIDGE) 
قبلای : (جسے عموما قوبیلای؛ نیز *" قوبلای؛'‎ 
بھی لکیا جاتا ے2( منگول شہنشاہ (۱۲۰۰ تا‎ 


خان سکم )Méngke(‏ کا بھائی اور 


(er qr 


جانشین - قبلای غالبا م۱ م ,ع میں پیدا ھوا ۔ جب 
۷۷۵ ع میں چنگیز خان اپنی مغربی ایشیا ؟ ي مج 


سے فارخ هو کر مغولستان (منگولیل) واپس آیا تو 
انهی دنون قبلای نے جس کی عمر اس وقت گیاره سال 
تھی پہلی دفعه شکار کیاء چنانچه مغول کی رسم > 
مطابق چنگیز خان نے بذات خود اس کے انگوٹھے پر 

شت اور چربی ملی تھی (رشید الدین : طبع Berela‏ ”° 
Fost. Ord. rkh-Obshé‏ ۱7۳۷۷۶ :سی متن)۔ 
قبلای اپنے بھائی کے دور حکومت میں ه ۶۱۲ سے 
چین کا حاکم رها ۔ اس نے اپنی کوششیں [چینی ] 
خاندان سنگ کی سلطنت کو فتح کرنے کے لے وتف 
کر دین» لیکن یه کام کہیں اس کے اپنے عہد سلطنت 


| میں (٩۱۲2ع‏ میں) جا کر پایه تکمیل کو پہنچ 


ترجمه ص ا کارناس 


۱ سکا اور اس طرح 


| پر غلبه پانر 


دسویں صدی کے بعد پہلی بار چین 
کا تمام ملس ایک بار پھر ایک حکمران کے ماتحت 
۔ اپنے بهاد از انت ارک بوغا ] 
کے بعد جس ی شہنشاھیت کا اعلان 
مغولستان (منگولیا) میں کیا گیا تھا (دیکھیے مادۂ 
بر که [خان])؛ قبلای چین هی میں مقیم رها اور مغول 
سلطنت کا دارالحکوست پیکنگ [ء خان بالیق رل باں)] 
میں منتقل کر لیا۔ اگرچه قبلای کے عہد میں جو 
سرانجام پائے؛ وه داخلی (شاهی نہر ةانون 


متحاد هو گیا 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰065] ۲0۱000۳6 0 


قبلای 


فوجداری کا نیا ضابطهء مجاس علمی) اور حارجی 
(جاپان اور جزیرۂ جاوا کے خلاف عغلیم الشان بحری 





مہمیں جو اگرچه ناکام رهس تاهم چین ی تاریخ 
میں اس سے پہلے یا اس کے بعد ایسی 
کبهی ببذا نہیں اٹھایا گیا) دونوں اعتبار سے عظیم 
الشان تھے؛ لیکن یه عہد چین کے لے 
ملکی جابر حکوست کا دور تھا - بسندس مغول بادشاعوں 
1 طرح قبلای اسلام اور سسلمانوں ير مپربان نها 

لے (سات سال» 
ےو 
دور بیان کیا جاتا _ه) 


2 
همول 5 


ایک غر 


اور صرف ایک مختصر عرص کے 


ہم تا ۲۸۹ جن میں 
عرصه انتہائی حبرو تشدد کا 
وژیر احمد ازرم به خان انی 1ك قتل ک وجه عه 
رونما ھونے وال واقعات کی با پر سلمان اس کے 
مورد عتاب رہے . 

ماع سکل ری ماج( )رید اند بطم 
اطعا ص .مب تا .ره ؟ نید دیکھے (م) وصاف» 
طبع بی و۹ د» ص و رببعد؛ (م) حموعدام 1 : 
hire des Mongols‏ هیگ و ایمسٹرڈم YT FIAT‏ 
ہے م منگ وکه مماوررق]/( کے عہد مس بادی چین میں)؛ 
رم ببعد (قبلای کا اپنا دور حکوست) ؛ (م) 110۷۵0:00 : 


ےم ببعد» ورجا 


: ۱ History of the Mongols 
ببعد؛ نیز مسلمائوں پر‎ 


بر تاذ 


کے لے (م) م2 
۲۳ بیعل 

(۳۷۰ BARTHOLD) 
و قبله:(ع) نظ تبله. لغت میں جہت کے لیے‎ 
- استعمال هوتا ے‎ 
این‎ ES بذیل ماد؛ ق ب ل)؛‎ 


کر و ا 


تبلتک؟ 


ت هاری جہت (یا تمهارا رخ) 


دب 


قله 





قبلے کا تعین کرش هوه یه حقیقت واضح کر دی 
گئی سے که قبله معبودا نہیں بلکه وه ایک نقعەله 
توجه ے جو عبادت کے وقت: "تمام افراد ملت کو 


وحدت جہت مہیا کرتا ره ۔اصل منقتصود خر ی 
طرف سبقت کرنا ھے : ولکل وحهة ھومتوابییا 


: ہم) ۔ قران مجید 


1 


او ها ار ا2 
میں بصراحت کہا گیا ہے که مشرق یا مغرب 


: طرف منھ کر لینا ھی بهلالی کی اصل نہیں : بھلائی 
: کی اصل یه 


هم که اه پر ا 
احکم پر ایمان هو اور اسر ں کے مطابق عمل هو ء 


۳۹ ال ان تولا ك المشرق 
وال و ولکن الب 3 ن بالته رات الاخر 


ور اس کے اتاربه وت 


eon‏ الایه )۲ سک کے تحویل قبله 
کے سیاق مس ہے سک سی اتباع وهآ ۴ 
سی اا ای جا چیا ا التي 
E‏ 7 
پت ل دہ اہ 


لشلة فى الاصل الجیة (لسان» : 


۱ فول EN‏ تفر 1 


کدهر ہے (کتاب مذ کور) السان ھی میں قبلے | 


ہے معروف معنی جہت نما؛ کر هی : 


َال اة الصلریٰ 


شرع اسلام میں جہت عبادت کے ط 


سور ٹر 


x 


استقبال .ی جات ارخ کرنا) کا نماز 
لش لاز فرار ڈیا ات ان ا اجماع 
ا تار خر چنانچه ترآ سجید یی هکم دیا گل 
سمسيجد الحرام ۲( [البقرة] : 
مم ) یعنی اپنا چہرہ مسجد حرام کی جانب + 
میں یه الفاظ وارد هوی هی : 
ای ماو فاسبغ هه 


یل 
اور حدیت نہوی” 

و4۰٠8“‏ 5 
اذا مت الوطذسدوہ ِ 


استتبل التبلة کک کات لفن اسی 
ل تبله رن 

هه ایق : 
؛ [عبدالشکور 


‘rr: | 


ط نماز ھوئے پر اجماع بھی 
الفقه على آلاربعةء 


: علم الفقهء ۲ (lier:‏ 


ی زند کی وس رسول الہ صلی ۳ عليه و 


آله وسلم قبل انبیاے سابقین کی طرف رخ کر کے 
: ادا فرماتے بلکه مدینے کے جو چند لوگ اسلام قبول 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰065 ]۱۲ 0۱0006 0 


قبلہ 





کر چکے تھے؛ وه بهی» رسول اللہ صلی انته علیه و آلد. 
وسلم‌ی ا سن و ی 
سر تل اون کی طرف رخ کے نماز پڑھ ره تھے - 
هحرت مدینه کے بعد سوله يا سره ماه اسی پر عمل 
- رها ۔ (الطبری : : جاع 007 القرآن» بذیل 


شم وف 


ے 


تم 
ےر 


آية سیقول السقها ب نام 2 یھ 
حضرت ان ۶ بن ای ی روایت قل کی ے جس میں 


ات بات رف کی که بل اسف اد 
علیه و آله و سلم نے بدینی میں نو یا دس اہ تک 
ا ۱ رخ پر نماز ادا ی؛ پھر ایک روز جب 
آپ* نماز ظہر ی پہلی جو رات اذ کرک تین 
آپ* نے بقیه از یت فی بی رک گا کر کو 
ی طرف رخ کر کے 
تحویل تبله کے سلسل میں قرآن مجید 


کے بیان 


2 
سے بصراحت معلوم هوتا ےہ له آپ" شروے 
و ار تا ھا جا هی کر 
متمنی تھے مگر جب تک حکم الٰہی ہے قبله تبدیل 


نه کر دیا گیاء آب* تل اولی ک طرف هی ر ج فو کے 
نماز پڑھتے رے۔ : قد نری تقلب وجھک نی ال ٠٤‏ 


ر س ءيق ۵ ۶ سس ۵ ؟ سام ےی 


لینک قبلة ترضها a‏ 


و ۱۰ سے شه 


المسجد الحرام | الق رة مه 
بعض مغربی تلق 2 خیال نلاھر :یا 

که يه مدینر ے سیاسی حالات 5 تتم اع 

نتیے میں قبله تبدیل هوا 


کعے کے ذیل میں جو کچھ لکیا ےھ 


۳ آف اسلام مس 
ں کا ملس 
کی ؛ 
کے سوا بنا اد یبود ی 
مکمل طور پر ااسید هو گر تو بیت المقدس کو 
بطور قبله ترک کر دیا گیاء لیکن یه درست نہیں ۔ 


يه اس موجب تعجب ے که مستشرقی 


شو 
ر 


۱ 





ادا فرمائی (حوال سایق) - . 


۲ 6 


قبله 


یورپ یکے بعد دیگره ایک ایس بفروضر پر عمارت 
کهای کرت جلے جاتس مس ,که , تاریخی 
واتعات نه صرف اس کی تائید نہیں کرت بلکه 
اس کر صریها خلاف جاتر من تمام ماغذ تارثا 


سے ثابت ی که تحویل قبله کا حکم غزوه؛ بدر ہے 
1 ۰ تچ و ۳ 

پہلے هوا بت الطیری بے اپنی تاریخ ہس ۲ هجری 

کے واقعات مس بتایا هم که هجرت کے تقریبا 


ہر ماه بعد شعبان ے ہینے میں .قبله قبدیل هوا 


(الطری؛ طبے ڈخويهء ر: ۲2 ) ۔ بعض دوسرے 


کے حوالے 


سے الطہری نے په قول نقل کیا ے 


مؤرخین 
که تبدیی قبله عجرت سے ۱٩‏ باه بعد هوئی ( کتاب 
مذکورں ‏ : .ہ ۱۲)ء جس کا مطلب یه ے که باه 
رجب يا اس سے کچھ پیشتر قبله تبدیل هو چکا تھا ۔ 


دوسری طرف یه بھی بصراحت ثابت هم که غزوة 
باد ر ) البدر الکری) عجرت کے دو.ره سال نف 


E E E OE OS 

و فِا انت وتعة وخ بین رسول اه تا 
عليه وسلم والکفار سن قریش و ذالک فی شهر 
رسضان سای ہے ت6س توا سن شهسر 


دم ور 
وخ 
٦‏ 


رمضان و 7 خرون کات یوم الحمعة 


حو سیگ عشرہ من شیر رمضان ( کتاب ہد کور ١‏ 


۱ ا ۳ ی ده 
بر ا (KT‏ السشری نے انی لسر ہیس له 
تعمریح 1 رهش له ند دی ملد واقعه بدر 3 در باه 
1 تر 7 7 با ' 
ی نیرا ںن تا ۱ حکی بھی × على رسول ان 1 به 


و سلم نہ بہت لمقدس بعد ان قدم انمد ند 


فو ۳۹ ۹۵ 7 ٦‏ یت ۱ 900 
تا عشر شهرا نم" وحه نحو الكعبة قبل بدر بشهرین 


(العل ض٣ر‏ ری : حاتم البیان» مطبوعة تا هره» ۲ 2 ۳ 5 
اس ے؛ صاف معلوم هوتا ھے که قبلر 
اہج تبدیلی» مدینے میں سیاسی استحکام ۳8 دور 
۰ ۰ 
میں نہیں بلکه ایس دور میں هوئی جب کنار 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


ک چزاگاهون من لوث ان هوه 
توقتا بادل منڈلا 


مکه مدینے 


تھے اور مدینے پر جنگ کے 
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قبله 


یه تھا که اسلام کے شدید محارب دشمن اهل مکه ے : 


کع ے کو اس وقت قبله نه بنایا جاتاء بلکه ببت‌المقدس 
کو بدستور قبلهُ اسلام برقرار رکھا جاتا تا که اهل 
کتاب کی حمایت حاصل رے؛ جن کی ایک بڑی 
اکثریت مدینے اور اس کے کرد و نواح میں آباد تھی . 
دوسرا نکته مغربی مصنفین نے یہود مدینه 
مایوسی اور ان ہے انقطاع کی ضرورت کا پیدا 
وی هت اگر ان کا اشارہ یہود بنی قینقاع کے اخراج 
کے واقعات ی طرف ھے تو یه سب کچھ بدر سے بھی 
بہت بعد م هجری کے باه صفر میں پیش آیا (الطہری ؛ 
تاریخ الرسل والملوک, طبع دخویه» | : ۳۲۱۳). 
فقه اسلامی میں استقبال قبله کی عملی صورت 
یه بیان کی گئی ہے که جو شخص مک مکره میں 
یا اس کے قریب نماز ادا کرے وه عین (عمارت) 
کعبه ک طرف رخ رر دوک دنو بی نما 
ادا کر والوں کے لے جہت کعبه ی طرف رخ 
کر لینا کافی ره - البته بدینه منوره میں مسجد 


کے 
عم 
ٹیا ش 


نبوی* کے محراب کے رخ کا نتبع ضروری ےہ تبونکه | 


یه محراب عین کعبه کے رخ. بنایا گیا تھا (الجزیری : 


طلوع 97 ھ۸ 2 , للم لک درو 
(نتہا نے اس علم کی رو سے جہتاٴ قبله کے تعین 
طریقه آسان انداز میں بیان کیا 
غان ۰ الات 
صمد حسین رضوی نے پا کستان کے جند مشهور 
بای اس ناو نوک گار هی مو 


ک5 
ہے دیکھیے احمد رضا 
التبوية : فی , الفتاوی ال رنسویة > 


5 


قبله معلوم کرنے میں مدد ده سکتی ہیں دیکھے . 


سمت قله کا تعین؛ در فکر و نظر» جلد مب شماره ے؛ 


جنوری ہے۹ ) اور مواقم نجوم ہے بدد لی جا 


ھی بعہ اب مد کون : : تاهم فقہا 


(9 


۲ و‎ ٩ 


قبله 
تصریح کرت ہیں جهت قیله کے تعین میں امکنۂ 
بعیدہ کے لوگوں پر قواعد ریاضیه ی شدید پابندی 
عائد نہیں هوتی» کیونکه ایسا کرنا عامة الناس 
"کو دقت رت کے مرادقع ے 
(رشید احمد : احسن الفتاوی» ص مب تا ۲۲ 

اس ی حد بندی 
فقبا نے یود ی .هم که چہرے کا کوئی حصد 
کعے یا اس کی فضا کے مقابل ہو جائے تو کافی 
ره ؛ اس کے لے دائیں اور بائیں جانب» هر دو اطراف 
میں هم درجے کے زاویے کو حد قرار دیا گیا ے - [مفتی 
محمد شفیع کے نزدیک بھی پانچ دس ڈگری کے فرق 
سے نمازوں پر کوئی اثر نہیں پڑتا (تفصیلات کے لے 
دیکھے معارف القرآنء .ہم تا ب ۲م)؛ سمت قبله؛ 


جہت قبله کی تعریف اور 





| درجواهرالفقه» , :ےمم تا ء,س]؛ ذیل میں دی 

گئی شکل سے اس کی تفہیم هوسکتی ہے : 
۱ کعبه 
۱ ک ب 

4 
و ا کے 

5 7 ۱ 

(GE EE E : شض‎ 

1 

7 ۱ 


ارت رم ب تال شی 
کڈ بی کر کر سی کی اف باب سے کر کر 


اج ی طرف رخ کر تو سوا سے 


کتاب الصلوة ات لی : ہے 7 ج 
[جہت قبله کا اختیار کرنا پہلے بھی اور اب بھی 


صرف نماز کے ساتھ مخصوص نہیں اور نھ پاؤں کی 
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قبور 





انگلیوں کی نوک کے ساتھ (البخاری» کتاب الصلوةء 
النسائی » 
کتاب السهو» باب ه م» کتاب التطبیق» باب بو) | 
با ا کر وا راکسا رم کات ندرک ات 


بای پرم.ق کناب الادان» یاب وب 


۱ 
۱ 


م)ء احر ام کهولنر اور باندھتے وقت (البخاری» کاب | ۱ 


الحج» باب ۾ ۲ ) اور الجمرة الوسطی پر رمی جمار [پتهر 


پھینکے ] کے بعد بھی (البخاری» کتاب الحج | تو 
۱ والا مسجد مس نه هو تو معتبر لوگوں کے کہنے 


باب .مم تا ۲م,) قبلی کی طرف بتوجه هونا 
چاهیے؛ جانور کو ذبح کرتے وقت بھی اس کا سر قبلر 
کی طرف پهیرنا چاھے اور م‌دود کو بھی قبر میں 
اس طرح لاتا چاھے که ان کا مته قبل کی طرف هو. 

حدیث میں قضاے حاجت کے وقت قبلر ی 
طرف منه کرنے سے منع کیا گیا هم (البخاری : 
کتاب الوضوه» باب ہر : مسلم : کتاب الطهارة» 
حدیث ان : کتاب الطبارة باب ر ر تا . ) - 
اس مسئلے میں که آیا قضاے حاجت کے وقت قبلے ی 
طرف پیٹھ کرنے اور اس طرح عربستان کے بعنضس 


ی 


علاقون میں بیت المقدس کی طرف منه کرنے 
اجازت ے یا نہیں؛ نقہا میں بہت اختلاف ے(دیکھے 
البخاری ۰ کتاب الوخود» باب م , : کتاب فرض الخمس: 
باب م ؛ 
الطمهارة. حدیث وه» رو بعد؛ ابو داود : کتاب 
الطبازة؛ باب م)» قبلے کی جبت میں تھ وکنا بھی 
نہیں چا ھے (البخاری : کتاب ار باب جس ) . 
[شانمی مدهصب کے بطابق 


ا التنبيه (طب ااuynbo[›‏ ص . +( میں درح ے ۔ 


صحت 70 کے لیے استقبال قله ایک بروری شرط ! 


ہے - صرف سخت خطرے کے وقت اور سفر میں نوافل 
ادا کرتے وقت اس کو نظر انداز کیا جا سکتا هد 
لیکن اگر کوئی پیدل هو یا اپنے گھوڑے کو موڑ 
سکتا هو» تو تکیبر تحریمه» رکوع اور سجود کے وقت 
استتبال قبله ضروری _ه» مسلمان کو ٹھیک قبل ی 


؛ کتاب الصلوة ؛ باب ٩‏ سسٹم : کتاب | 


(الشپرازی . . 


۱ 
۱ 
1 
۲ 
أ 
/ 
۱ 
| 





طرف رخ کرنا چاهیر ٤‏ لے کے قریب ہے وہ تو 
یقینی طور پر یھ کر سکتا ے؛ لیکن خر دور غو 
ا حتی الوسم سوچ کر اندازے ہے تلاا طرف منه 
ککرے ۔ دوسروں کے خیال میں دور والوں کے لیر ضرف 
اه جہت قبله کی طرف رخ ضروری ہے مکی 

ا کے کسی سید کی اھر اک با 
محراب کی طرف منه کرنا چاھیے - اگر نماز پڑھنے 


لان رد کر لے سرب اش آدنی. کیرات 
جنگل میں هو اس بات کی اجازت .هه که وه اپنے 
لیے چند علامات کو دیکھ کر جپت قبله متعین 
کرے]. 

ماحل : متن مقاله میں مذکور هی. 

(قاضی عبدالنبی ک وکب) 

قنور ا قبر ی جمزه جو ابش عام سن 
یعنی گور کے علاوه *اصندوق"" نیام یا سوئیود 
کے ڈبے کے بعنون میں بھی استعمال هوتا ے 
اگرچھ یه معانی کسی لغت میں درج نہیں (دیکھیے 


| ابو و يوسف : کتاب الخراج؛ ص ے ؛)۔ شمالی افریقیه میں 


ما هب 


ایک لفظ قبره جمع ر رق اہ 
(ورماجامںلں ملتا ہے رsierوںهه8)‏ - یه لفظ صیغة جمع 
میں عثمانی ترکوں کے هان جا پہنچا اور وہاں بطور 
واحد استعمال هون لکا اور بعد ازاں افریقیه کی عربی 
بولیون بن مستعار لے لیا گیا رون جمع : قبورات 
"چربی کمر بند جس میں پستول رکها جاتا ہے 
[دندوند80۵] - اس کے بھی وهی معنی هین» یعنی 
ڈبیاء نیام» جن میں ترکش کے مفہوم کا بھی 
اضافه کیا جا سکتا ے ۔ یه لفظ بالعموم (قلم قبوری 
نیزوں (کلکوں) کا ذبا" مختص رکر ے) تراشیدہ نیزے؛ 
یعنی تلم رکھنے کے ڈیے یا قلم دان کے لے استعمال هوتا 
ے؛ غیر فصیح عربی میں دواية (ادبی دواة) اور فارسی 
میں قلم دان (تصویر در عیوآر FIvart‏ : مممہ و(اہ)؛ 
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۰ 


75 : 


۰ ( TAA : ۱ ‘Afodern Egyptians : Lane ص ہ)‎ 


(CL. HUAR1) 
قبول : (ع)ء کسی پیشکش کی پذیرانی‎ 
یا کسی ذمے داری کا بار اٹھانے کا عهد» (بعاهدو‎ 
_ میں) [رك به ایجاب و بيع‎ 
) اداره» ۰۸9 لائیڈن» بار اول‎ ( 
القبيصى :ایک اهم سنجم جوغالبا ایرانی الاصل‎ 
تهاء اس کا پورا نام عبدالعزیز (نیز عبدالرحمن)‎ 
بن عثمان بن علی ابوالصقر تھا ۔ وہ قرون وسطی کی‎ 
کے‎ ) ۸1٤:1 عیسائی دنیا میں میزازامها۸ (نیز ونا ط‎ 
نام سے مشہور تھا - خاصے عرصے تک وه سلطان‎ 
و+وع)‎ | #ro1 سيف‌الدوله بن حمدان )(م‎ 
دربار میں رها اور اسی کے نام ہے علم نجوم بر‎ 


اپنی اهم ترین کتاب المدخل الى صناعة احکام 


النجوم کا انتساب کیاء جس کے نسخے اب تک 
8« 

اوکسفڑڈ؛ گوتھا اور قا هره مس ہوجود هن - 
Joh. 11:870‏ نے اس کتاب کا لاطینی ہیں | 


ترجمه کیا جو برم: مہرم اور ۲۱هوع 
ہیں ویس ہیں جھپا ۔ ورمرع کی طباعت تا 
عنوان ہے : 

Libellus J'sagogicus Abdilazi id est servi 


gloriosî Dei, و‎ dicitur Alchabitius, ad magisteriunt 


tiudiciorunt astrorunt. interprefatus a Ioanne Hispalensi 


٠ے "و رم ۱ ١۳ہ ے 1 طباعت ک5 نام‎ Venctiis 


Alchabitii opus ad scrutanda’ steilarunt‏ م۳۵ 


srr, ۳ نے‎ Joh. دل‎ Saxonia : magisteria is1gogicum: 


میں اس کتاب کی ایک شرح م‌تب کی نهی» جو 


7 01028 میں سے مھ میں چھہی اور دوباره مج ١‏ 


اور ٠٠ھ‏ میں القبیصی کی طباعتوں کے تتمے کے 
طور پر وینس میں طبع هوئی - القبیصی نے علم نجوم 


پر کئی چهوثش چھوٹے رسالے بھی لکھے ہیں - اس ی 


پیدائشن" اور وفات کی تاریخی معلوم نہیں . 








تچاق 


ماحل ۰ ۱۱ ) عرب تد کرم ,نویسون میں سے صرف 
البیہتی (حدود .۱۱۰۰ع) نے اپنی تازی حکما* الاسلام 
(مخطوطه لانیدن» eb‏ -1 0) میں اس تم ترجمه 
دیا ے ۔ دیکھے Gesch. : E. Wideman‏ .= 81 
۵ ۴ . ۲ : چرد؛ متفرق حوالے ان کتابوں 
ی ملتر می ۰( الم رست عن ہی (ماد؛ اتلیدس)» 
(۳) این لن قاهره , موه وه وه مُترحمة 
٩۳۳۰ : ۳ «de Slane‏ (م) یاقوت : معجم» طبع “Wüs!en fed‏ 
۳ - یز دیکھے 77( Gesch. d.‏ .2 ,20۱/۱۱۱۲ 
mathen. Wissensch‏ ری وه 11 : موب [(ع) 
تلیغو + علم الفلک؛ ص ہمج؛ۂ؛ (و) ابن التفعلی» 
ص مود )4( <Presentation Volume : Macdonald‏ 
پرنستن ۰ صں ہہ]ء 
Cl. SUTER)‏ 
فل رلد به قبائل و تبائلیت. 
قیاق ایک تر اف فوم؛ ا سے کون " فبجاق 
پا ا " بھی لکھتے ہیں اور خفجاخ اور خنشاخ 
کی شکلس بھی ملتی هس شاف ر زمانر کی متبول ا ور 
عالمانه اشتقاقیات ( پہلے رشید الدین : جاح التواریخ» 
طبع Arkh. Obshé = Bertezin‏ .0۱۸ ۷۵۵۱ ۲۰۸۲ ے : ۲۳ 
میں اور پھر ابو الغاری» طبع 5 0680ء ص ٠۹‏ پر) 
ی2 سے قپجاق کا تعلق قوبق »یام یا کوبی ۹ 
عم قائم کبا گیا همه جس کا مطلبب **درخت کا 
که و کهلا تنا"" بتایا کا _ه» اسی کر سانو ایک 
لڑکے کا افسانه بیان کیا گیا ہے جو ایک 
یر کے کی سس پیدا هوا تها - کہا جاتا جے 
که اوغوز خان [رك به غز]» ےا اپنا متیتی 
بنا لیا تھا اور ایب ایک علحده علاقہ بطور جاگیں 
عنایت کر دیا تھا ۔ گردیزی (متن» در W. Barthold‏ : 
Srednyuyu Aziyu‏ ۴ دفاادہ ام ۲ 0۵۵۱ ص 3 


ایماک کے ساتھ قبچق کا ذکر بهی کیمک 
ایک شاخ کے طور پر کرنا ے جو [دریاے] 7 
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کے کنارے پر رهتم تھے؛ اگرچه اس ہے قبل حدود 
آلعالم (ورق و, الف) کا نا معلوم الاسم مصنف 
لاق کر کا تیا که فجن کیما که ہے علجده 
هو کر پچنگون )ھ 08 کے شمال میں 

هو گر تهم» ابن ون (طبع وزههون ٥0ء‏ ص 
١ء‏ س و ) اور اس کے بعد ابن الفقیه (طبع وزوون عل» 
ص وپسء؛ س ص) کیماک کے سانه قیجق کا ذ در 
ایک علحده قوم کی حیثیت سے کرتا ے؛ محمود 
کاشغری (, : ہے م) ارتش کے کناره آباد یماک 
(کذا) کے باره میں لکھتا ه که وہ کیما ک ی 
نپی» بلکه قپچق کی ایک شاخ تھے - اسی تصنیف 
میں ایک اور مقام پر (۳ : ۲۲) بتایا گیا ھے که 
پا کهآ که a‏ سای آوز 
اسی کو تپچاق کے نام سے بھی یاد کرتے هی - 
(وهم القنجاقية عندنا) تبچق خود بھی اپنے آپ کو 
ایک علحده شاخ تصور کرتے تھے (مُم آثرااک تفجاق 
یعدون ا حزبا آخر) - المقدسی (ص ہے ۰۲ س 
(r‏ او کیماک کا ذکر کیا ے؛ وه 
ضرور قہچق هون گے ۔ ان کے شمال ہے جنوب کی 
طرف بڑھنے کے سلسلے میں سفازة الغز (دیکھیے کتاب 
م ذکوره ۲ : ٦۸‏ )کی جگھ دشت قبحقکا نام (سب سے 
پہلے گیارهویی صدی میں دیوان ناصر خسرو میں 
دیکھے (rra $: Lit. Hist. of Persia : Browne‏ 
ملا ےء قبل ازیں قى (طبع کک ص ؛۹) 
نے بھی قہچق (حنجاق) کا ذ 
کی عیایت سے کیا _ه» بقول محمود کاشغری (۲ : 


ذ بر حه توا رز زم کے کے پڑوسیوں 


ہم وم : ٣‏ م) قیجق کی بولی میں بھی وهی صوتی 
خصوصیات ہیںء جو غز کی بولی (اور آج کل قزق 
[قزاق] کی بولی) میں موجود ی » جیسے کسی لفظ 
کے شروع میں ی کی جکه ج - یھ بات که دشت قہچق 
کے 0 کا اظلاق جنوبی روس پر بھی E‏ تھا 
مد ون القزوینی گ اس شہادت (تھعے ای 


۲ 6 ٩ 





۱ 


طبع ۵ اآ» ‏ ور ؛ ۲۳۸) سے ظاهر هوتی 
ره که دشت قبحق ھی دشت خزر .هه ۔ اسی قوم 
کو روسی لوگ پولوتزی اےاماسو۴ ,اور مغربی یورپ 
کے باشندے Comani E‏ تر تھے ۔ 
جل کر قیجق کا نام آلتون اردو ) (Golan Horde‏ 
کی مغل سلطنت کے لے استعمال هون لکاء 
بقول cOsttiirkische Dialektstudicn) 1. Marquırt‏ 
ص ۰.۲ ۱) تاریخ میں قیجق کا ذکر پہلی بار 
موه ۱۱۲۰ - برع میں گرجستانیوں کے 
حلیفوں کی حیثیت ہے این الأثیر (۱۰: ۹۹ء) کے 
هان ملتا ے؛ ۸10:۸۲٢‏ کی رو سے ( کاب مد کور ص 
+م ۱) سلطنت قپچق کی بنیاد ان لوگوں نے رکھی تھی 
جو چرچ (چینی خانواده "کن) کے عروج کے سلسلے میں 
منچوریا سے نقل وطن کر آئے تھے: اس سلسلے میں 
دیکهی :ما۳ ,۰ دررل سلسله ز ۲ هر ۵ ۲[ ببعدہ 
جنوبی. روس میں قپحق نه صرف اسلام پلکه سیحی 
اثرات کی بھی زد میں آ کے تھے -ایک قیجق حکمران» 
( چینی کن چئه ) بغلون کے حملے کے وقت ( اسی 
حکمران کا ذکر روسی وقائم میں ے) جارج موہ 
کے نام سے مشہور تھا (روسی یوری = رزیںب لهذا 
چینی يولىغى ‘Med. Res. : Bretschneider y3 ¢Yü-li-ghi‏ 
: ے۹ م ببعد اور ںہ ا٥ء‏ کتاب مذ کوں ص , ه ۱) - 
ابن بطوطه نے قرچ میں مسیحی قپجقون کا ذ کر کیا ے ۔ 
نام نہاد ”ںوزوم “C٥4٥‏ کو قپچق قوم میں مسیحیت 
کی تہلیغ و اشاعت کی ایک باد کار سمجھتا چاهی . 

مغول کے دور کے بعد قپچق کا کوئی ذ 
نہیں ملتا؛ کئی دوسری اقوام (قرلق» اویغوں نيمن 
وغیره) کے قدیم ناموں کی طرح تپجق کا نام بھی 
اوزبک اور قزق قوموں کے درمیان ایک خاندان کے نام 
کے طور پر پایا جاتا ے ۔ وسط ایشیا کی جدید تاریخ 
میں قپچق کو خاص طور پر فرغانه ہے متعلق کیا 
جاتا ے؛ [رلك به خوتند] . 
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قہلان مصطفی پاشا 





ماحد : بالخصوص () Osteuro- : J. Marquart‏ ۱ ۳ طور پر : اس کے . باه میں یه راے تھی 


und ostasiatische Streifzüge‏ هعنقم لاپ زک 


۳ | ۶ (۲)وهی مصنف : ۸18 ‘Oxsttlrkische Diale:‏ 
کک 


برلن مبورع Codex Comanieus‏ کے بارے میں 


دیکھے 7۵1106 : .4 .7» سلسله رجہ 
سوانحی مآخذ کے حوالے . 


ے۱۳ من 


(W. BARTHOLD) 
مه قبلان گرای : اثهارهوین صدی میں قرم‎ 
کرد با کدی ان انار‎ [ 
قپلان گرای اول نے تین بار حکوست کی‎ ),( 
| ۹ھ /ے.ے ع .۲ ,همع ,عوه ۲ ,رده‎ 
ھ/. ۳ ۱ء تا‎ ٢ متام ۲ب هدر ء , عاور مر‎ ۳ 
ع۔ اس نے شعبان ره ۵ / نوببر:‎ ے۳٦‎ ۹ 
دسمیر پرسے اع میں جزیرۂ ساقز (دونن) میں‎ 
- وفات پائی ۔ اس نے شعبان ۱۱۰ ,,ه | نومبر‎ 
دسمبر مے رع میں اپنے باپ سلیم اول کے انتقال‎ 
کے‎ 
اسے اس کے بھائی غازی سوم کی وفات کے بعد ھی‎ 
خان تسلیم کیا گیا ۔ اس کی اپنی‎ 
تین بار هونی» فوجی مہمات میں برابر ناکم رهنا تھا‎ 
۱ پہلی معزولی [قاموس الاعلام.‎ . 


بعد تخت 5 دعوی کر دیا تیاء مگر 
زول کا باعت جو 


۱۰۵ (بقول 
Smirnow‏ جنگ پولتاوه 00۱0۵ سے و باه e‏ » یعنی 
اکتوبر ہ.ے ٢ء‏ میں) جب چ رکسون (Circassians)‏ 
کے خلاف (جو ابھی تک پوری طرح سسلمان نہیں 
هوه " تھے) اس کی مہم کامیاب نه ھوسکی۔ 
کی وحه یه تھی که وه دریاے ڈینیوب 


Danube‏ کے کناره مدان جنگ میں بہت بعد 


دوسری معزو 


ز وقت پہنچا اور تیسری معزول (جب وه ضعیف 
العمری اور علالت کر باعث کمزور هو حکا تها) 
چڑھائی کے وقت هوئی جب که ا 
ایران کی سرحدوں تک بھی نھ پہنچا تھا که روسی 
میدان خا ی پا کر اس کے ملک میں گهس آئے - 


ایران پر 


۳ 
۱ 
۱ 
| 
۱ 
۳ 
۱ 
0 


وه ایک هوشیار سیاستندان» لیکن ایک ناکام 
سپه سالار ه . 

(م) قبلان گرای دوم نے جو قپلدن گرای اول 
| کا پونا او ر خان سلیم دوم کا بیٹا تفا بہت کم ندت 


E‏ لیے حکومت کی (یعنی ۸۳ ۱ ۱۸۳-۱ ھاوہے!۔ 
.ےے) - اس نے دوبرجه و زا 000:0 [ دوبریجه» 
| قاموس الاعلام ص وکا میں روسیوں ہے جنگ 


اک جس ہیں وه اکام رھاء اس پر دشمن ہے ساز باز 
کر کا جھوٹا الزام عائد کیا گیا اور م شعبان 
۶۳م ره ۲۳ لوجر ۰ کو اه 
اتار دیا گیا - ربیع الاخر هم ,,ه/ جولائی - اگست 
, اس نے ہم برس کی عمر پا کر بعارضۂ 
طاعون وفات پائی . 


تخت سے 


۱ شم میں 


ما حل ۶ () ۷ :W.‏ :ء۱۱ Krinskoje‏ 


pod ۱۲۵۲۵0۱ رو‎ Olftomanskoi Porti ٢ xviii 


‘Stoljetii‏ اوڈیسا وہہ رع ص و مر تام و ہم تا .ج 


۱ تا A‏ 113 تا ے Die :0. Reclowski (۳) : ۱٢١‏ 
en der Gire‏ ماسکو و ورع ص ور بعد 
ہےر بعده مړ بعد ,جم بعد 


(W. BARTHOLD) 
قپلان مصطفی پاشا :مرزیفون [قاموس الاعلام»‎ 
ل : ۹ه م] کا رھنے والا اور سلطان محمد رابع کے‎ 
عہد 1 تا ے۹۸رع) کا عثمانی سپه سالار اور‎ 
کا شمار صدر اعظم کوپرولو احمد‎ 
فاضل کے ترین اور کامیاب ترین شرکاه کار میں‎ 
هوتا ہے اور یہی وجه ہھے که کوپرولو کے دور‎ 
وزارت میں جب تری نے ایک بار پھر اپنا پرانا‎ 
اقتدار حاصل کرنے عو تپ اي‎ 
. اس میں بڑی سرکرمی سے حصه لیا‎ 
اس کی تعلیم و تربیت درباری زندگی کے‎ 
ماحول میں هوئی ۔ وہ سلطان کا سلحدار تھا۔ پھر‎ 


| سیاستدالن: ده 
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قبلان مصطفی پاشا 


۰٥ع‏ میں وزیر اور والی بغداد مقرر هوا» اس نے 
کئی سال تک وان» قونیه اور دمشق جسے اهم 
صوبوں کے وا ی کی حیثیت ہے خدمات سر انجام دیں؛ 
تا آنکه هنگری کے خلاف جنگ شروع هوئی اور اس 
میں اہے کارھاے نمایاں دکهانی کا موقع ملا 


بالخصوص ہہ ,ع میں نیوهازل احااقاںہ: لم کسشه ! 
۸ اور دیگر بقامات میں - صدر اعظم ۳ اس ! 


ہے اپنی بہن ی شادی کر دی تانله آپس مس 
زیادہ قریبی تعلقات قائم هو جائیں - احمد فاضل پاشا 
نے بڑی هوشیاری ہے سوتع پا کر تمام اهم 
معاملات اپز نسہتی بھائیوں کو تفویض کر دیے - 
۰ہع میں قپلان کا تقرر امیر البحر اعظم (قپودان 
دریا) کے عہدے پر هو گیا (""خشکی پر شیر اور 
سمندر میں مگرمچھ“ جیسا که راشد نے اس 
کے نام (قہلان ے گلدار ٥۶‏ طام8م) کی رعایت ہے 
اس تقرر کا ذکر کرتے ھوے لکھا ۓ) اس نے 
اس اهم عہدے پر چھے سال تک کام کیا 
اس زمانے کی شدید جنگوں کے دوران میں بڑی 
تری بیڑے ی 


مستعدی اور دور آندیشی ہے ری 


قیادت کی اور بالخصوص کریٹ کی فتح میں نمایاں | 


حصه لیا ۔ اس کے بعد وه پولینڈ کے خلاف جنگ میں 
شامل هوا اور کریمیا کے خان کے ساتھ مل کر 
نرک 8 فتح کر لیا - بعد ازآں وه 
میں حلب؛ ورورع میں دیاربکر» 
دعدبع میں دوسری بار بغداد اورےےەہاء میں 
ایک بار پھر دیاربکر کا وا یل مقرر ھوا۔ 
صدر اعظم احمد فاضل کا انتقال هواء 
باوجودیکه نے صدر اعظم قره مصطفی کا بیلان طبع 
اس کی طرف نہیں تھاء قپلان مصطنی اس کے 
على الرغم صرف اپنی ہے لاگ طبیعت کی بدولت اپنے 
عہدے کو سنبهالر رهھاء حتی که جب مدع 
میں یو کرین مادنا کے قلع rschechrin‏ اور قلع 


۶ ۱ ۳ 


۳۹۱ 


تو 
ی 


- 


Romodanowski ۱‏ کے درسټانئ ,دلدی علاقے میں اس 
شکست هوئی اور اپنی ساری فوخ اور اسلحه کو 
| هاته ہے کهو بیٹھاء تو اس پر بھی اس کی بزطرنی اور 
۱ رسوائی صرف عارضی طور پر هوئی» چنانحد" آگچھ 
1 هی دنول بعد | سے دوسری بار ”'قپود دان دریا با دیا 
گیا ۔ اس نے ٹور ,روبع میں ازم (Smyrna)‏ 
| میں وفات پائی؛ جہاں وه ان دنوں اپنے ببڑے کے 
| ساتھ آیا هوا تھا اور وهی دفن هوا - بغداد میس 
اس نے شیخ محمد قدوری کی سجد اور تربه (متہرے) 
اج ےھر 
۱ ماخحذ :() راشد ۽ تاریخ» قمطنطیليه ۲ ۲ | 4۵ | : 
۱ 


r ۲۳۹۳ ۱۳ ۴ ۶‏ (م) احمد رفعت: 


۶ 1 


روضة العزیزیه» فسطنطییه ۲ ص ۶۱۰.۰ (۳) محمد 


شمعی : ہو ہت قسطنطیليه ۲۹۰ , ھ» ص 

: (م) سامی : قاموس ں لام قسطنطیليه م رم ره 
٠‏ چس ثريا : سجل عشمانی» قسطنطینیه و م ,هه 
or ; e‏ ببعد؛ )1( Gesch. des : Hammer Purgslall‏ 
sm. Reiches‏ پسٹ› , ۳ء ج +» دیکھے اشاریه ؛ (ے) 


۶۱ ۱ گوتیا‎ ‘Gesch. des ۵۱. Reiches : [7٥5د‎ 


۰۱2۶٩ 6 


(TH. MENZEL) 
پو : دروازه» باب عالی» زیادہ صحیح معنوں‎ 

میں سلطان یا صدر اعظم کا محل ۔ ممکن که یه 
| نام (مجاز مرسل کے طور پر» دیکھے دربار) اپنی اصل 
ا کے اعتبار نے وسط ایشیائی هو اس ہے کثی نامون 
کی یاد تازه هونی هه مثا جاپانی سیکاڈو ۲۵۵0 mi‏ 
جس کے لغوی معنی !”باب عالی؟" هی» وغیرہ (دیکهیم 
J. Six‏ در Oriental‏ ۱۸۰۱۸ ۲ : ۰۰ ۲ ببعد ) عثمانل 
اھ ره ماج زو شب ومن 
ایک زنانے ہے مستعمل ہے اور کبهی عربی لنظ 
باب کی اور کبهی فارسی لفظ در ی جگه استعمال 
هوتا رها ے ۔ معلوم هوتا ےہ که یه نام مملوک 
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بو 


# 


ہو ۳۲ قیرح 





عهد کے قریب تری سے عربی من بهی داخل هو | آتھ سرکارتگ شارت کی حیثیت بے شبر ملکی 
گیا تهاء جیسا که بثال کے طور پر ابن خلدون ی ۱ بادشاهون کے پاش دوپاری تقریبات میں ش رکت کے 


ف 


ایک عبارت ہے ظاهر هوتا ے (ابن خلدون : 





۱ دعوت نایم یا سرکاری کاغذات دے کر بھیجا جاتا 
«Histoire des Berbères‏ . ترجمه cde Slane‏ الحہ زائر ۱ تھا ۔ ان میں سے بعض حواجه سراودا کے فراتفی بھی 
۶۱۸۳۵ و و ہم س ۲ نیچے ہے جهان باب سے ۱ انجام دیتے تھے - وہ سفید رنگ کی خودتما و ڈوپیاں - 
محل آیا _ه » یعنی قبوقلی *غلابان درل (اس ت رکیب ۱ (اسکوف ۵8٥‏ )) پہنتے تھے -ان کی تعداد. اور 
کے معنون ی تشریح اور اس نام 1 فوجی دستوں | تنجواه بدلتی رهتی تهی» حنا نچه سولھویں صدی 

۱ 

۱ 

۱ 


کے آغاز میں ان کی تعداد .مم تھی (دیکیے 


5 ایک فهرست احمد جودت ۽ تاریخ › “Fr‏ 


استانبول | ۱۳۰ ه» ص ۱ ۲ سے بیچے سح T. Spandugiıo | uy?‏ : امن ء مم Commenlarî dell origine de’‏ 


دی گئی ہے ۔ تاهم دوسری طرف دیکھے ۵ .1 | زین فلورنس» ۱ هه ع» ص ۰۱۳۰ طبع تحاعو(ع5» 


پیرس ووروعه ‏ ہر ببعد) هر قپوجی دو 


des Osm. Reiches : Hammer-Purgstall‏ 0۵۲0 م: دی نو 


و ه) - صدر اعظم کے دفتر کے لیے لفظ باب عالی 
(پاشا قپوسی» ‘Sublime Porte" «‘Fulgida Porta‏ ) غالبا 
ماع ہے پہلے ستعمل نہیں تھاء جب که 
سلطان محمد رابع نے صدر اعظم درویش محمد پاتا 


سات اسر asper‏ تک روزینه ملا تهاء رو رع 
ونت ان کی تنخواه .م سے ہم اسس معووة 
روزانه تک بڑھ جک گی تھی (دیکھے Bailo Andrea‏ 
٥ا٥۲‏ کی رپورٹ مورخذ + مارچ ر ره رع جس ہیں 
کو سراے [محل سلطانی] کے قریب اس کے دفتر کے 
لیے ایک عمارت عنایت ی. 


Staatsverfassung : J. v. Hammer )(۰ ماخ‎ 


: J. v. Hammer) cA کا حواله‎ Marino Sanuto 
: ۲ بل وی ۲ مہہ دیکھے‎ des Os 0100 
مس پء نیز ٥۸0نعںل مادر5؛ طبع ۲ ص ہًز(ا)؟‎ 
میں جب سلطان ماد الث ی‎ (۲ (r) :مم ےس ببعد؛‎ des Osmanischen Reiches 
حکومت تهی؛ ان کی تعداد ہم تھی (دیکیے‎ | Dictionnaire : 3. .تا‎ Kiefer اور‎ 1: X. Bianchi 
اور سلطان محمد رابع‎ (YAY 10 FIA“) 0 بار دوم پیرس ۰ بدیل ماد‎ ۳۰۹۳۹۵ 
قپو؛ ۲ ۳۸م . کے عد ( رم٦ ٢ء تا ءرورع) ہیں حسین هزار فن‎ 
)م ۰۳ ۴۹۹۱/۵ کی تصنیف قانون نامه (تحریر‎ (FRANZ BABINGER) 
:F. Pétis dec la Croix قپوچی : محافظ در دروا زر ےکا نگہہان (عربی : .۸4 هه £1114 دیکھے‎ ۳۹ 
Etat général de ءہآمرموطظا‎ Otkoman, par un solitaire بوا ان[ فارسی : دربان) - زمانة سابق میں محل شاهی‎ 

کے سب سے نیچے کے درجے اور سب سے برونی yay ‘ure‏ یبرع اور J. von Hammer‏ : 

دروازے کے جو کیدار »> جن کا اتتخاب ینی چریوں Staatsverfassung des Osm. Reiches‏ ۲ : مم بعد) 

اه سا ان تفا ارم سر اس ای کی رو سے ان کی تعداد بوور تک پہنچ چکی 

دروازون پر پپرا دیم تھے اس طرح که هر دروازه تھی اور انھیں م..هرره اسر موه سالاند 
پر .ه قپوچی هوتر تھے - دن کے وقت ان کے هانه | دیے جاتم تھے ۔ قبوجی‌لر (قپوجی کی جمم) 
میں بانس کے ڈنڈے هوت تھے اور رات کو انهی وم دستول میں منقسم تهی» جن میں سے هر دسته 
تلوار ‏ اور خنجر یی سلح کر دیا جانا تهاء | 5 انهن‌بی مس ایک اپنا اشرقل (بولوک بانی» 
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۰ 


٭ 


بوجی 
هوتا تهاء جس تتخواه ی حگه ایک جاگیر 
ملتی تھی - ان دربانوں کے سپه سالار کو قبوجی‌لر 
بافی کہتے تھے جو گویا ایک قسم کا حاجب 
)chamberlain)‏ هوتا تھا - Navagero ‘Menavino‏ اور 
Span dugin0‏ کی شہادتوں کی رو سے سولھویں صدی 
کے نصف اول میں قپوچی لرباشی صرف چار تھے ۔ان کے 
اوپر ایک تبوجی لر کیایسی kyayazi]‏ (ے کتخداسی)] 
یا حاجب اعلی نها , 
(FRANZ BABINGER)‏ 

7 ٦ ۰ 7 

قړو دان پاشا : پہلے عشثمائلی بیڑے کے 
افسر اعلی کا لقب» جسے شاهی اسلحه خانے پر بھی 
غبر محدود اختیارات حاصل هوتر تھے - اس عہدے 
عہد میں ت رکوں کی بحری طاقت کا آغاز هوا ۔ پہلا 
بحری کپتان (قپودان دریاء لنظا قیودان یونانی لذظ 
Kataravuç‏ سے 
تھاء جو نسل کے اعتبار سے غالبا بلغاروی تھا اور جس 
بوزنطی وقانم نویسود نے 11۷ا یا 11:۷۷,۸9 
یا 110:16٤‏ لکیاے «Chalcocondylas)‏ تن وپ 


۱ ‘Kriloboulos o; 4 


وج 95 r‏ ; صض .4 ۰۲ . سس “o‏ دیکھے عالی : 


وه ہھ 


کنه الاخباره o‏ 


۰ 


نے 


ی بھی انجام دیتا تھا ( دیکھے 
7٦۲۷(۱‏ 


“Cos? (de : Ramberti 


Coammentari dell’ : T. Spandugino ص ہم ۔الف؛‎ 


نب7 “origine de principi‏ ۳۲۱۳۵۵26 ره ه رعه 


۳ ۰ ۰ گے‎ 
Narigations et : Nic. de Nicolai ۰۱۱ ۱ ص وم‎ 


میسن 


‘pérégrinations ortentales‏ لٰیون ده رع ئا 
N. Barozzi‏ اور Le reluzioni degli : G. Berchet‏ 
کں ٣٣۹‏ : 


”ا0101 armata di‏ [ گیل پول کے بحری پیڑے 


“capitano dell’ ‘ambasciatori ۶ 


, T9 TL FF YA ‘YY: 


ز:ہژج(؛ (r‏ ۔ جرع تک | 


گیل پوی کا سنجاق بیگ بیک وقت قبودان | 


ویس جم ات 


۱ 


۳۹۳ 





1 
۱ 
٦ 
۱ 
۱ 
1 


قیودان پاشا 


کا کبتان)» دیکھے فریدون بل نات سلاطین» 
پار دوم» ۱ : مہم : گلیبو لوقبودانی) ‏ جب آل عثمان 
کی بحری قوت میں روز افزون اضافہ هونز/ رک 
اور ان کا اپنا اسلحه خانه قائم هو گیاء بالخصوص 
سلطان سلیمان قانونی کے عہد میں؛ جب خیر الدین 
بار بروسه جیسا خوفنا ک شخص مدت تک ترک بیڑے 
کا امیر اعظم رھاء تو امیر البحر اعظم کا صدر مقام 
گیلی پول سے قسطنطینبه منتقل کر دیا گیا - یوں 
تو قبودان پاشا کا عہدہ پپل هی بہت بلند اور 
پر وقار سمجها جاتا تهاء کیونکه اس کے ماتحت 
سلطنت کی انیسویس ولایت تهی» نیز تیرہ سنجاقین 
تھیں اور ANO.‏ اسر asper‏ [جاندی کا 
ایک چھوٹا ترک سکه] کی آمدنی اس کے زیر اختیار 
تھی (دیکهی fhe Present State of ۸۸۰: Sir P. Ricaut‏ 
×ظ ûd «Ottoman‏ ے۸4 ص ہم ببعد)» 
لیکن ترک بیڑے میں اضافے کے ساتھ یھ سلطنت کا 
سا صا او ها مت ادس تی بی 
معابلات گیلی پول کے سنجاق بیگ کے سبرد 
رای اما ھتان ر پترا ابو اور 
نیقومد ید ۱۱60:0601 (قاموس الاعلام د + (rra‏ 
تک محدود رها -بژی بژی بحری سہموں میں اس کے 
ساتو ایک خاص پاشا کا تقرر کر دیا جاتا تھا جو 
امیر البحر اعظم کی حیثیت ہے اعلی افسر کے فرائض 
انجام دیتا تھا Spandugino)‏ : ۱۶ت بر۶ Firenze‏ 
٥ ۱‏ ع ص ہ٦‏ إ) ۔ اس کے بعد رتا بار بروسه 
کے زانے سے قپودان پاشا دیوان کا باقاعدہ اور 
فعال رکن هوگیا ۔ وه نه صرف بہت مقتدر اور توانا 
عہدیدار تھاء بلکه ترک بهر میں اسے تنخواه بھی 
بہت زیادہ دی جاتی تھی - عہدےے کے اعتبار سے 
وه سرعسکر کے مساوی اور براه راست صدر اعظم اور 
شیخ الاسلام کے باتحت سمجها جاتا تھا - اس عہدے۔ 
کے ساته چونکه بہت بڑی بال آمدنی وابسته تهی» 
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قپودان پاشا 





اس لیے ترک کے بڑے بڑے عہدے دار اسے حاصل 
کزنے کے لے کوشاں رهتر تھے اور سلطان اپنی نوازش 
خاص کے طور پر اسے اپنے پسندیدہ اشخاص کو 
عنایت کیا کرتا تھا اور اس کا کچھ لحاظ نه کیا جاتا 
که یه عہدہ پانے والا عملی یا نظری ترببت اور قابلیت 
کی بنا پر اس کا .هل بھی ے یا نہیں ۔ ,مرمع 
تک قپودان پاشا بحیرۂ ایجین ۸8۸۸ کے ان 
تمام جزیروں کا جو باب عالی کے ماتحت تھے اور 
ایٹیاے کوچک کے بعض بحری صوبوں کا 
گورنر جنرل بھی هوتا تھا اور شاخ زرین کے شعا ی 
کنارے غلطه مین شاھی اسلحه خانز کا ناظر بھی - 
رر ...که کے چبوتروں کے درمیان اس کی اقاست کہ 
تھی . :زسویں صدی میں سلطان عبدالعزیز کے 
عہد نومت میں یه لقب متروک هو گیا اور 
"اس کی جگہ ”بحریة ناظریء مدیر اسلحه خائه" 
مستعمل هون لگا۔ اس کے ماتحت تمام بحری ادارے 
هوتر تھے ۔ دوسرے لفظوں میں وه وزیر البحر تھا ۔ 
اور ایک بحری مجلس مشاورت (شوراے بحریه) اسے 
فنی مسائل اور انتظامی معاملات میں مدد اور شوه 
دیتی تھی - جون ہے ١ء‏ میں سلطان ماد خامس 
کے عہد میں یه لقب پھر استعمال ھونے لک مگر 
صرف تهوژی مدت کے لے اور اس کے بعد قطعی طور 
پر اس کی جگه وزیر بحریه کا لقب رائج هوگیا. 
قپودانان در“ 1 ایک فہرست ۱۱۵00۱06۲۰ J.v.‏ 
Purgstall‏ کی کتاب Geschichte dd. Osmanischen‏ 
Rs‏ میں (هر جلد کے آخر میں) اور رامز پاشا زاده 
محمد آفندی کی تصنیف خریطه قپودانان دریا (بورحه 
٦ے‏ ۸/۵ ۲ ع(عنوان کا مادة تاریخ)». ۲ ۲ صفحات» 
بار دواز دهم» استانبول ۸۰ ۲ ۱ ۱۸۹۸/۸ - 9و وع) 
کر پباز اخبار جریدۂ حوادث کے ذیلی حواشی میں 
شاع هوثی تھی اور محمد رائف کی مرآة استانبول» ۱ 
استانبول مكمرھف ص رمرم تا موم میں دی | 


۲,۰۲۲٣ 


قتاده بن ادریس 


۳۳ 232 
ماحد :() حاجی خلیفه » تحنة الکبار فی اسار 
البحارءا ستانبول رم ۱ ®؟ (۲) Mouradged/d Olsson‏ .1: 
Tableau gênêral de PEnıpire Ofhoman‏ جع پرس 
wr q cerr IAT‏ ببعدۂ Jv. Hammer (r)‏ 
Staatsv orf assuny (lis Osmaniseh n Reiches‏ وی آنا 
٩۱ ۲ ۶ ۸‏ ۲ ۰ 
(FRANZ BABINGER)‏ 
فناده بن ادریس : 2 کے ان شریفوں کا 
جد امجد جو تیرهویی صدی عیسوی کے آغاز سے بعد 
تک کے زمانر میں وهان برسر اقتدار رے - ۰.۱ ۱۲» 
۲ یا م . ٣ع‏ میں اس نے هاشمی فربانروا حاندان 
کا تخته الٹ کر اس مقدس شہر میں اپنی حکوست قائم 
کر لی - بنوهاشم کے آخری شریف مدت ہے خاندانی 
جھگڑوں اور لژائیون میں مبتلا تھے - اس عرصی 
میں تادہ (اس کے شجرۂ نسب کے متعلق دیکھے 
‘Mekka : Snouk Hurgronje‏ ج 1‘ Stammtafel‏ 
(» ص م۲ اور ه ۲ کے اور 50:00:۱۵ ج“ ص ہے 


ف 


اور ہے کے درمیان) اپنی حدود رباست ینبوع کے 
سرت یں نکر اک مت سے 'کرنے لک اون اس 
طرح اس نے اس شہر پر حمله کرنے کی تیاری کر ی - 
رس کو اهل مکھ معراج نبوی* کی یاد 


ے٤۲‏ ما 


میں عمرة کا احرام [رلد باں] باندھنے کے لے شہر 
ہے باهر گئے ھوے تھے کہ فناده نے موقع سے 
فائدہ اٹھا کر مکی پر قبضه کر لیا ۔ ایک اور روایت 
یوں بیان کی جاتی ھے که ای سک سن کلت 
شپر پر قبضه کر کے اپنے باپ کے داخل کے لے 
راسته صاف کیا نها. 

قتادہ «بنو هاشم یعنی حجاز میں اپنے پیش روون 
کے برعکس اعلی درجم کی سیاسی سوجه بوجھ رکهتا 
تھا - اس نے مسلمانود کی اس مقدس سرزمین 
میں ایک آزاد ریاست قائم کرنے کے تصور کو عملی 
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قتادہ بن اد ریس : 


۳ ۶ 


تتاده بن دعامة السدوسی 





جابه پہنانے ی کوشش کی ۔ اس نے شهر کی فصیل کو 
جو منہدم هو کی تهی» دوباره درست کرایاء طاثف 
فتح کیا اور ثقیفی قبائل کو اپنی مملکت میں شامل 
کیا ۔ اس نے مدینے کے شرفا کے خلاف لڑائی جاری 
رکهی» ینبم میں ایک قلعه تعمیر کرایا اور اپنی 
فوج بڑی احتیاط اور توجه ہے منظم و م‌تب ی . 

ایوبی سلاطین » حلیفھ اور یمن کے زیدی فرمانرواؤں 
کے بازے میں اس کے رویے کا مطالعه اس کے 
مس کزی سیاسی تصورک روشنی ھی میں کرنا چاهیر - 
اس نے اپنی مملکت میں بیرونی طاقتون کے اقتدار ی 
کوئی نمایان علامت گوارا نه ی*چنانچه بسا اوقات 
ان سے اس کے تعلقات کشیده هو جاتے تھے اور 


بعض اوقات اس کا نتیجه کهلم کهلا جنگ کی صورت : 


میں بھی برآمد هوتا تھا - بایں همه خلیفه نے اسے 
ایک بار بغداد آنے ی دعوت دی ۔ کہا جاتا ه که 


قتاده دارالخلافه کی جائب سفر پر وانه هو گیا تھاء ` 


لک عبت اس غلفه ی ک ارہ بلس 
ساتھ زنجیروں من بندے ھوے شم 
وهاں ہے لوٹ آیا - یه افسانه هو یا واقعهء:بہر حال 
ید بات یقینی ے که قتاده نے حجاز کی !'شاندار 
علحد 2ئ slain)‏ endidاSp)‏ کے تصور کو اشعار 
کی صورت میں پیش کیاء جو دول خارجه کی جانب. 
اس کے منفی رجحان ی خاص طور پر وضاحت کرت | 
هي - اس نے یمن پر زیدیوب کے قبضے کی جو 
حوصله افزائی ی؛ ات بھی اس کے اسی رجعان کی 
روشنی میں دیکهنا چاھے : 
اس نے اپر آخری ایام میں مدینے پر چڑھائی " 
ک» لیکن ییماری ہے مجبور هو کر مکی واپس ۲ گیاء 
جہاں ,۱۲۲ ھ میں اس کے بیش حسن نے اس قتل 
> کر ڈالا کیونکه اس شبه تھا که قتاده اپنے ایک 
رشدار کو وارث تخت و تاج بتانا چاھتا ہے 
' اس کی اولاد شرفاۓ مکه کی حیثیت ہے براہر حکومت 


جر بھی تهر» تو وه | 


۱ 
۱ 
ْ 


رگ 


کرتی رهی» تاآنکه ب ر ۹ عامیں حسین نے شرینی*" 


کو بادشاهت میں تبدیل کر دیا . 
ماخ : Die Chrorikern der Stadt : Wiüstenfeld‏ 
‘Tir 74; r ‘Mekkc‏ 
ابن الأئیر: الکامل» طبعٴ 8 ۱۲ “ıe‏ 4149“ 
١ء‏ ببعد؛ (م) السنجاری : منائح نج الکرم ورق ۱۲ بعد 
در مخطوطۀ (e): Prof. Snouck Hıurgronje‏ احمد زینی 
دحلان ء ٠‏ خلاصة الکلامء قاهره ه .۳۰ , هه ص ۲۳ :(ه) وهی . 


۳۹۰ بعد و ۳ : fr‏ ۲(:۸۳) 


۲ ضا ۵دق 0 
مصنف با الطالب ہی رم کں رر ببعد؛ (و) 


ابن حلدون : العبرء بولاق erer BIYA‏ ببعد؛ 
(ے) ابوالفداء : تاریخء قسطنطینیه ۵۲۸۹ ۲ : 


Snouch-Hurgronje (^)‏ : »26ص ہے ببعد؛ (و) 


0 
۰۱۳۶ ۶ 


Qatadıh’s policy of splendid isolation : وهي مصنف‎ 


۸4 Volume of Oriental Studies در‎ <of the Hijaz 


‘presented to E.G. Browne‏ کیمرج ۹۳ء 


ص وم تا مم جہاں قتادۃ کی نظم پر بحث کی گئی 
Verspreide Geschriften van C. Snouck- =) A‏ 
reo ۳ ‘Hurgronje‏ بعد 7 
(A. J. WENSINCK)‏ 
ققادہ ن دعامة السدوسى : آبوالخطا بکنیت؛ 
البصری نسبت؛ بصارت سے محروم ھونے .کے باوجود 
بڑے صاحب کمال اور ek‏ العلوم بزرگ تھے - 
وه جلیل القدر تابعی" عالم» لخدف فقیه» قیقر قرآن 
اور ماهر اتساب و اخبار و اشعار تهر عرییت اور 
لفت کے ستند امام تسلیم کے جاتے تھے اور لوگ 
| روزانه ان کے پاس علمی» لغوی اور ادبی مسائل 
| پوچھنے کے لیے حاضر هوت تھے ابام احمد بن حنبل؟ 
بھی اتن انظ اھل الع که کر ان کے 
حافظے کی داد دیتے تھے ۔ بعض نے انھیں احفظ التاس““ 
بھی کہا ے ۔ ,قوت حافظه کا یھ عالم تھا که جو 
سنتم» فورا یاد هو جاتا؛ چنانجه صحیفۃً جابر کو ایک 


هی سرتبه سن کر ازبر کر لیا تھاے 


N SESE EOE SC 


قتادہ بن دعامة السدوسی ۳۲۰ ۱ قتبان 





ان کے اساتذہ اور شیوخ میں حضرت آئس بن | ص .۳؟(م) ابن حجر :مگ التهذیب» مر : ردب 
مالک حضرت ابو سعید الخدری: سعید بن | ببعد؛ (:) ابن كثير: البداية واللظاش ۽٠‏ بہم؛ 
الست حي التری 5تس ؛ محمد بن مبرین ۴ 
ایس صحابه اور تابعین شامل تھے - نابینا هون کے شاه معیږ. الدن ندوی : تابعین» اعنام گڑھ ہو وف 
باوجود ال کا شوق تحصیل علم تیز سے تیز تر هوتا ص مرح تا ہہ 





(۰) لے العماد - شذرات الذهب» ۰۱ واۂ (۱۱) 


رها - مستزاد یه که قوت حافظه کے وفور نے ان کے ۱ (عبدالقیود) 
علم و فضل کو چار چاند لگا دیے تھے - ان کے | الققال : قرآن مجید کی سینتالیسویں سورة 
شوه تلامته سن ایوب سختیانی» حماد بن سلمه, | [محمد] کا ایک نام ؛ رل به محمد (سورة) . 

سعید بن ابی عروبه» شعبه» همام بن یحبی» الاوزاعی» بان : [ ے قبان]ء جنوب مشرقی عرب کر 
معمر اور الاعمش ایس اصحاب کمال علما و فضلا | ایک ملک یا سلطنت اور وهان کی ایک قوم کا نام 
خاص طور پر قابل ذ کر هی , جس کے وجود کی شہادت . .ه قبل مسیح ہے لے 


کر .۶۲.۰ تک همی جنوب بی عرب کے قدیم کتبود 
اور یونانی اور روسی ادب میں ملتی ے - قتبان 
کے معاشی حالات اور دستور و قوانین دونوں کے 
متعلق پهلی بار صحیح معلومات مپیا کرنر وال 


امام ایخ جریر الطبری اور دیگر مفسرین نی آن 

کے تفسیری نکات و اقوال اپنی تفسبرود میں محفوظ 
. کر دیر هس» جو انهود نے زیاده تر صحابة کرام 
اخذ کے تھے - بصرے میں ان کا فتوی بھی چلنا تهاء 
لیکن ان کی احتیاط کا یه عالم تھا که جو مسئله | قدیم ترین اسناد وه کتے ہیں جن کا همبی حال 
معلوم نھ هوتاء صاف که دیتے که مجھے اس کا علم | هی میں علم هوا ے - قتبان کے ان کتبوں 
نہیں اور کوئی اصرار کرتا تو فرماتے : میں ۓ اک اب اشاعت هو چکی ے اور یه تاریخی 
چالیس برس ہے اپتی راے سے کوئی جواب نہیں دیا. | مواد کے اس سرمائے میں شاسل ہیں جسے 
ابن حزم ے ان کا نسب بیان کرت هوه ای گلیزر دودان .2 نے مرتب کیا ے ۔ ان منقوش 
اجداد کے ناموں میں قدره اختلاف کیا ھے | دستاویزود کے علاوہ؛ جن کی تعداد کچھ زیاده نہیں 
(جمهرة انساب العرب» ص ۸رم). ۱ اور جو ھمیں اس ملک کی تاریخ کے بارے میں چند 
ان کی پیدائش .٦ھ‏ / ہے بء اور بقول دیگر | مزید متفرق تفصیلات اور دو ایک جغرافیائی ناموں 

ره /. ۸٦ء‏ میں هوئی تھی اور تقریبا ستاون برس کی | سے روشناس کرتی ہیں؛ یونانی اور رومی ادب میں 
عمر میں شہر واسط میں بعارضۂ طاعون ے , ره /ہ سء | ملنے والے چند ایسے حوالوں کی قدر و قیمت 
میں اور بقول دیگر م , , ھ/+مءےء میں وفات پائی . اپنے مواد کی بنا پر آج بھی برقرار ے جو 
ماخ : (م) ابن سعد :طبقاتہ ے/ہ: , یبعد؛ (م) |:جنوبی عرب کے کتبوں کی دریافت ہے پہلے 

اہن تیه : کتاب المعارت» ص م.:؛ (م) التووی: | هماری معلومات کا واحد ذریعه تھے - محض کتبوں 
تهذیب الاسماء واللفات» + :ےہ٤‏ (م) ابن خلکان. | کی شہادت کی بنا پر اس ملک کے جغرافیائی حدود 
. وفيات الاعیان» قاهره رمورع» ۲ زرم ببعد؛ | ک تقو اندازہ نہیں کیا جا سکتا اور ان 
(م) الذهبى: تذكرة الحفاظہ , : ۰,,؟ (ہ) ياقوت : يقي یقینا جنوبی عرب کی قدیم سلطنتوں ی صوری 
مر ابا یی ا 7نا الصفدی : لكت الهنیان» SE‏ 


۱ 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰0۵6 ]۲ 0۱0006 7۷7 


قتبان 


ات 





کے لیے دیکھے 14ء لائیڈن, بار اول» بذیل مادہ], 
GS TI MIL‏ 
باب +: ۲م۶؛(م) جواد علی : 
تاریخ العرب قبل آلاسلام» ۲ : م تام+ہ؛(م) عمرفروخ : 
تاریخ العرب فی الجاهلیه] - متن مادة م ذ کوره بالا میں 


«Derenbourg ¢Hommel «Rhodokanakis «Glaser 


قتب ؛ (م) ابن الأثیر : اللبابء ‏ 


0. H. Muller <Wecber <Landburg ¢cHartmann 
وغیرہ' کی کتابوں اور‎ Sprenger «J. H. ۱:۰۱۳۲ 
520۵ مقالوں کا ذکر آیا سخ ۔ یہاں میرے مقالے سباء‎ 
محل مذکور» بالخصوص عمود‎ ›Realenzykopadie) 
ببعدء ړم و ببعد» ے وج ر ببعدء ۲ وم ببعد)‎ ۲ ۵ 
. کا اضافه کر لیجے‎ 
(J. TKATSCH) 

قثل : (ع )» مار ڈالناء موت کے گھاٹ اتارنا؛ 
یھ دو بڑے معنوں میں استعمال هوتا ے؛ یعنی 
جرم قتل کا ارتکاب اور کسی جرم کی پاداش میں 
موت کی سزا. 

(,) قرآن مجید کی متعدد آیات میں قتلٍ 
ناحق کو حرام کار و کا وب بے آبات 
مکی دور کے دوسرے حصے سے لے کر مدنی دور 
کہ تقریبا آخر تک ازل هونی رهین - زا کے 
اعتبار سے ان قرآنی عبارتون کو حسب ذیل طریقے 
gE‏ جا سکتا ے (دیکھیے : ۷۱۵66( .تا 
و ‘Geschichte des Qorans ; Fr. Schwally‏ ج 1 
یز ›Mohammed : H. Grimm‏ ج +؛ کسی آیت 
کے زمانه نزول کا تیقن نه ھونے کی صورت میں 
اس کی جگه سورتوں اور آیتوں کی ترتیب کے مطابق 
متعین کی گئی ہے) : - 

۱۳ اسراءیل] : ۳۱ ۳۳ (مکے کے 

دور انی میں اور بقول Uber die) O. Procksch‏ 
۵۵۰ ص +¿ حاشيیه م) ¬ [الانعام ] : 





۲۲٦ع‎ 








1 


قتل 


وی مه 


. بعد ب نا ھوئی) ۽ ل تشتلوا اولا د کم 


ف ووي وھ هی ۵ 


نحن نبرزقهم و ایا کم 


ؤ نتم ن حا شا رو ولا 
تقتلوا النفس التی حرم اله لی 
ومن قعل مظلونا فقد جعلنا لوم 


ورو اوي گے رام هی و ۱ 


نافلا یسرف فی الیل انه کان منصوزات 
می اؤرسارڈالز ای اواد کر مقلتی خر خرف بر 
هم هی روزی دیتے ہیں ان کو بھی اور تمھیں بھی۔ 
بیشک ان کا مارڈالنا سخت جرم ہے . . . . اورنه 
باروان جات کر سر مات ات ام کیا ھےء 


مگر حق کے ساتھ؟ اورجومارا گیا ظلم سے تو حجت 


دی ے هم نے اس کے (ولی) وارث کو؛ لیکن وہ 
قتل کرنے میں حد ہے تجاوز نھ کرے کیونکه 
ا مدکی جات گی ۱ 

(ب) ٥ء‏ [الفرقان] : مہ بعد (یه بھی | 
سک دور کے دوسرے حصے میں نازل هوئی) : 
و عباد الرحمن الذین یں ک ٹہ 
النقفض الى حرم اللہ الا بالحقی . . . الاية یعنی 
عبادالرحمن وه هیں یں .... اورخون نہیں کرت کسی 
جان کا» جسن کا قعل حرام کیا ے اللہ نے مگر جب جائز 
هو جائے اور ہذکاری نہیں کرتے: اور جو کوئی یھ کام 
کو ایی ما ا ےد کا نهک ای دات 
قیامت کے دن اور ھمیشھ پڑا ره کا وہ اس میں 
خوار هو کر؛ مگر جس نے توبه کی اور ایمان لایا اور 
نیک کام کے تو آن کو بدل د هگا ال برائیوه کی 
جکه بهلائیان» اور اللہ پیشک بخشے والا مبربان 

.., ۔ یہاں قتل اور کفر کا ساته ساته ذکر ه؛ 

(به بترال که اکر کر مز "سی مکی 
کو اجائڑ طریقے پر قتل کر ده تو اس کا کیا حال 
هو گ» یہاں یه سسئله خارج از بحث کر دیا گیا. 

(ج) ٩‏ [الانعام] : ٥٦‏ (مکی دور کے تیسرے 
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تل 





حصے میں نازل هوئی اور مضمون کے اعتبار سے 
ویسی ھی ہے جسی ۱2 [بنی ا سرآءیل] : +م) : 


فش ف مم دمج . 


ولا تقتلواً آولاد کم من املاق IEE‏ 
تقتلوا اس الت عرم الله الا بالحق . 
(د) م [الساء] : بو بیعد ار وه کے 


دربیان اور بقول 708008 : کتاب ما کور س ٤۸.‏ 
۰ ین سس ان سل توا اطا اد 
یعنی اور مسلمان کا یه کام نہیں کہ وه مسلمان 
کو قتل کرے؛ مگر یه که غلطی هو جائے اور جس 
شخص نے قتل کر دیا کسی مسلمان کو غلطی ہے 
(خطا ے) تو اس کا کفارہ یہ ہے که ایک مومن 
غلام کو آزاد کیا جائے اور مقتول کے ورئه کو 
> پوزی :دی ادا کی جائے مگر یہ که وہ لوگ معاف 
کر دیں - پھر اگر وه مقتول کسی ایسی قوم سے هو 
جو تمھارے دشمن هون تو اس وقت آزاد کرنا ے 
ایک ون غلام کا ۔اگر وہ ایسی قوم سے ھوکہ تم 
میں اور ال میں بعاهده هو چکا هو تو پھر مقتول کے 
ورئه کو پوری دیت ادا کرنی ہے اور ایک مؤسن 
غلام کو آزاد کرنا ہے - پھر جس کو یہ باتیں 
میسر نه هون نو وه دو سہینے کے متواتر روزے و کور رت 

یه توبه هر اه کی چا سین - اور اه ام والا 
اور حکمت وال ھے - اور جو کوئی قتل کر ه مسلمان 
کو جان بوجه کر تو اس 
وه هميشه رھۓ والا _ش - اور اللہ کا اس پر غضب هوک 
اور اللہ نے اس پر لعنت کی اور اس کے لے بڑا عذاب 
تیار کیا اس آیت کا بلاشک و شبهه صحیح مفہوم یه 
ره کہ جو مسلمان کسی سلمان کو جان توجه 


کی سزا جہنم ےء جس میں 


کر قتل کرتا _ه تو وه هميشه کے لے جہنم میں |. 


جائے گا اور اللہ اس کی توبه قبول نہیں کرے کا .. 
رھ میت ارح تاش حشرت ابی وت 
حضرت زید"* بن ثابت اور حضرت ضحاکت۳ ہے 


TA 


فس 


منسوب کیا جاتا ہے اس کے مقابلے میں حضرت 
عکرمہۃ اور دوسروں ی راے یں یہاں ایک خاص 
صورت مراد ے» یعنی یه که کوئی" متد شخص 
دو کر ری ار یہ ین 


رکھتی ےھ E SAS‏ جے بالأخر 
قبولیت عات حاصل هو گئی اور جس ہے آیات کے 
اش ی ی دان مجاهد کے ان تفسیری الفاظ 
ور که کر دی کے که انکر مه کاو 
توبە کر لے“ - یا پھر اس تصور کے ذریعے جو عام 
هو گیا ہے که الہ تعالی کسی مسلمان کو هميشد 
ھمیشہ جہنم میں نہیں رکھے کا بلکه اگر وہ چاه 


تسو جهنم کی سزا ےا سے بالکل هی محفوظ رکھ: 


سکتاه» لیکن یه بحض ظنی بات _عے اور دوسری آیات 


(مثلا , , [هود] : ہی بعد : وم [الزس ] : ۵۳), 
E a E‏ 
لهذا ا نے مسترد کر دینا چاھے . 

(ه) م [النساء] : وم ببعد (يه بھی 
تقریبا اسی زمانے میں نازل هوئی اور مضمون ے 
تیار ك وي هن ف خی الا ب ببعد) . 


(و) .ب [الممتحنة] : مإ (غالبا صلح 
حد بيه کے فورا بعد نازل 9 ا 
خی و ین ڑا لنمل] : ۰۳ مء کا ے. 


ان کے علاوه اور بھی دو آیات هی جن میں 
فرمایا۔ گیا ہے که اللہ نے یہود پر کسی کو قتل 
کرنا حرام کر دیا ے اع کے سره ۲ 
کی غالبا DE Sa‏ میں نازل هوئی ) اور 
ہ [المائدة] : جم (جو غالبا ده یا ےھ میں 
نازل ھوئی!؛ ٭صونءن کہتا هم که اس کا نزول 
غزوۂ بدر ہے پہلے سمجھنا چاهی ). 

پھر کجھ آیات ایسی بھی ہیں جن میں قتل 
کرنے کی سخت مذمت کی گئی سے بلکہ اس کفر ی 
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کے فورا )٤ء‏ [المائدة 


قشل 


نشانی بتایا گیا ے) بالکل ایس هی ہے ایمان ی 
نشانی یه ےہ که کوئی کسی کو ناحق قتل 
نيه کره» مثلا ۸ [ التکویر ] 
(جو مک کے پہلے دور" میں نازل هوئی) ؛ 
پ [الانعام]: .م بر (التحل] : وه ببعد؛ 
.م [المژین] : »۲ (نزول کا وهی زبانه 
به) : م [الانفال] : .م (بعد از غزوۂ بدر) ؛ 
ه [المآئدۃ] :۳۲ (فتح خیبر س ےکچھ پہلے) - اس سلسلے 
ہس اکلہ آیات ایس هی که آن مین گنا ز٣ر‏ فا“ 
کے قتل پر زجر و توبیخ کی گئی ہے بثلا 
۲ [البترة] : رو (جه کے نصف اول میں یه آیت 
نازل هوئی) ؛ م [النسا؛ ] : ۱۰۰ (یپود مدینه 
کے خلاف کهلی جنگ شروع ھونے سک بعت): 
۳ ال آعمرن] : ۰ (غالبا غزوۂ احد 
] : ۰ (مدنی دور ک 


٩ :‏ بعد 


۰ ۱ تا : 


آخر میں) . 
(r)‏ آیات قرانی کی تفسیر سيرة» یعنی آنحضرت 


(صلی اللہ علیه و آله وسلم) ی حیوۃ طیبه؛ میں ملنی ہے - 


تاطا 


وه دستاویز» ہے منشور امت کہا جاتا ے اور جو 


مدینے کے ابتدائی دور میں س‌تب هوئی» اس کی ایک 
شرط یه ے که کوئی مسلمان کسی مسلمان کو کسی 
کافر کے بدلر قتل نه کرے - ایک دوسری دفعه میں 
کہ ۶ئ ۶ کن کش کی ای کم 
قتل کر ده اور جر فا هو جائے تو قصاص 
واجب هوگاہ البته ولی الدم سعاف کر دینے کا 
مجار و 

پیعت کرت وقت امت می داخل هون والا 
دوسری باتون کے ساتھ اس بات پر بھی بیعث کرتا 
تھا که وہ کسی کو ناحق فتل نہیں کرے کا- 
ایک نرتبه آنحضرت صل لته عليه و آله وسلم 72 
احق قتا ل کرنے وال پر لعنت کی [رل به قصاص] ۔ 
آنحضرت صلی اله عليه و آله وسلم کے متعلق یہ 


۲۹ 


گناهون میں ھے؛ چنانچه عموبًا اس 


بھی بیان :کیا گیا ہے که آپ* نے اس موقع پر یه 
اعلان: فرمایا که جس مسلمان پزآزیانة جاهلیت کا 
جرم 9ق عا هوتا هو وه معاف (هُذر) هو کیا - یه 
حکم گویا سور امت کی اسی نوع کی دفعه پر ایک 
اضافه ے - آخر میں یه بات بھی قابل ذ کر هی که 
سیرت میں قتل عمد اور شبه عمد کی بھی متعدد 
صورتی ملتی ہھیں؛ ان میں جہاں تک سزا دینر 
کا تعلق ےء ان کے لے رك به قصاص . 

را بای ترا رنه خو ان یلته 
کے اکابر اهل علم نے ابتدائی دوز میں دیی اور احادیث 
میں محفوظ ہیں : ظاهر ے که کسی مسلمان کے قتل کو 
احادیث میں بھی سختی کے ساته سمنوع قرار دیا گیا 
ہے ۔ اسلام قبول کرنے (بلکه توحید کے اقرار) که 
بعد ایک آدسی کی : جان اور مال دونون محفوظ 
هو جاتے ھیں۔ مسلمان کی جان اور اس کا مال ایسے 
ھی حرام هبن جیسے ذوالحجه میں حدود حرم کے اندر 
قربانی کا دن (البخاری : کتاب الدیات» باب ہ؛ وغیرم)۔ ' 
اس طرح قتل کا هر وه جرم جو پہلے زمائے مين آدنی 
پر عائد هوتا هو وه اسلام قبول کرنے پر دهل جاتا 
هم» خواه اس جرم کا ارتکاب قبول اسلام و 
ھی پہلے کیوں نه کیا گیا هو . . . 

کسی مسلمان کو قتل کرنے کی صرف ایک هی 
صورت ‏ اور وه یه که اس نے کسی دوسرے مسلمان 


| کوقتل کر دیا هو یا ایس جرم کا ارتکاب کیا . 


هو جو اے واجب القتل بنا دے - یه اس متفق علیه 
بے که قتل عمد کا شمار کباشر یعنی مخت ترین 
شرک کے بعد 
سے 6 گان ها ه(دیکیی رین 
کتاب الدیات» باب , » ۲) ۔ یہاں عمومی حبثیت سے قتل 
عمد بھی مراد هونکا سد اور سرت تفن 
بھی؛ جو جاهلیت میں رائچ تھا ا چنانچه متعدد اوو 
میں تتل. ہے تنفر کا اظہار کیا گیا ے؛ مشلا الہ 


www.besturdubooks.wordpress.com 


سے ) 


ی 





کے نزدیک ایک مسلمان کا قتل ایسا ہے جیسے دنیا | 


٣۴۳۲ ہے‎ 


فقتل . 


اس لیے که وہ دوسره کو قتل کرنا چا هتا تھا“ 


هی ختم ھوگئیٴء یا یه که دنیا کا ختم هو جاناء | (دیکھے البخاری» کناب الدیات» باب ب)- نیز یه کد 


اللہ کے نزدیک اتنا سخت نہیں جتنا یه (یعنی ایک 


سسلمان کا قتل هو جانا)؛ ''اگر کوئی شخص مشرق 
میں نارا جائے اور مغرب کے کسی آدمی نے اس پر 
پسندید گی کا اظهار کیا تو وہ بھی اس مقتول کے قتل 
میں شریک هو گیا“ "انسان اللہ کا بنایا ھوا ه 
لعنت ہے اس پر جو اللہ ک بنائی هوئی چیز مٹائے“, 

. پہلا قتل جس ہے دنیا میں قتل کی ابتدا هوئی 
اس کی خاص انداز میں مذمٔت کی گئی .هه یعنی تال 
هر اس قتل میں شریک هم جو اس کے بعد ھوا۔ 
فل ھا تھا یی ھی تو اور سی و ون 
قیامت کے دن سب سے پہلے بر گناهون کے قتل کے 
بقدبات پیش هونگ - رهی اس کی سزاء تو اس کے 
باره میں احادیث سے اسی خیال کی توثیق 
ہوتی هه جو حضرت این عباس اور دوسرے 
حضرات نے ظاهر کیا ے کلاجس نے عمدا قتل کیا 
وہ همیشه ھمیشه جہنم میں رع گاء سثلا جو شخص 
کسی کو ناحق قتل کرتا ے اس کے لے نجات 
کی کوئی سبیل هی نہیں“ اور جو کسی مسلمان 
کے قتل کی حمایت میں ایک لفظ بھی کہتا _ه» 
ام رحمت خداوندی ہے مایوس هو جانا چاھے“۔ 
متعدد احادیث مق مسلمان کو ل کرنا کی 
کے مل ادف قرار دیا گیا ے (یہاں ان احادیث کا ذکر 
نہیں کیا جاتا جن میں مسلمان کو قتل کرنے کو 
محض علامات کفر میں ہے قرار ده کر تلبيہ و 
تہدید ی گئی ے) ۔ یہاں تک که دیا گیا ے که 
گر دو مسلمان ایک دونره پر تلوار سے حمله 
آترین اور ان میں ایک شخص دوسرے کو مار دے 
تو دونوں جہنم امین جائیں گے (اش کے سوا کد 
جائز طریقے پر اپنی مدافعت کا معامله هو)؛ قاتل تو 
ام فعل کی بنا پر جہنم میں 'جائے کا اور مقتول 


۱ 
۱ 
۱ 
جو اس کے خلاف هیی» یعنی ”اللہ ایک قاتل کی بھی 


| گر زمین و آسمان کے رهن وال سب مل کر کسی 
شخص کو قتل کر دیس تو سب جبتم میں جائی 
گے“ - ان .دونون حدیئون ہے اگرچه یه بای حتمن 





۱ 
طور پر واضح نہیں هوتی که جہنم میں رهنا هلیشۂ 
همیشه کے لیے هوگ» لیکن غالب گمان یہی ہے - 
ایسی جتنی روایتیں بھی ملتی هی » وه حضرت 
اہن عباس هی کی سند ہے سلئی ہیںء لیکن جو لوگ 
اس نظریر ہے اختلاف رکهتر هی » وہ اگرچه 
دوسریسمتعد د احادیث ی طرح: انهی بالکل دبا تو 
نہیں سکر» لیکن انهود نے تاویلات کے ذریعے ان کی 
اهمیت کم کر نر ک کوشش کا اس یان کی که 
قشل عمد کا ارتکاب کفر ے' تعبیر بعض دفعه یود کک 
جاتی ہے که یھ سخت ترین گناہ ے'' اور بعض 
دفعه یوں که اس ہے قانون اسلامی نے جو تحفظ ۰ 
دیا ے اور جو قاتل اور کافر دونون پر حاوی ھء 
اس کا انکار لازم آتا ےء لیکن جب یه بھی کائی 
٠‏ ثابت نہیں هوا تو ایسی احادیث کی اشاعت کی گئی 
توبه قبول کر لیتا ہے خواه اس نے متعدد قتل بھی 
کے هود"" - ان میں ہے ایک حدیث میں ایک 
عجیب سا قصه بھی ے؛ جو ظاهر هم کہ اس نظریے 
کی تائید ھی کے لیے هو گا۔ایک روایت میں کفارہ 
خصوضا غلام آزاد کرناء ایک ایسا ذریعه بتایا گیا 
ہے جو قاتل کو جہنم کی موعوده سزا ہے بچا سکتا 
ره - صاف معلوم هوتا .هم که په حدیث کسی 
ایس شخص نے وضع کی جو قتل عمد کے سلسل میں 
بھی کفاره هی کا مدعی ہے (دیکھے ذیل میں 
دفعه ہ 9) - دوسری راے کی علانیه مخالفت مس 
یہاں تک که دیا گیا ہے که روز قیاست کے بعد 
کوئی ایمان والا شخص جہنم میں نہیں جائے کا 
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قتل 





بلکه اس کے سب گناہ بھی معاف هو جائیں کے ۔ 
معاهد (یعنی وه غیر مسلم جو اسلامی حکومت کی 
پناه میں آ گیا هو) کے قتل ہے یه که کر ڈرایا 


(مثلڈ البخاری؛ کتاب الدیاتء باب .۳؛ الذارہی : 
کتاب السیر» باب .۹)ء لیکن توقع کے 
مطابق یه خیال بہت شاذ طور پر ھی واضح 
کے ند ید سا موس کے لیے 
هو گی - خودکشی کی سسانعت بھی احادیث 
میں آئی ے؛ یعنی خود کشی ی جو سزا 
آخرت میں دی جاثم گی وه دائمی هو گی 
[(دیکھے مفتاح کنوز السنة» بذیل قحل الانسان 
تفسه ) ]. ۱ 

سطور بالا کے ساتھ هم ضمنا ان مختلف قسم 
کے جانورون کا بھی مختصر ذکر کے دیتے هی جن 
کے ساته قتل کا تعلق ےے اور جن کا ذ کر احادیث 
میں آیا ے۔ روایت ہے که آنحضرت صلی اله عليه و آله 
وسلم نے شروع میں کتوں کو مار ڈالنے کا حکم دیا 
تها, لیکن بعد نان يه حکم منسوخ کر دیاء ا گرچھ 
کے کے مسئلے پر هبش و رات ون ام 
کے تحت فتوی دیا جاتا ے [رك به E‏ 
میں وزغ (بسکھپرہہ گوھیر) کو مارنے کا حکم 


هء جو چھپکلی کی نوع کا ایک [سوذی] جانور : 


ره ؛ جپان تک ممکن هو اس 


مار دیا جائے - برخلاف اس کے چیونٹیوں اور بلیون ¦ 


کے مارنے کی ممانعت هم - (اس آخری روایت ے ۰ اور توبه کے بغیر سر گیا توو ام رت میں 


گیا ے که قاتل کو آخرت میں عذاب دیا جائے کا | ۲ 


۱ 


۲۱ قتل 
اع نہیں . 
(م) مسلمان کو قتل کرنے فال کی سزا ے | 


متعلق جو اختلاف ے وه قرآن مجید کی ایک ایسی 
آیت پر م رکوز هم جو اس سسئلے کے متعلق نص مریم 
ھوسکتی ےء بلکه ے ۔ یه آیت ایک خد تک مستقل ` 
اور قطعی ہے - سزا کے بارے میں به اختلاف 
اور قتل کا عام اتصورء بهر حال اس اختلاف کی بنا پر 
هم جو خوارج» قدرید اور سعتزله [رك بانبا] نے 

پیدا کیا کپ و 
0ئ0 

() کیا تباث ارتکابء اور بقینا تنل عمد 
بھی ایک کبیره گناہ هی ے؛ کفر سمجھا جائز ؟ ؛ 
(ب) کیا آدمی اپنے افعال کاء جن میں گناہ بھی 
شامل ہیں ء خالق ےء یا یھ افعال قدرکے تحت 
هوتم هی ؟ ؛ (ج) کیا آدمی اللہ تعالی کے 
آدبی کو قتل کر کے اس کی وه عمر گهثا ده جو 
اعت ان ت لے مق کی امن 
بارے میں هم نے کئی ىثالیں دی هس جو قتل 
TT‏ 


سر زد 


۱ | ان پر بحث بھی کر چکے هس (دیکھے 6011:00۲۶ : 


بررچادا <cVorlesungen Aber den‏ بار اول» س ۹۸ 
۶ ٭ھٰ" ہت بارے نی 


راوی خضرت ابو هریره"" بیان کے جاتے ھیں)۔ ' 


تاتون کک ظا اکر ےی علق ذبکھیر 
The Traitions of Islam : Guillaume‏ ص ۹ ¡ ¦ بعد ۔ 
جہاں تک ان بیان کردہ روایتوں کی صحت و 
عدم صحت کا تعلق ے توان میں سے کسی ک بھی 


7 


که جم Ty‏ گا کا ارب کیا 


رعے کا - الزبخشری نے قرآن مجید کی زیر بحث آیت کی 
اسی اعتبار سے توجیه بھی کی ے۔ بالآخر راسخ العقیدہ 
لوگون کا اس بارے میں اجماع هو گیا که 
ایک مسلمان کو دا قتل کرنا یقینا گناہ کبیره 
ے؛ لیکن اگر قاتل توبه کر لے اور از خود اپنے 
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۲۲٢ 


قتل 





اک رت SS‏ ار و 
پھر آخرت میں امن پر مزید عذاب نہیں هو 5 اور 
اگر اس نے ی کان مس وو ا کا 
لیے جہنم میں نہیں ره گا (اس بارے میں فقہا 
کے ذاہب روئما هوز سے پہلے هی اجماع هو ۲ 
چکاتها؛ پا ای سل "ھ0 
نہیں) - فته اور اصول فق کی کتابوں میں یه مسئله 





ہر ا یا 
الحنبنی» بذيل مادۂ حناية» قتلء التصاص] 
(۰) قتل کے بارے ہیں حنفی علما کی موجه | 
آرا. کا بیان ۰ الله میں شل ایک ایسا فعل ج7 
جس سے ایک آدمی کی موت واقع هو جائے (فعل کے 
فورا بعد هی موت کا واقع هو جانا ضروزی نہیں) - 7 
حسب ذیل پانچ فقہی صورتود .-ک تحت اس ی 
تعیین کی جا سکتی ہے :(1) واجب : مثلا قدل مرتد؛ 
(ب) مندوبء معلا جب غازی اپنے کسی قریبی 
رشتے دار کو اس جرم مین قتل کر درم که اس نے | 
الہ یا اس کے رسول؟ ۵ ک جناب ین گسناشی ک تهی؛ ١‏ 
(ج) ماح : جب امام کسی ایسے غیر مسلم جنگی | 
قیدی کو قتل کر دے جے قتل کرنے یا ند کرنے | 
کے وجوه برابر هون - اسی طرح اپنی حنانلت کی خاطر | 
بھی سل کر دیا مباح غ یمنی یه کته ری | 
شخص اس ی جان» اس کی ذات یا مال پر ۳ 
حمله آور هو اور آدمی اپنی یا اس شخص کی مدافعت ۱ 
کره جو اس کی مدد کے لیے آیا هو بشرطیکه ۱ 
" اش حملے کا جواب کسی دوسری طرح نھ دیا جا سکے | 
(اس ہے آگر کے مسائل ہیا اختلاف ے اور اس ۱ 
شخص کے بارے میں بھی جو اچانک اپنی بیوی کے 
ساتھ کسی دوسرے شخص کو 
. اپنے حرم میں جھانکتے ھوے دیکھ لے؛ اور پھر 
سے قتل کر ده یا اس کے اعضا کاٹ ڈالےء یعنی 


زنا کرتے ھوے یا 


کا ا وی ا رر کارا نہیں » 
اس ذیل میں ایک هی روایث,ه اور اس کی تعبیر 
مختلف طریقوں سے کی جاتی ہے)؟](۵) مکروه» مثلا 
غازی ا کی کی حسم شے داد کیچ کر 


ی کا ا یا تی نر 
ایسے افعال جو خود تو جائز هود» لیکن ان کے 
نتیجے میں ناجائز قتل کا ارتکاب هو جائے تو اس 
ی پانچ صورتیں هی : ۱ ۱ 
(و) عمد : یعنی ایک شخص بری نیت سے 
کسی کو نشانه بنائے اور ایسا طریق کار کسی کی 
هلا کت کا باعث هو سکتا هو اور اس طرح آدمی 
مس جائے - ایسی صورت میں ایک راے تو یہ ے 
که عمد ابت کرنے کے. لیے ارتکاب قتل کے ارادے 
کا ثبوت بھی موجود هو ۔ ایسا اراده سنہ ان حالات 
میں فرض کر لیا جاتا ہے جہاں کسی فعل کا نتیجہ 
موجب هلاکت هو مشلا ایسا هتیار جو قتل کرنے 
کہ لیے مستعمل هوتا هوء ایک شخص نے کسی کے 
هاته پر مارا اور اتفاق ہے وه گردن پر جا لگا اور 
آدمی می گیا ۔ صورت حالات نھ بدلنے میں یه متفقه 
فیصله هم که ایسا شخص » اگر صورت حالات 
نه بدلی (ceteris paribus)‏ َو ابا هی مجرم ‏ هم 
جیسا که کوئی شخص اس قسم کے آلے سے کسی 
کی گردن بار ده اور بری یت سے اس کو قتل کر 
ڈالے - یه قتل گناہ؛ یمنی مأثّم ے اور عموما اس کی 
سزا قصاص هی ےء یا پھر یه هوتا ہے که قاتل 
| زیادہ بھاری دیت اور خون بہا ادا کرے اور اگر 
مقتول سے قاتل کو کوئی ورثه ملنے والا هو تو اس 
ہے بھی اے محروم کر دیا جائو؛ , 
(ب) خُطاء یعنی صورت (و) 1 طرح یہاں 
دوسرے کے خلاف کسی ناجائز فعل کے ارتکاب ی 
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قال 


٣ کے‎ 


قتل 





نیت نھ تهی» لیکن فعل کا بجاے خود پہلے ہے ارادہ 
تھا - اس سلسلے میں دو قسم کے امتیاز پیدا کے گئے 

هی : ایک یه که مقتول کے قتل کی نیت تو نھ تھی, 
لیکن مار والے کے ارادے میں خطا (خطا نی 
التمم هونی * ؛ دوسری صورت خطا فی الْفسٰل کی ھےء 
یعنی عمل انجام کو غلط طرح پہنچا - پہلی صورت 
(یعنی خطا فی القصد) کی مثال تو یه ه کہ 
مقتول کو یه سمجه کر قتل کر دیا کے وه 
جنگلی جانور تھا یا کفر حربی» جس کا قتل 
ناجائز نہیں (یعنی وه ایسا کافر تھا جسے اسلامی 
حکوبت کی طرف ہے مأمون ھونے کے فوائد حاصل 
نہ هو سکم اور جس کے خلاف جہاد کیا جا سکتا 
ے) - دوسری صورت کی مثال یه ے که ایک آدمی 
چاندماری کر رها تها یا اس نے نشانه بنایا تھا کسی 
کافر حربی کو قتل کرنے کے لے یا ایک شخص کر 
" هاته پر بارنا تھا اور سوے اتفاق ہے لگ گیا کسی 
تیسرے کی تردن پر اور اس سے اس کی موت واقع 
ھوگئی - اس قسم کا قتل گناہ تو نہیں ١‏ لیکن (قصاص 


کہ بغیر) اس کے عاقله پر دیت ادا کرنا فرض هو جاتی | 


ہے ۔ ایسی صورت میں قاتل کو کم درجم کی دیت 
دینی پڑتی ہے اور اگر مقتول ہے اہے کوئی ورثہ 
پہنچنے رالا هو تو صورت () کی طرح وه اس 
سے بھی محروم هو جاتا _هم: اس کے علاوہ قاتل پر 
کفاره بھی واجب هو جاتاھے ؛ 

(ج) شبه (یا شبه) عمد : یه قتل عمد کے برابر 


ری » یعنی یه که ایک آدمی دوسرے کے خلاف 


کہ کسی فعل سے س جاثا(تو وه ایک افسوس ناک 
حادثه هو کا لیکن اس پر تعزیر قائ نہیں هوسکتی - 
شبه عمد کی صورت میں جو قتل هو گا وه گناه بے اور 
تاتل کے عاقله پر (بغیر قصاص عائد هوم) زیاده 
بهاری دیت ادا کرنا واجب هو جاتی هم اور اگر 
مقتول ہے اسے کچھ ورثه بل والا هو تو 
بھی وه صورت (9) ی طرح محروم هو جاتا _ه ‏ اس 
کے علاوه قاتل پر کفارہ بھی واجب هو جاتا ہے ۔ 
د ا ی قسم کے تحت صرف وهی صورتیں آتی 
هیں جہاں واقعی موت واقع هو جائے ۔ رھیں 
جسمانی ضرر کی صورتیں؛ تو ان کی مختلف صورتوں 
کی تعیین بھی کر دی گئی سے اور ان میں بھی 
یھ فعل عمد ھی کہلائے کا؛ 

(د) جاری سجری الْحْطاً (یا سجری مجری 
لطا يا القائم مقام الخطا)» یعنی خطا کے برابر: 
راو اہ سریس اھ ا 
نه یه عوتا ہے که دوسزے شخص کے خلاف ناجائز 
اقدام کا اراده کیا گیا هو نیز حالات وھی هوتے 
هن جو دفعه ب اور ج میں گزرے؛ مشلا 
کوئی شخص سوتے میں کسی دوسرے شخص پر 
جا گراء یا چھت پر ہے اس پر گر پڑا اور وہ دوسرا 
شخص س گیا ۔ یہاں قانونی نتیجہ وهی .هی جو 
دفعه ب میں گزرا؛ 

(م) قتل بسبب (قتل بالواسطه) : مثا ایک شخص 
کسی دوسرے شخص کے خلاف براہ راست تو کوئی 


اس ے 


' فعل نہیں کرتاء لیکن اس کی موت کا سبب بن جاتا 


بالاراده کسی ایسے فعل کا سرتنکب هو جو ھمیشه : 


و اس ا موت وق هو جاثر اس مک کے رم 
وه تمام صورتیں مستثنی ھوگئیں جہاں تجربی سے 

Ty 
هاته پر واسعلی قلم مارنا اگر کوئی شخص اس قسم‎ 


هم بثلا اس نے کنواں کهودا اور کوئی شخص اس 
ئا کر کر من گیا - بعض اوقات اس صورت میں 
یه قضیه بھی دنمه د کے تحت آجاتا ہے - 
یہاں اس ہے کوئی فرق نہیں پڑتا که وه فعل» 
جس سے بالواسطه موت واقع هوئی هد» واتعی 
بالاراده تھا یا بلا اراده, مقصود تھا یا غبر مقصود» 
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Y ے‎ 


قتل 





حتی که اگر کوئی شخص ات ای نا کی سیون ان کد ها تو صا عاد 


ذل ب ر کرے؛ شاد آدمی کو بار ڈالنے کی نیت سے ا 


اس پر وحشی جانور چھوڑ دے اور وه اه مار ڈالے؛ 


تب بھی صورت حال میں کوئی تبدیلی نہیں هونی ۔ | 


اس قسم کی هر صورت میں قانونی نتیجه یہی هونا 
ےچ که ملزم کے عاقله پر کم درجم کی دیت ادا کرنا 
واجب هو جاتی هم - فقه کی مبسوط کتابوں میں 
پالغموم اس مسئلے پر سیر حاصل بحث کی گئی ےہ 
کد کر فل کو وت کا براه راست سبب قرار دیا 
جائے؛ کس کو قتل بسبب سمجھا چائے اور کونسی 
ضورتیں ایسی ہیں که وه نه تو موت کا ہب 
سمجهی جائی اور نھ ان کا مس‌تکب قانونی شکنم 
بت آئی 
سی اون سی دو کے ضرف و 
خاص توْجة کی گئی نے : (9) ولادت قبل از وقت اور 
«اسقاط کا سیب بننے وا ی صورتیں؟ (ب) جھوٹی شہادت 
(9) اگر جنین کو جن کے لیے ضروری هم 
کو اتسا قاب آخیار کر سیکا فو افاظ با 
ولادت قبل از وقت کے ذریعے اس دنیا میں لایا 


جائے اور وه مس جک هو یا پیدا هون کے بعد مس .| 


جاش ‏ يا پھر اس فعل کے نتیچے میں اس کی مان س 
جائے تو یھ قصاص عاند کرنے والی صورت نہیں - 
بان کی موت؛ جس پر قوانین بالا میں بحث کی گئی 

ہے؛ کسی طرح قتل عمد کے تحت نہیں آئی - 
رها خنن» جس کی پیداش ی بدت پوری نہیں 
هوئی» وه چونکه قائونی زاو نگاه عم ابنر قوی پر 
غدرت تین رکب ابا سے مان هی کا ایک 
عضو سمجھا جاتا ے (اسی بنا پر همیی ذیل کا قانون 
ملا ھے : اگر کسی بچے کا سر پیدائش کے وقت 
رخم نادز عم باهر نمودار هو چکا هو اور بچه روئے 
پهی» 


جو اس کے زنده هون کی علاست هم اور پھر ' خلاف ‏ ه 


نہیں هونا اور قاتل صرف اسی تعزیر کا سصتحق هه 
جو اسقاط کرانے کی صورت میں عائد ھوتیٰہے) - 
جنین کے فاع کرنے کی مختلف صورتود میں مختلت 
رقوم ادا کرنا پڑتی غیں: لیکن اگر بچه دنیا میں 
زنده پیدا هو اور بھر مس جانے تو جو شخص اس ی 
موت کاسبب بنا اس پر کفارہ واجب هو گا اور اس 
طرح ہے کو نت گا اشن سے بھی ا سے 
محروم کر دیا جائے 

(ب ) اگر کت شخص ایسی ش۔ہادتیں گزرنے 
پر قتل کر دیا جائے جن سے ابت هوتا هو که ملزم 
تر ےو لان سو ارات کیا 
تھا اور پھر اس کے بعد گواہ اپنی شہادتیں واپس 
لے لیں؛ یا کسی دوسرے طریقے سے يه ثابت هو 
جائم که ان ک شهادتی جهولی تهین» تب بهی 
گواهون پر قصاص عائد نہیں کیا جا سکتاء البتد 
دیت کی ادانی واجب هو جاتی هی - بیاری دیت اس 
وقت دینا هو کی جب جھوٹی کواهی ارادة دی 
گی هو اور هلک 
۲ هو . ۰ 

(ہ) حنفی مذهب کے بیان میں هم جو کچھ 
اوپر که چکے ہیں ان میں حسب ذیل امور کا 


شی د یت اس وقت جب يه صورت 


| بھی اضافه کیا جا سکتا ہے (یعنی مختلف مذاهب 


کا اختلاف سامنے رکه کر صرف اهم نکات کا بیان ) : 

(9) خود فی ند هب ےک اندر اس بارے س " 
جو اختلاف راے هه که قتل عمد میں ارادے کا 
تعلق کس حد تک ے؛ وه اوپر بیان هو چکا - یه 
اختلاف حنفیوں کے علاوه دوسرے بذاهب میں بھی 
موجود ےء بثلا شافعیوں میں اب یھ راے غالب 
هو گئی سے که قتل میں ارادے کی تعیین فروری 
نہیں - رها استشہاد دوسری راے ہے جو اس کے 
ھے» تو وهاد بعض اوقات تاویل یه ی جاتی 
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قتل 


Y4 


قتل 





ے که ارادہ پہلے هی ہے متصور هوتا ہے ر 
امام ابو یوسف“ء اور اسام الشیبانی“ 
دونوں امام مالک“ امام الشافعی؟ 
امام امد" بن حنیل. :کے ساته اس بارے 
میں متفق ہیں که جب کوئی فعل سہلک ہو تو 
وه بالقصد سمجھا جائے گا ۔ برخلاف ان کے اسام 
ابو حنیفه“ ”؛بالقصد'' ثابت کرنی کے لے یه شرا 
لگاتے ہیں که فتیار استعمال کیا گیا هو یا ایسی 
کوئی چیز جو"هتیار ی طرح اعضا کالنے کے لے 
استعمال هو سکے ۔ (ان اشیا میں انھوں نے آگ کو 
بھی شامل کیا ے2( لذا اول الڈ کر کے نزدیک 
قتل. عمد ر د ھن کرک که ا ہو ایال 
کیا: گیا هوه واه اس کے کنارے تیز نه هود» یا 
ایسا موٹا ڈنڈا هو جو معمولی حالات میں سپلک 
هوسکتا ھے؛ کسی کو پانی میں ڈبو دیا گیا هو | 
جس کے متعلق یه تصور لابدی هم که پانی ک | 
گہرائی ڈہونے کے لے کانی تھی - اس کے برعکس امام 
ابو حنیفه * کے .نزدیک یه سب صورتیں شبه عمد 
کی هس اہ 6 مدار آنحضرت صل اللہ عليه و آله 
وسلّم کے خطی کے ان الفاظ پر هم جو آپ* نے فتح 
مکھ کے بعد اپنی پہلی تقریر میں استعمال کے ۔ 
ظاهر ے که دوسری راے رکه والے حضرات 
ان جملون کی تفسیر دوسری طرح کرت هس اور یہی 
راے بالاخر حنفیوں نے بھی زیادہ بہتر خیال کر لی - 
مختلف افعال کی کیفیات کی تعیین میں بسا اوقات 
معتدبه اختلاف هوتا ے؛ انی ان سی کن 
استحسان کو کام میں لاتم ہیںء یعنی بطور خود 
راے .قائم کر کر فیصله کرتر ہیں - اگر قصاص 
عائد نه هوتا هو تو مالکیوں اور ر حنفیون کے نزدیک 
عند ی صورت میں صرف دیت واجب هوتی ے 
کبارہ لازم نپی؛ لیکن امام الشافعی" کفازے 


1 
| 


نه هو ہ یه دونوں رائ انام“ اد بن حنبل کی 


| سند ہے موی ہیں, 


اور | 


ا اش ام زر پر جو 


| ید کبا جاتا ه که خطا گناہ نہیں تواس کی 


۲ 


کا- بهی" امطالبه کرت ہیں بشرطیکہ قصاص عائد . 


تعبیر زیاده بہتر طریقی پر یوں کی گئی هه 
که نه تو اس کی اجازت ہے اور نه اس سے منع 
کیا گیا ے بلکه اس قسم کا قتل فعل الفاعل هه 
(یعنی: خالی الذهن کا فعل) اور اس لے اس قسم کے 
فعل کو ایس ھی حکم کے تحت لانا چاھیے جو 
”مخبوط العقل شخصٴ“' یا جانور کے افعال پر 
جائد هوتا هو؛ البته حنفی مذعب میں دفعد د 
اور ه [جو شق پنجم کے تحت بیان هوئی» یعنی 
قائم مقام خطا اور قتل بالسبب) اور خطاً میں کوئی 
امتیاز نہیں - یہی راے قدیم ترین حنفیول کی بھی ' 
تھی (20:00؛ ره : ہ۳م)؛ نیز يه کے قتل 
نلیتا کو یهن اوی ات بر خطا هی کا درجه 
دیا گیا ےے ۔ اس طرح همی قتل کی تین صورتی 
ملتی ہیں : عمد» شبه عمد اور خطا ۔ ان میں ہے 
یه عمد گویا عمد اور خطا کا کب ۵ . 

(ج) ثبه عمد کے بارے ہیں : اس قسم کو 

عو ادن کے قاب تی عم کی من کن اور 
ای اس می کر جا و 
خالص عمد اور خالص خطاً) -امام شانعی" کے نزدیک 
قصاص ایسی صورت میں بھی عائد ھوتا ے جیس 
ود کی جس و سے ار و ظا کل 
کے لیے مستعمل نہیں بار بار اس طرح ضرب پہنچائی 
| که ضروب مس گیا ۔ اس صورت میں یھ فعل عمذا 
| سمجھا جائے کا- امام ابو یوسف" اور امام الشیبانی۳ 
: ہے دو رائیں مروی ہیں - وه بھی اسی کر حق ہیں : 

٤‏ لیکن جو فیصله بعد میں غالب آیا وه سراسر 
اس نظریے کے خلاف ے۔ امام مالک" شیه: عمد مس 
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کل ٦ے‏ قتل 
بھی عموبیت کے ساتھ قصاص کے قائل ہیں ب سے ۔ رهی امام شائسی“ کی راه» تو 

(د) قتل بسبب اسام مالک اسام ! کوئی شکب نہیں آله ان ہے نزدیک ر پر قصاص 
شافسى ”^ اور اسام انت بسن حنبل ایسی عائد هونا _2 اور سب 39 متعلق ان ی دو ممکن 


صورت میں بھی کفاره واحب سمجھتے ھیں جب 
یه ابت هو جائے که ج جس یی جان تلف هوئی هه 
اس کا استعمال ناجائز نها . 

(ہ) جنین کے قتل کے بارے میں جو رقوم 
عائد هوتی ہیں ان کی تعیین ہیں بختلف رائیں 
پائی جاتی هی. ۱ 


(و) شھادۃ زور [جھوٹی گواهی] کی بنا پر اتلاف | 


جان : اگر جھوٹی گواهی قصدا دی جائے تو امام : 


شافعی ٣‏ کے نزدیک» نیز امام 


جاسکتا _ق . 

(ے) ناجائز طور پر قتل کر نے کی اجازت دین . 
اجازت لیئے مجبور کرنے اور مدد دینے کے مسئلے کی 
وضاحتی : ۱ 

(ق !گر کسی ز کی کو اس ی ابی ادها 
پر یا اجازت ہے قتل کر دیا تو اس شخص پر نھ تو 
قصاص عائد هوتا _ه اور نه دیت. 


(ب) کسی شخص کے قتل 0 ۱ 


والے کے لیے کوئی معین سزا نہیں؛ نھ اس قسم 
کی درخواست ت کی بنا.پر قاتل کو بری الڈمه سمجھا 
جا سکتا _ه» البته اگر وه شخص جس ہے درخواست 
کی گئی هه نابالغ هو یا غلام هو تو اس صورت میں 
نابالغ . کے عاقله [یعنی اس کے عسانت/ باپ .کے 
قریب ترین رشته داروں] اور غلام کے آقا سے دیت کا 
مطالبه کیا جا سکتا ھے . ۱ 

" (ج) بالفرض اگر 4 نے ب کو ج کے 
قتل پر مخبور کیا تو امام ابو حنیفه“ کے 


مالک اور ایام انت ہن حنبل 8ر نزدیک 5 


۱ 3 2 ۱ 


راے کے مطابق» گواهود پر قصاص عائد کیا | 


۔ ایک راے کے مطال( 


اور یہی ان کے نذهپ میں رانچ هه و چکی هت 
- اماممالک' 


رائیں بیان ی جاتی ھیں 
پر بهی قصاص عاند هشونا هو 
نے اتنا اور افسافہ لیا هه که 1 پر اسی صورت 
میں قصاص عاند هومکنا ۓے جب ؤ؛ یعنی مجبور 
کرنے والا شخص صاحب اختیار بھی هوء یا اس 
غلام کا مالک هو جس نے قتل کیا . 

(د) ‏ نم ب کو پکڑ رکها هش اور 
ج اس حالت ہیں که ب جکڑا هوا ے؛ 
اب قتل کر دینا ہے - ایسی صورت من امام 
اور امام الشانمی" ج کو 
تصاص کا ستحق بتاتے هی اور و کو لائق 
تعزیر - تعزیر ی وضاحت زیادہ بہٹر طریقے پر یه 
کی گئی ھے که اس قید کر دیا جائے - امام مالک" 
کے نزدیک دونوں مجرم هی اور دونوں ہے قصاص 
لینا جاهیر بشرطیکه پکڑے رکھنا اس غرض ہے هو 
"که باسانی قتل کیا جا سکے اور ب کے لے 
پکڑے جانر کے بعد بهاگ نکلنے کے مواقم بھی نه 
ره ھوں۔ امام احمد“ بن حنبل کی دو رائیں 
بیان کی گئی هس : ایک راے یه .هم کے ج پر 
قصاص عائد هو اور و کو تسام عمر کے لیے قید 
کر دیا جائے: ہد جا ا کا 
دونوں ہے قصاص لیا جائے . 

(ہ+)قتل بطورسزا 

موت کی سزا کو بھی قتل کی عموبی اصطلاح 

کے تحت لایا جا سکتا هم - حسب ذیل بیان میں 


کت 
ابو حنیته 


وه سب صورتی » جہاں یه اصطلاح عائد هونی ج 


تفصیل وا ر درجه به درجه بیان ک جاتی هی - رجه 
اور صلب (دیکھے نیچے) کے مقابل میں قتل کو 


www.besturdubooks.wordpress.com 


قل 


خے ۲ 


۔قتل 





تلوار 
کیا جاتا ہے [نیز دیکھے معجم فقه ابن حزمء بذیل 
ماده قتل؛ تصاص] . ۱ 

(,) ناجائز قتل کی وه تمام صورتی جو اوبر 
بیان . هوئی ان میں مقتول کے قریب ترین عزیز 
کوء جس کے لیے اصطلاحی لفظ ولی الدم ے؛ یه 
حق پہنچتا هم که اکر خاص شرطی پوری هو جائیں 
تو وه مجرم کو اپنے هاته ہے فتل کرت - اس سا 
کا نام قصاص یا قود ھے - یه دونوں نام اس انتقام پر 
بھی عائد هوتر ہیں جو غیر سپلک ۔جراحات کے 
سلسلے میں لیا جائے ۔ تفصیل کے لیے رك به قصاص؛ 
[ئیز دیکھے معجم الفقه الحنبلی؛ بذیل ماده تصاص] . 

'(ء) ساحرود کے متعلق خاص قواعد ہیں اور 


ان کے باررے میں متعدد احادیث بھی هس امام مالک 1 


امام شافعی اور امام احمد بن حنبل رحمة اللہ علیهم 
سب سحر کو واقعی ایک قوت تسلیم کرتے ہیں؛ 
لیکن امام ابوحنیفه" کو اس ہے اختلاف ہے - 

بہر حال یه اس متفق علیه ھے که اس ”'علمٴ کا 
حمول سنیع ہے بلک کت 
امام مالک ٦‏ اور امام و دیق وم 
که ساحر کو محض سحر سیکهن» ؛ سکھانے اور اس 


سے کام لینے کی بنا پر تلوار ہے قتل کر دیا جائی». 


لیکن امام شانعی" نے اس سزا کے لیے یہ شرط لکانی 
ره که سحر کے ذریعے کسی شخص کو واقعی مار 
ڈالا گیا هو (یعنی وه اہے قصاض عائد کر کی ایک 
وجه قرار دیتے ہیں ؛ جس پر عمل صرف اس وقت جائز 
هو کا جب مجرم (اپنے جرم کا) اقرار کر لے ۔ اس کے 
برعکس امام ابو حنیفه» امام مالک اور امام 
اخمد بن حتبل رحمة ال علیهم اس سزا کو خاد هی 


سے مارنے کے محدود معنوں میں بھی استعمال سح و ری ا ی 


رت (ب) عو نی اتنی 


.هی سزا دی جائے جتنی سرد کو؟ (ج ) اهل کتاب 


کے ساحرون ہے کنیا سلورک. کیا جائے ؟ (د) 


کہانت کو اکس حد تک سحر کے تحت لیا جائے؟ 


[لیز دیکهی ہہ معجم م الفقه الحنبلیىء بذیل ماده سجر] , 

(م) رجم (پتهر سس کو مار ڈالنا) اور بعض 
صورتوں میں تلوار کے ذریعے قتل کرنا بهی» اخلاقی 
جرائم کی بعض صورتوں میں بطور حد کے وارد ہوا 
ره - اس موضوع. پر رك به زنا . 

(م) رهزنی (قطع 021 پر بھی بعض 
صورتوں میں موت کی سزا دی جاتی ھے۔ اس حکم 
کا مأاخذ خود قرآن محید ے ۰ : انما جوا الذین 
بحاربون الله و رسوله و ابس فی الأرض 
فسادا ان شلوا اویصلبوا | وتقطع آیدیهم و 


«#٠‏ وف © لی 


ارجلهم س خلاف ۳ بوا من الأرض* لک 


لم خرف فى اث ولهم فى الاخرة عات 


عَظیٔم 8اا الذين تابوا من قبل أن تقدروا.. 
“ (ه [المائدة] : مس بعد؛ اس آیة کا 
نزول ا ےھ میں فتح خیبر سے پہلے هوا 
Grime‏ غزوۂ بدر سے قبل) یعنی جو لوگ 
اللہ ابر اس کے سول کے خلاف جنگ کرتےٴ 
اور زین پر فساد پھیلانے ی کوشش کرتے 

هی » ان ی سزا اس کے سوا اور کچھ نہیں . 
که انهی قتل کیا جائے یا سول دی جائر. پا 

ان کے ھاتھ پاؤں مقابل سمت سے ' کاٹ دینے جائ ٠‏ 
یا انھیں جلا وطن کر دیا:جائے ۔ یه خواری ان ٠‏ 
لوگوں کے لیے دنیا میں هه اور آخرت میں ان کے لے 


قرار دیتے هیں) - امام ابو میئه؟ سے اس سلسلے سخت عذاب ھے؛ سوا ان لوگوں کے جنھوں . نے: 


میں دو مختلف اور زیادہ نرم قسم کی رائیں سوی 


تمھارے قبضے میں آنے ہے پنہلے توبه کر لی ٠٠...‏ 
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شریعت کے زیادہ اهم قوانین حسب ذیل هی 
صرف ؛یسم افراد کو رهزن قرار دیا جا ' 
هه جو بالغ هون اپنے تمام حواس پر بورا قابو ررکھتے 
هون اور مسافروں کے لیے خطرنا ک ابت هو سکتم 
- امام ابو حنیفه“ کے نزدیک رهزنی صرف 
کهلر علاقے میں هو سکتی _ ی » لیکن امام مالک 
انام شافعی" اور ایام احمد" بن حنبل کے نزدیک 


شہروں ہیں بھی - امام مالک“ سزا کی 


دیتے آیٹ کا صحیح منشا ےۓے؛ 


اور یہی قرآنی 


بت کی ۔ ختلف بیان کرده صورنول میں وه جس قسم ۱ 


کی سزا بھی :بنا چاه دیدے؛ خواه مجموعی 
شہادتیں کسی پیمانے کی اور رهزنی کی واردات کسی 
نوعیت کی کیوں نھ هود» لیکن اگر ملزم نے کس یکو 
قتل بھی کر دیا هو (پہاں قتل ہے ساد وهی قتل 
هی جس کے نتیجے میں قصاص عالد هوتا ے) تو 
اس کی کم سے کم سزا یھ ے که تلوار سے اس کا 
سر قلم کر دیا جائے - باقی تینوں اثمه کا مذخب 
یہ ے که رهزنی کی سزا اس کی مختلف شکلوں ے 
مطابق متعین کی جائے۔امام ابوحنیفه" کی راے 
هر وی نی لی ی کی یناز 
تو اس قتل کیا جائے اور اگ اس نے لوٹ بھی لیا 
ره (ایسے مواقم پر عمیشد یاد رکھنا چایے که اس 
پر چوری کی حد قائم کی جا سکتی ے؛ رل به سارق) 
تو اس کے علاوه ایس یه سزا بھی دینا چاھے که 
ایک طرف کا هاته پہنچے تک اور دوسری طرف ؟ 
پاؤں ٹخنے شک کاٹ دیا جائے اور پھر اس .رل 
(صلب) درم دی جائے (یہاں سولی کو تنوار ا بدل 
مانا گیا ے) اور ا گر اس نے صرف سال لوٹا هم تو 
پھر ایک طرف کا ھاتھ اور دوسری طرف کا پاؤں کاٹ 
ڈالا جائے ۔ امام شافعی* اور اسام سیت بن 


تنل ۸ے ٢۲‏ 


| 


اسی خیال کا۔اظہار ہے که ڑ هم - 


7 جا 


قتل 





جو نودیک ایب قتل کیا جائے 5 بشرطیکه 
س نے مظلوم کو مار بھی۔ڈالا ھے اور اگر اس 

یا مو وھ مت لت 
پر لٹکا دیا جائے ۔ اگر صرف [ڈاکا ڈالا] اوہ تو ایک 
طرف کا هاته اور دوسری طرف کا پاؤں کاٹ ڈالاجائنے 
اور اگر اس نے محض آس پاس کے علافے کو 
غہر محفوظ بنا دیا ه تو امام ابو حنیفه"» 
امام شانعی“ بن حنبل کے 
نزدیک ایس قید کر دیا جائے کا لیکن قید کہاں 
کیا جائے اسی جکه یا کہیں اور اس میں اختلاف 
انا ابو حنیفد* اور امام الک کے وی 
نیز امام شافعی" ک ایک را کی ای (لیکن 
ٹروک هو گئی ے)۔ 
سولی دینے کا مفہوم یه ے که زنده مجرم کو سولی 
یا کسی درخت ہر لٹکا کر بانده دیا جائے اور پھر 
اس کے بدن میں بھالے چبھوئے جائیں تاآنکه وه 
- یہی طریقه قدیم. اور, صحیح ره - ایام 
5 [یعنی ان کی دوسری راے کے مطابق جو 
ان کے مذهب میں مقبول هو گئی] اوراسام احمد؟ 
بن حنبل کے نزدیک مجرم کو سب ہے پہلے تلوار 
سے قتل کیا جائ ےکا اور اس کی لاش ذلت و رسوائی کے 
ساتھ درخت یا سولن پر لٹکا دی جائے گی ۔ یه سب 
سزائیں وة اہ سن اور چونکه ا و نو 
لہذا قصاص لین والم» یعنی ولی الدم کو ان میں 
کسی قسم ک رعایت کرنے کا حق نہیں اگرجه یه 
ق اسی کا ے که اپنے هاته سے قتل کرے ۔ اگر 
مجرم حکوست کے شکنجے میں پھنسۓ سے پہلے توبه 
کر لے تو تو پھر حد جاری کرنے کی سرا تو توف 
هو جائے گ» لیکن قصاص وغیرہ کے بارے ہیں جو 
دعوے ھونگے وه بہرحال اس کے خلاف قائم رهبی گر 
[نیز دیکھے معجم الفقه الحنبل اورمعجم فقه این حزم» 
بذیل باده جرابه] . 


ال 
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2 5ئ" کے٢‏ 


قتل 





(1) م‌تد» یعنی اس شخص کے لیے جو اسلام 
لاتے کے بعد دوباره کنر کی طرف لوٹ جاشر» 
موت کی سزا _هم» بشرطیکه اس کا ارتداد ثابت 
هو چکا هو - قرآن مجید میں کچھ آیات تسو 
*منافقون؟" رك به المنافتون] کے بارے میں آئی ہیں 
جن پر الگ بحث کی کنی ہے اوزجن پر عملدرآمد 
خاص حالات ہیں ترآ مجید؛ م زالسا] : و 
تا ,وه کے تحت هوتا ے؛ کچھ آیاث بدلا 


ہر [التحل] : ہ. (نزول در دور سوم مکه)» 
.م [البقرة] : و۹ ,م (نزول ۲ه)» ج [ال عمرن| : 


9 تا مہ (جو مدنی آیات هی اور Grimne‏ 
نے غزوۂ اعد ہے ذرا پہلے یا ذرا- بعد کے 
قساف کی بتایا ے)ء .., تا م,,م (احد ک 
فورا بعد يی)» م [الساء] : دم تا .م (اسی 
زمانے ی) جو سب کی سب ایسی هی جن میں 
ان لوگوں کو جو دین اسلام چهوژ دیں اور پھر 
توبه نه کریی اور اسی طرح تمام کافروں کو 
بھی ھمیشهہ ھمیشهہ کے لے جہنم کا سزاوار بتایا 
گیا ہے - قرآن مجید ‏ (األ عمرن] : مم اور و 
[التوبة] : v>٦‏ میں بھی مرتد لوگوں کو تنبیه ی 
گئی هه ۔ حضرت علی کرم اللہ وجبه نے بھی [چند 
ماحد فی الدین اور س‌تد لوگوں کو آگ میں زندہ 
جلوانے کی عبر‌تنااک)] سزا دی تهی» [ کیونکه یه 
لوگ باوجود بار بار تهدید کے اپنی تخریبی حرکات 

ہے ان نہیں آتے سض | تح مه کے بعد 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم کے حکم ہے 
دو ایسے مرتدین کو قتل کر دیا گیا تھا جنھوں نے 
ایک مسلم کو قتل کر دیا تھا - ایک تیسرا شخص 
بھی تھا جس کے خلاف سوا ارتداد کے اور کوئی 
جرم نہیں تھا وہ بھی اسی فہرست میں شامل کر 
دیا گیاء لی کر تن اس کے رضاعی بهائی حضرت عشمان* 

نے اس کے لے آتحضرت صلی الله عليه و آله وسلم 


سے امان حاصل کر ی اور یه ضاحب بعد میں ` 
پهر سلمان هو گئے - آنحضرت صلی ا اعلید و آله 
وسم کا ایک ارشاد ہے کے جو شط اپا 
دین چھوڑ ده وه قتل کر دیا جائے'' اور یھ بهی 
که ''جو شخص تمھاری جماعت سے کٹ جائے کاہ 
قتل کیا جائے گا'' - ایسی هی اور بھی احادیث ہیں 
مثا ایک مسلم کا خون صرف اس صورت میں مباح 
سے که وه م‌تد هو جائے یا زنا کرے یا قتل عمد 
کتک سر ایک او وت ری ی و 
حضرت معا" بن جبل نز ایک مرتد کو قتل کر " دیا 
تھا کیونکه اللہ اور اس کے رسول صل اللہ عليه و آله 
وسلم کا یہی حکم تھا - آنحضرت صلی اللہ عليه و آله ۱ 
وسلم ےعلق یه بهی بیان کیا گیا ره و 
نم حکم دیا که پپل [دوباره] اسلام قبول کرنے 
کی دعوت دی جائے اور اس کے لے تین دن ک سہلت 
طرح أهل الردة [ رله به رده ده سرتد ] 
کے بارے میں بھی بعض روایتی میں که زکوة ادا 
کر سے انکار کرنے پر حضرت ابوبکر نر 
انھیں س‌تد قرار دیا - [( البخاری» کتاب المغازی» 
باب . و کتاب الدیات» باب ہ و کتاب استتابة 
المرتدین» باب و کتاب الاحکام باب م؛ 
مسلم؛ کتاب القسامة» حديث عدد و۲» ب و 
کتاب الامارة» حدیث عدد ه ,؛ ابو داود» کتاب ۱ 
الحدود» باب , (و دیگر کتب احادیث بمدد 
مفتاح کنوز السنة» بذیل مادۂ الحدود : سن 
دینه فافتلوه)], 

شریعت میں سرتد کی ,جو سزا ےہ وه بعض 
اوقات حد کہلاتی ےہ اور بعض اوقات نہیں - 
دوسری صورت میں عام کافر کی طرح اه بھی قتل 
کر دیا جاتا ے؛ لیکن یه ضروری نہیں که هر 
حال میں هر م‌تد کو یه سزا دی جائے - صرف 
ایسا آدسی ھی تد قرار دیا جا سکتا سے جو بال عو 


هو ۔ اسی 


بدل 
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قتل 


صاحب هوش و حواس هو اور اس پر زبردستی بھی 


۳۸۰ 


تعل 


اگر کوئی غیر مسلم شخص اسلام کے علاوه 


نه کی کی هو ۔ رها وه شخص جو نشے ی حالت کسی اورمذهب میں چلا جا نے و اس ے ساته بھی 


کو سد هو جائے یا ہایسا نابالغ جو قریب قریب 


۱ 


|| 


آ جک ی موه یرای اور یر هد تو اس کے | 


بارے میں اختلاف راے ہے - اسی طرح دین میں 
دوباره واپش لانے کی کوشش اور غور کرنے کے لیے 
تین دن کی مقرره میعاد دیتے کے متعاق بھی اختلاف 
راے ھھے - اکر مرتد مع کی تو تلوار سے اس کا 
سر تن ہے جدا کر دیا جائے: ایس تکلیف پہنچانے 
اور مار ذالش کے EE‏ ات طریقے_ استعمال 
کرنے کی ممانعث هی ۔ اگر مر تد غلام هو تو امام 
شافعی'“ کے انزدیکب ام سزا دینے کا اختیار اس 
کے آقا کو هه - امام ابو حنیفه“ اور ان کے هم خیال 
موت کی سزا صرف بالغ سد کے حق میں تجویز 
کرت ہیں؟ ناہالغ کے .سنٹنی هون بر اجماع ہے 

۱ م‌تده بالغه (اور ساتھ هی ابالغ لڑی) کو قید 

.دیا جائے اور هر تیسرے دن زد و کوب کیا جائے 
تاآنکه وه توبه کر لے ۔ امام آبو حنیفه" کے نزدیک 
اس عورت کو لونڈی بنا دیا جائے - حنفی مذهب میں 
اہے امت کا حق سمجھا جاتا ہے لیکن امام ابو بوسف؟” 
اور امام ش, ی اس کے خلاف ہیں ۔ اگر کوئی 
ایسا شخص جو حاکم با اختیار نه هو کسی مرتد 
کر کل که لته کسی قیمع کا سو 
ٹوا نویا ئن گی عاات تصاص تو عاند نمی هوتا : 
مگر وه تعزیر کا مستحق ضرور ےے - یہی اخکام بار بار 
مرتد ھونۓ والی کے لیے بھی ہیں [دیکھے معجم لفق 
الحنبلی؛ٍ بذیل رد 1. 

سند هی کی طرح زندیق ک بهی سزا ہے ۔ 

زندیق وه ے جو دعوی تو مسلمان هون کا کرتا 
هوء لیکن دراصل وه یا تو کافر هو یا بے دین 
(دیکهیی :"Massignon:‏ زہ(ا216ءاتھ . , : 1۸ ببعد)۔ - 


۱ 
۱ 
۱ 


۱ 
۳ 
۳ 
۱ 


تست نت بات ہس سا م 


: (د یکھیے Goldziher‏ 


| یپی نرٹاؤ کیا جائ ےک اگرچه وه سے تا اہی کہلاتا - 
اس کن نجات کی صرف ایک صورت هه اکم ,وه 
مسلمان هو جائے ۔ ان تمام اسور کے بارے میں 
Ramen Studien :‏ « 
٠ :‏ ۲ ببعد): [معجم الفقه الحنبلى» بذيل زندقد] . 
رهی به. بات که ایک آدمی کب حتیقة ایسا 
کافر هو جاتا ھے که اس .س‌تد قرار دیا جائے - اس 
کی تفصیلات میں اختلاف ے؛ خصوما این مسر پر 
که اگ سس ها ان تق کی سیل کی ات 
میں گستاخی کرے۔ تو وہ کس حد تک مورد عتاب 
کا اس الد اس کے لیے خاص احکام وضع 
ا کی کے میں ۔ ان کے تحت ایک غیر مسلم کو تو 
سزاے موت تک دی جا سکتی ے اور ایک حد تکو 
سلمان کے لے بھی جس کی سزا توبه کرنے کے 
باوجود معاف نہیں ھوتی اسر کے لے 
دیکهیر ابن تیمیه : السیف المسلول على شاتمالرسول؛ 
معجم الفقه الحنبلی » بذیل ماده ردة؛ 090 ۷9 

(ہ) قرآن مجید اور احادیث میں اکثر مقامات 
پر نماز ادا کرنے کی نہایت سختی ہے تاکید ملتی هه 
[شریعت میں تارک الصلوة اور منکر سلوة کے بارے 
ہیں واضح قانون سوجود عم ثلا دیکھے 
| معجم الفقه الحنبلی» بذیل ماده صلاة: م - حکم تا رک 
ا الصلاۃ؛ الماوردی : احکام السلطانیه» باب و : 
احکام الجرائم]۔ اس ضمن میں قانود شریعت حسب ذیل 
را هر شی خر مل اوت اه 
که اس پر فرض ہے لیکن اس کی فرضیت کا منکر 
نہیں (جو نماز کا منکر هو وه س‌تد هو جاتا ے)؛ 
اور ساتھ هی. اس کے پاس کوئی عذر بھی نہ هو 
(ینپلن تک که وه بیمار بھی هو) تو امام مالک" اور 
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قتل 


TA! 


قتل 





: 1 
ایام شافعی" کے نزدیک» نیز امام احمد“ بن حنبل 


کے دو نظریود میں سے مقبول‌تر نظریس کے 
مطابق اگر وه شخص تلافی بافات نه کرے؛ 


یعنی جو غلطی هو گئی هم اس کی اصلاح پر تیار ! 


نه هو اور یه وعده بھی نه کر ے که آئندہ اس سے ایسا 


قصور نہیں هو 5 تو اس کا سر تلوار سے قلم کر دیا 


جائر ‏ اس سزا کو بھی بعض اوقات حد ہے تعبیر 
کیا جاتا هم ۔ امام ابو حنیفه" کی راه میں 
اس ٹ فص کو قید کر دینا چا ھے تاآنکه وہ نماز 
شروع کر دے ۔ ان تمام ارا میں اہے مسلم هی 
تصور کیا گیا _ھے لیکن امام احم بن حنبل 
۰ دوسری ری e‏ عے اس 
[نیز 9 ها 


دو اور صورتیں ہیں جہاں اسلام کے مسلمه | 


عقائد و اعمال کے دشمنوں کے خلاف قتال تجویز کیا 
ES‏ ان انی تن اد شال ان 
هی کا ہے؛ اس لے اس سلسلے کے هر پہلو پر بھی 
یہاں بحث کرنا ضروری ے : 

(ے) پہلی بات یه ے ہہ بغاۃ [م باغیوں] کے خلاف 
جنگ فرض کی گئی ہے <قرآن مجیدہ ۾ م إالحجزت] :۹ 
میں (جو آخری سدنی دور میں ایک جھگڑے کے 
بارے میں نازل ھوئی تھی جو انصار کے مابین پیدا 
هو گیا تها) ارشاد هوتا ‏ هو و ان طانفتن من 
امین اقتتلوا الحو بيني 
فان بغت ت احدھما على الاخضری فتاتلوا 

۱ تبغ جُٹی تفی» ال اس اه فان 
فات قاصلحوا بیتهما بالعدل. . و 
(یعنی اگر سلمئیں کے درآ میں ڑیں تو ان 
میں صلح کرائی» ن لیکن اگر ان میں سے کوئی 
دوسرے کے خلاف بغاوت کره (بقت» ای سے 


ا نکلا ہے جو بای کي جمع هے) تو جو فریق 
باغی هو اس کے. خلاف جنگ کرو تاآنکه وه اللہ کے ٴ 
| حکم کے آگے جهک جائے اور اگر وہاجھک جائے 
' تو پهران میں انصاف کے ساتھ صلح گول دو 
۱ یس ھی کر ی مانت اکن ی کی 
|| اور دوسرے بقامات پر بھی اس ی نہی وارد هوئی .هم 
اه کر جار کی بسن آعاوت می مد 
| قانونی احکام کی توئیق هوتی ہے . 

۱ شریعت میں بغاة ہے ساد وه مسلمان هی 
۱ جو امام کے اقتدار ہے منکر هو کر اپنا ایک فرقه 
انی جا ی وان کت اهر انی 
| مقابله کر بیکین» نیز اپٹی مولفای مت کا 
| اعتقاد بھی رکھتے هون اگرچه ان کا عقیده غلط 
7 مرن از تین کو کہ رن بر 
۱ مثال کے طور پر تلا الطریق ہے الگ اور ممتاز 
سمجھنا چا ھیے اور دوسری ای کنا ے؟ انفرادی با ة 
شکنی کے مجرم هو آنهی بھی ویسی هی 
7 دی جائے گی) - اگر یه لوگ راسخ العقیدہ 
جماعت پر حمله نه کریں تو ان پر حمله کرنے 


St 


جو قانون 


۱ 

۳ 
کی ضرورت نہیں » ورنه امام (یعنی امیرالمؤمنین) کا 
یه فرض .هه که وه ان کی سرکوبی کرے اور باقی 
مسلمانون پر یه فرض کنایه ے [رك به فرض] - 
اس سزا کو بھی بعض اوقات حد ہے تعیبر کیا جاتا 
ھے ۔ عام طور پر قاعده یه ے که صرف وه لوگ 
قتل کے جائیں جنهود نے واقعی جنگ میں حصه 
لیا هو؛ جو بهاگ جائی یا زخمی هود» یا هتیار 
ڈال دیں یا گرفتار هو جائیں › نیز عورتون اور بچون 
کو قتل نہیں کیا جا سکتا - امام ابو حنیفه“ کے 
نزدیک امام کا یھ حق ےہ که اگر کسی ایسے اسیر 
جنگ کے بارے میں اسے به علم هو جائے که وه 
آزاد هو کر دوباره بغاة ہے مل جائے گا اور حروج 
کرے گا تو اے وه قتل کر:سکتا ہے ۔ اسی طرح ان 
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قتل 





کے نزدیکف وہ غلام بھی قتل کیا جا سکتا | لوگوں ہے وابسته الهجنهون نے است مسلمہ سے 
سے جو اپنے آقا کے ساتھ جنگ میں شریک | کوئی سعاهده کر رکھا وم نه وه مستاسن ہ 


رها هو ۔ دوسری صورت ت جہاد کی ۵ . 
)^( جہاد کے ات ین راد به جهاد . 


حسب ذیل قواعد کے متعلق بھی کچھ احادیث | : 


ملتی هیں: اگر وه کفار جن کے خلاف جنگ جاری ے 
ایس نه هون که ان سے جزیه لیا جا سکے (یه لوگ 
کون هو سکتے هی» اس بارے میں اختلاف ے) 
تو ان کے م‌دون کو بصوزت انکار اسلام قتل کر 
دیا جاتا ے اور ان کی عورتوں اور بچود کو غلام 


بنا لیا جاتا _هی؛ دوسری طرف جو لوگ اسلام قبول نه | 


کریں اور جزیه دینے سے بھی منکر هون تو ان کے 
خلاف جنگ کی جائے؟ ان کے تمام تندرست آدمی 
قتل کیے جا سکتر هی » سوا ان لوگوں کے جو 
باقاعدہ جنگ میں گرفتار هو چکے هول؛ ره وه 
لوک جو هتیار اٹھانے کے قابل نه ھوںء نیز عورتیں 
اور بچّے ان کے ساتھ عموما یھ سلوک روا نہیں 
رکھا جاتا جب تک وه بھی باقاعده جنگ میں حصه 
نھ لیں یا کسی دوسری طرح لڑنے والوں کی امداد نه 
کریں ۔ یه لوگ گرفتار کر کے لونڈی غلام بنائے 
جا سکتے ہیں۔ 
جو افراد اسلام قبول نه کریں انهس (۸) قتل 
کر دیا جائم» یا (ب) انھیں غلام بنا لیا جائے؛ 
یا (ج) سسلمان اسیران جنگ ہے ان کا تبادله 
کر لیا جائے یا (د) ان ہے ندیه لے کر 
چھوڑ دیا جائے؛ یا (ھ) بغیر فدیه لیے هی انھیں 
آزاد کر دیا جائے (یه تمام امور امام کے اختیار میں 
هیں) ۔ اگ رکسی شخص نے حاکمانه اقتدار نھ رکھنے 
کے باوجود کسی قیدی کو قتل کر دیاء تو وہ لائق 
تعزیر سے . 

" هروه کافر جو نه تو جزیه ادا کرتا ے» نه ان 


: حلال الدم هم (یعنی 


۱ 
۱ 





۱ [ان سب کے لیے رك ب قصاص] تو وه بصورت جہاد 


اس کے قتل پر اذہ 
نہیں) . 

(۹) شیعی حضرات کی راے بھی ان تمام 
مذکوره بالا مسائل میں قریب قریب یہی ۵ - 
وین اس سن عد یی ا کی را سس 
اتفاق کرتم هی کبهی دوسره کی (تفصیلات 
کے لے دیکھے شیعی کتب فقه) . 

(. ,) [قتل اور سزاے موت کے لے دیکهم 
عبدالرحيم : 
Fyzee ‘£1۹1۱‏ ۸۸۵ 


|٥۳۲: Jit isprudence‏ وجرررفر Mu‏ سدراس 
Outlines of Muhamniaden‏ 
Law of Peace and War in : Majid Khadduri Law‏ 
‘Jorspretde Geschriflcii‏ 


ی 


و Snouck Hurgronje‏ : 
۲۳ .۰۲۰ وغیره) - سورخین نے اس عمل 
بہت سی حقیقی مثالی بیان کی ہیں اور متعدد یورپین 

سیاحون کے بیانات بھی اس پر شاهد هس ؛ دسود 
صدی عیسوی میں اسلایی مملکت کے حالات که لیے 
د یکھے J “Die Renaissance dcs Islûms : Mez‏ ۳۳۶ 
ببعد؛ ومموزویه/ : زما(0(ا۔ا4ء : .۲۲۰ ببعد 
(بالخصوص)» ٩۲‏ ۲ ببعد) - انیسویی صدی عیسوی 
کے نصف اول میں مصر کے کوائف کے لیے دیکھے 
Manners and Customs of the 3lodern : Lane‏ 
‘Egyptians‏ خی سا اس باب کا آخری حصه جو ہ0اعناءR‏ 
۷ ے عنوان ہے تہ - اسی زمانے میں ایران 
کے حالات کک لیے دیکھے :۰ ہم ہو۱ 
ہم بعد ۔ اٹھارھویس صدی عیسوی میں 
Tcbleau Général «le |' Empire : Mouradgea d’ 0٦‏ 


0۷ حخصوصا ٦‏ ( ۲ ۱ع) چج م ببعد؛ 
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ترکیه کے سلسلے میں ”'قانون ناموں““ کا مطالعه بھی 
مفید ھوکا zur Osmanischen Geschichte)‏ و۸۵۱۱ 
: ۳+ ببعد)؛ ان میں مذکور مطبوعه مآخذ میں 
ہے حسب ذیل خاص طور پر اهم ہیں : ہہ جانا : 


6 
‘Starsverfasst: ng : v. Hanımer ۰۲۱۲ ۳۳۰ ۲ 








1 ۱۲ ۱۳۳ ۱۳۳ تا .ه ؛ تاریخ عثمانی از ی 
مجموعه سی» ج ۳ سر ۳۲ به)» فمیمه: | 
ببعدو م  :‏ تا م» 4« %4 eh cMTM‏ 


و ۲۵ 


۳۳ 

ببعد؛ اور خود قانون نابه» ص ور تا رج ۲۲ 
تا مم ۱ 

مآحذ : () کتب فقه میں سے جو کتاہیں بادة 


عذاب میں مد کور هی؛ یز )+( Handbıclı : Juynboi|‏ 
ص مرم تا وم 
Dictionary of Islan :T. P. Hughes (r)‏ 4< بذیل 


۶ (قتل ) و lionاExccu‏ (ہزاے بوت)؛ جن 


‘des islamischen Gescizes 


مقالات کا متن میں حواله آ چک سے ان کے علدوه 

افش رت ساوت مرن سر کو ات ی از 

توضیح نہیں هو سکی ان ہے متعلقہ مقالات کا بھی 

مطالعه کرنا جاهی . 

(J. SCHACHT) 

۰ للم خان : ساتویں صدی هجری / تیرھویں 
صدی عیسوی میں کربان [رلٌ باد] کا ایک حکمران 
خاندان جو قره ختای [رك بآ] قوم سے تھا - به خاندان 
جو یکی بعد دیگرے خوارزم شاه» عظیم مغول خوانین 
۰ اور هلاگو خان کے شاھی خاندان (ایلخان) کا باجگزار 
۱ رها, ۹ (۲۰) سے + .ےء تک برفرار رهاء لیکن 
اسے جهن مقامی اهمیت هی حاصل هولی ۔ 
اس : الے اپئے , هسایه حکمران اا 
یعلی .یزد کے اتابکود» فارس کے سلفوربون اور 
مالئریسوں [رك به نظفربه] سے گہرے روا بط استوار 
رکھے۔ ای هکبه یکبهی خاہفۂ بداد اور هندوستان سے 


YAY 


قتلغ خان 
بھی مراسم قائم کرنی "باه ملا ۔ اس خاندان 
(٩بو-.بوع)‏ کا بانی نصرالدنیا والدین 
ابو الفوارس قتلغ سلطان براق ماج 00 باد] 
ابن کلدوز (؟) تھا - اس نے ٣٣ع‏ میں وفات 
پائی.۔ قتلغ سلطان کا لقب ایس خلیفه نے دیا تھا 
اگرچه ایس اسلام قبول کے تهوژا هی عر-ه هوا تها؛ 
اس کا ایک بیٹا زکن الدین خواجه‌جوق (یا مبا رک 
خواجه) اور چار بیٹیاں تهی » جن میں ہے سونج ترکال 
ی شادی چغتائی خان ہے هوئی تهی» خان ترکان 
اپنے چچا زاد بهائی قطب الدین سے اور باقی دو 
یزد کے اتابکون کے خاندان میں بیاهی گلی تهی . 
براق نے اپنا جانشین اپنے بھتیجے اور داماد 
قطب الدین ابوالفتح محمد خان کو مقرر کیا جس 
کا باپ خمیتوں تاینگو بن کلدوز (متبادل نام : 
خمیتبوره حُنتیمور تانیکو) شاید وهی قره خطای سردار 
نهاء جس خوارزمیوں نے ء.ده/۰ ,برع میں 
گرفتا رکر لیا تھا دیکھیے ۵ : ‘Turkestan‏ : 
۱ ) - ایک سال کے بعد براق کے بیش رکن الدین . 
اور آوکا خاتون کی آمد پر قطب الدین کو منگولیا 
ہیں پناه لینی پژی اور سنضول دربار مين کچھ 
عرصه رھنے کے بعد اہے اوکتائی سے کرمان اور نرسشیر 
کی جاگیرون کی سند مل گئی۔ اس نے سوله سال 
حکوست کی ۔ وہ تاجیکوں اور ارہاب علم کا قدر شناس 
نه تھا (سمط العلاہ), 
۰ھ می اے دوباره قطب الدین کے لے 
جگه خالی کرنی پژی» جو اس ا نا میں چین میں 
محمود پلوج خان کے ماتحت کام کرتا رها تھا اور 
جسے منگو لاآن نے اہئی نخت لشہلی کے مولع پ رکرمان 
کی حکوبت (یرلیل ) عطا کر دی تهی - منگو اآن 
نے نطب الدین کو یہ اختهار ده دیا نها که وه 
رکن الدین کو قتل کر دے؛ کیونکه اس پر خلیفه : 
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سے ساز باز کرنے کا شہہھ تھا ۔ اس نے جلد ھی ایک | 
مدعی حکومت کی بغاوت کا» جو جلال الدين ! 
خوارزم شاه هون کا دعویدار تھاء قلع قمع کر دیاء 
کوچوں اور بلوچون کو بھی سختی ہے سرزنش ک - | 
اس کی ان کامیابیوں کو اس کی بیگم قتلغ ترکان | 
خاتون کے صلاح و سشورے سے منسوب کیا جاتا | 





تھاء جس کی عقلمندی کی مؤرخین لے بہت تعریف ک | 
ے؛ قتلغ ترکان کی اصل و نسل کے بارے میں کجھ 
:شبہات ہیں؟ کر گزیدہ کی سے وہ براق کی ! 
داشته (سریه ) ره چکی تھی ۳ حبیب السپر ۱ 
جلال الدین خوارزم شاه کے بهائی غیاث الدین کی ۱ 
اس لیے وه خان ترکان» یعنی دختر براق نہیں هوسکتی» | 
اس حقیقت ہے اس کی قطب الدین ۱ 
عداوت کی توجیه هو سکتی ہے . ۱ 
تطب الدین نے ١٥٦ھ‏ میں وفات پائی - ۱ 
اس کا بیثا حجاج کم سن تھا اس لیے ارکان حکوست 
نے فاآن سے درخواست کی که وه حکومت قطب الدین 
کی بوه عصمة الدنیا والدین فتلغ ترکان کے سپرد کر 
.دے؛ چنانچه اس نے هه سے مره تک حکومت کی 
(م+ہہھ میں هلاگو نے اس کے اختیارات کی توئیق 
کر دی نهی؛ دیکھیے رشید الدین» طبع <Quatremêre‏ 
ص ۳,م). ۰ 
اجب حجاج سن شمور کو پہنچا تو اس نے 
اوکتائی کے بیٹوں سے مراسم پیدا کر لیے اور قتلغ ترکان 


کے بیلول سے 





شوو کے تشر یه مان ی کرش لاه لیکن موخرالذ کر | 
+ جسے اپنی بیٹی پادشاه خاتون ی تائید و حمایت | 


تھی جو اباقا خان ہے بباهی هوئی 
تهی» حجاج کو دهلی چل جانر پر مجبور کر دیا 
٦(‏ ٦٦ھ‏ میں) - بعد ازاں قطب الدین کے دوسرے 
یش سیور غتمش نے کامیایی سے ترکان کر اقتدار ی 
مزاحمت کی بالآخر وہ تبریز چلی گلی» جہاں ‏ ر +ھ میں 
إ اس کا انتقال هو گیا ۔ اس کی بیٹی بی‌بی خاتون نے؛ | 


جو امیر عضد الدین حاجی عم" منسوب تهی» اس ی 
لاش کو کرمان پہنچا دیا - مارکوپولو قتلغ ترکان 
کے عہد حکومت میں (حدود 2۲( ع) ”زان ہے 
گزرا تھا . ۱ 

جلال الدین یز مقر ۷۹ رن ( ,مرو تا 
۳٣ھ)‏ کو سند حکومت ایلخان اق بت ولک ٤‏ لیکن 
ای کی و ہن یت ای 
اپنے بھائیوں کے ساتھ حسن شاه کے نام سے 
شادی 


پرورڈں 
هوئی تھی (دیکھے مبر خواند) تاکد اس کی 


زبردستی کسی مغول شہزادے سے نه کر دی جائے 


| تاعم وه پہلے تو اباقاخان کی ببوی بنی اور اس کے 


نے کے بعد اس کے بیٹے گیخاتو کی ۔ مؤخر ال کر 
نے اپنی تخت نشینی کے موقع پر دران کی 


| حکوست پادشاه خانون کو دم دی یه شہزادی 
خوش فکر شاعره تهی» لیکن کینەپرور اور جذبانی 


فطرت ی تھی - شروع میں سیور غتمش اس کے نام 
پر صوب کرمان میں حکوست کرتا رھاء لیکن 
بعد میں پادشاہ خاتون نے اس نید کر دیا. جس 
اس کی بیوی خداوند زاده کردجین؛ جو منگوتیمور بن 
هلا گو کی بیلی تھی اور سلغوری [رك باد] شپزادی 
آبش [خانون] جو فارس کی حاکم تهی» نیز اس کی 
اپنی بیٹی شاه علم نے اہے قید سے رها کرا لیاء لیکن 
گیخاتو نے اسے بادشاه خانون کے حوالے کر دیا جس 
نے ای گلا گھونٹ کر سوا دیا۔ اس کی موت کے بعد 
اس کے وزیر کا قتل عمل میں آیا جس دھوکے سے 
گرفتار کر لیا گیا تھا - موه میں عالم خاتون کا 
شوهر بیدو بادشاه هوا اور اس نے پادشاه خاتون کو 
قتل کرا دیا - پادشاه خاتون کے عہد میں ما رکو پولو 
(طبع Cordier‏ ,۷۵۵ ص ۰۲۳ )۹١‏ اپنے واپسی 
کے سفر کے دوران مس (حدود (٩۳‏ ,ع) کرمان ب میں 
سے گزرا تها . 

٥ھ‏ میں غازان خان کے حکم سے : 
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الد واا رت تا غام سلطان ن حجان ابی | 
پیپی کا جانشین هواء لیکن اس کے بھائیوں نے اس | 
کے وزیر کو قتل کر دیا اور کرمان میں بغاوت کر ۱ 
دی ۔ فارس اور عراق کی فوجیں اٹھارہ سہینے تک 
کرمان کا محاصرہ کے رھیں - مظفر الدین نے تبریز | 
سے آ کر اهل شہر کو هتیار ڈالنے پر مجبور کیا | 
اور بغاوت کے سرغتون کو قتل کروا دیا ۔ اس کے ۱ 
طور طریقے ضرور من بانر ره هون گے؛ ئیونکه ۱ 
اس کا نیا وزیر خوفزده هو کر اسے چهوژ گیا ۔ ۱ 
مظفر الدین» جو شراب کا رسیا تھا کثرت مے نوشی 
سے م .ےھ میں فوت هو گیا ۱ 
کے a‏ 
شاھجہان بن سیورغتمش اس کا جانشین هوا اور 
ڈھائی سال تک (تا ,۵ .۳(ع) برسر حکوست ۱ 
رها - وه ہہت ظالم تھا اور مغول حکومت کے خزانے ۱ 
میں اپ واجبات باقاعده ادا نہیں کرتا نهاء اس لے 
الجائتو نے اے معزول کر دیا اور ایک شخص | 
ناصراد‌دین محمد بن برهان کو کربان کا حا کم ۱ 
مقرر کر دیا - قطب الدین انی اپنے باپ ک | 
بیوی کردجین کے پاس شیراز چلا گیا ۔ اس کے ببشی 
قتلغ خان نے ۰۱۳۲۸/۸۸۲ ۶۱۳۲۹ میں 
مبارز الدین محمد کی ببوی (والد: اسلاطین) سے 
شاد یکر لی» ج وکه مظفری خاندان کا حقیقی بانی تھا 
اور جس نے بعد ازان کرمان پر قبضه کر لیا تھا 
(۱مءه). ۱ 
۹ ہے زلزلے سے پہلے تک کرمان میں 
قبة سبز موجود تهاء جو ترکان آباد کے مدرس کے ٰ 


باقی بانده آثار میں سے تھا - اس پر .۵۹۰ ]۲جورع 


کی تاریخ درج ٹھی (یعنی رکن الدین کے زمانے ک) - | 


یھ قبۂ سبز ان کا خاندانی مقبرہ تھا (دیکهیی 
Ten Thousand Miles in Pesia : Sykes‏ لندن 


۲ | ۶ ص .+ تا ج ۹ مہم)۔ ترکان 


قتيبة بن مسلم 


خاتون نے سرآسیاب اور چترود که .چهوثر چھوٹے 
سے شہروں کی بنا رکهی اور وہاں پانی ک؛بهمرسانی 
کا انتظام کیا - سیورغ‌تمش نے "درب نوا" کا مدزیه 
تعمبر کیا اور اسی میں دفن هوا : 

ماخحذ : () قتلغ خان کی مخصوص تاریخ 
الد سی تا یو یدمن کر کی 
تهی» دیکهی 0ء131 : .و وگ( .۶۲۲۶ .٥ء‏ موز بریطانیهء 
Add‏ ۰ نیز مخطوطه درد 
کتاب حانهُ ملی» پیرس» فارسی؛ عادد ےن اس کا حتف 
اصرالدین خواجه منتخب الدین یزدی کا ٹا تھا؛ جو 
قطب الدین اول کا معتبر مشیر تھا (دیکھے مخطوطہ 
پجرس» فرق ۲۰,)؛ (۲) بوراق» رکن الدين اور 
قطب الدین کے لیے د یکھیے الجوبنی» طبع محمد خان 
قزوینی؛ ۳ : ۰۲۱ ہ۱م؛ (۳) پورے خاندان کے لے 
تاریخ گزیده, طبع ساسلۂ بادکار گب» ہ۱ | ۱ ۰۳۶ 


تاه ۰۰۳ ۰ ۲ (م) روضة الصفاء بمبئی ۱ ھام مر وتا 


۲ ۳ ۲ A۳۹ 


۰۱ نیز د یکھیے Chuandamir's: E. A. Strandman (e)‏ 
‘afhandling om Qarachltaiska dynastiin | ۰‏ 
Helsingfors‏ ۹ء (و) حبیب آلسیر» ۳ متا 
۲ (ے) منجم باشی» استانبول ۵۲۸۵ ۲: ے۸ه؟ 
Rieu (^)‏ نے وصاف؛ ج م (سنه مه نک) اور حافظ ابرو 
کے جغرافیے کا بھی حواله دیا ھے؛ جس کے دوسرے حعے 
ہیں بظاھر مفصل حوالے هب ؛ (۹) 0۵۵800 : .811:1 
te : r 20٤ Mongols‏ 14< ۱۳۱۱۲۲ تا ۱۳۳ ڈوم 
م ,۹ r14 Ar Û‏ همم (۱۰) اوگدائی نے ۹| ` 
رم ۲ ١ء‏ میں سلغری ابویکر بن سعد [رک به سلغر ( آل )] 
کو قتلغ خان کا لقب دیا تھا (ادیکھے 058:07 '0؟ 


(raa :r 
(V. MINORSKY) 
م‎ “e 
0 کے . او‎ 


سنه. ولادت و مھ / وہ۔.ے+ھ اور پورا نام قتیبه 
بن مسلم ابوحفص الباهیی ے۔ عبدالرحمن بن محمد 
بن الاشعث [رلك ہاں] کے خلاف لڑائی میں الحجاج 
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قتيبة بن مسلم 


نے اس کی صلاحیت کو بھائپ لیا تھا اورجب خراسان | 


کر والی کی جکه خالی هوئی» تو خلیفه عبدالملک نے 
جج ہررےع ہیں الحجاج کے مشورے سےا | 
و کے ماتحت خراسان کے والی ھوتے نهر | 
کے هن کی والی خزاسان مقرر. کیا - کیہ 
مرو پہنچا تو وهاں اے اپنی سپاه گری کی فطری 
صلاحیت کو پورے طور پر کام میں لانے کا اچھا سوقع 
ملا اور اس نے آس پاس کے تری قبائل پر مسلسل 
کامیاب حملے کر کے خلافت عرب کی حدود کو اس 
قدر وسیع کر دیا که لا محاله اس کا شمار عہد 
بنوامیه کے عظیم ترین فاتحوں میں هون لگا۔ 
دره/ ہ.ےء میں اس نے طخارستان پر حمله کیاء 
جہاں کے حاکم اخرون وشومان کو کثیر رقم دے کر 
صلح کرنا پڑی ۔ بعض مؤرخوں کا بیان هه که 
قتیبه نے پہلے صنعانیان پر حمله کیا اور وھاں کے 
بادشاه نے فورا اطاعت قبول کر لی - اس کے بعد 
طخارستان پر چڑھائی کی اور وهان ہے مرو واپس 
آ گیا ۔ اس سے اگلے سال اس نے بخارا ی طرف توجه 
کی ۔ وهان وه بادغیس کے حکمران تيزک ہے معاھدۂ 
صلح ط ےکرنے میں کامیاب هواء جس کے جلف قتیبه 
کے پیشروہ والی خراسان یزید بن الب نے بھی 
لشکر کشی کی تھی ۔اس کے بعد قتیبه دریاے جپحول کو 
عبور کر کے بیکند کی طرف بڑھاء لیکن یہاں کے 
لوگوں بر خبں پا کر آس پاس کی زباستون ہے مدد 
طلب ی. ان رباستون نی بڑھ کر سارے راستے 
روک لے اور تقرہبًا دو سپین نک اتہب پوره 
طور پر نرغے میں رها» لیکن انجام کار اے کامیابی 
لیب هوئی - اس لے دشمن کو شکست دی اور 
شهرکو بجبورا اطاعت تبول کرنا ہڑی مگر اس کا 
شبر ہے جانا تھا که اهل شبر اله کھڑے 
هرق اور ای ک یاسور کرت قانل کوبار الا 
قتیہ واپس آیا اور بورش کر کے شہر کو سئر 





YAY 


قتيبة بن مسلم 
کیا اور تمام فتنه پر دازون کا قلعم قمع کرک 


واپس سو روانه هوا ۔ ۸۸ھ وی ہےےےء 
ہیں اس نے بخارا پر حمله کیا اور 
حملے کے دوران میں دو اور شهر نومشکٹ اور زامینه 
فتح کر لیے ۔ اس سے اگلے سال لڑائی دوباره شروع 
هوگنی» لیکن معلوم هوتا ہے که بےنتیجہ رهی - 
بہر حال .۹ھ / ہے ۔۹.ےءع میں قتیبه بخارا پر 
پھر حمله آور هوا - اس دفعه وھاں کے باشندون 





نے بہت سخت مزاحمت ی لیکن انھیں شکست فاش 
ھوئی اور صغدیانه مهدزون کے حکمران ہے سوا 
صلح کی درخواست کرنے کے اور کچھ نھ بن پڑا - 
اس کے بعد نیزک نے بغاوت کر دی ۔ اس نے 
اپنے آقا شاه طخارستان کو گرفتار کر لیا اور آس پاس 
کے چند حکمرانوں کو ورغلایا که قتیبه کے 
مقابلے کے لیے اس کے ساتھ مل جائیں ۔ اس وقت 
و گآ اہ تی ای سا 
کچھ نه کر سکا۔ اس نے اپنے بھائی عبدالرحمن کو ' 
روانه کيا که بلخ پر بضه کر لے ۔ ۹ھ / 
, (عع میں وه پھر سیدان میں آیا اور س رکشوں 
سے من مانی شرطیں منوا کر نی زک کی س رکوبی کے لے 
آگے ات بهژنا فرغانه پہنچ گیا اور 
قلعۂ الکرز میں 'حصار بند ه وگیا- فتیبه لے دو باه محاصرہ 
کرنے کے بعد ایک عسکری تدبیر سے اسے گرفتار 
کر لیا اور اگرچہ اس سے واضح طور پر معافی کا وعده 
کر چکا تھا؛ ناهم اس کا سر قلم کرا دیا - اسی سال 
اس نے شوںان فتح کیاء جہاں کے لوگوں نی کس 
اور نسف کے لوگوں کے ساتھ مل کر اس کے خلاف 
بداوت کی ٹھی ۔ بخارا [رك وھ اس نے 
اپنے ایک وادار کو نخت پر بٹھا دیا ۔ کہے 
ہیں که ۲ ه/ ۰ء ١١ے‏ عرییں قتیبةہ لے سجستان 
پر چڑھائی ی؛ مگر وهان کے حاکم نے صلح چاهی 
اور اس نے واپسی اختبا رکرلی ۔ اس ہے اگلے سال اس 
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قتيبة بن مسلم 


TA“ 


قحطان 





نے شاه خوارزم کو اس کے باغی بهانی کے مقابلر میں ۱ مه ببعد؛ )£( ۷۷۵ تماما ‘Gesch.‏ :ےم 
مدد دی اور اس کے بعد سمر قند پر پر چژه‌انی کر دی ۱ ۸ ۰ وه تا Das : Wellhausen (AlS o1,‏ 
اور الماش اور فرغانه ی فوجوں کو» جو صغدیوں ی ۱ ‘arabische Reich und sein Sturz‏ من روا تا rûn‏ . 


مدد کے لیے بڑی سرعت کے ساته بژه آئی تهی اور 
شہر پر قابض هو گئی تهی» شکست نصیب هوئی - 
باوجودیکه شرائط صلح طے هو چکی تھیں؛ قتیبه ے 
فوجی دستے شہر میں گهس کش اور اپنا قبضه 


جما لیا ۔ م ۹ ۱۳-۱۲/۸عع میں اس نے الشاش کے . 


خلاف لشکر روانه کیا اور فاتحائه حیثیت ہے بڑھتا 
جلا گیاء یہاں تک که فرغانه میں خجند اور 
کاشان تک پہنچ گیا ۔ ہ۹ھ|مرےء میں وہ الشاش 
یا کشماهن تک پہنچا تھا که الحجاج کی وفات کی 
خبر ملی اور وه مرو لوٹ آیا - وه | ۱۵ 
میں اس نے فرغانه کو فتح کرنر کے لیے ایک نشی 
فوجی مہم شروع کر دی ۔ یبال اس نے خلیفه 
الولید کے انتقال کی خبر سنی - اس کے بھائی سلیمان 
[رل بآد] سے اہے یه خوف تھا که کہیں وه اس 
سے انتقام تن مبس کی وجه یه تھی که اس نے 
سلیمان کو ول عہدی ہے محروم کر کے منصوبے 
کی تائید کی تھی؛ جنانچه اس نے خلیفه سلیمان ی 
بیعت ہے انکار کر دیا نتیجه یه هوا که اس ی 
فوج اس سے باغی هو گئی اور ذوالحجه وھ / 
اگست ۔ ستمبر همع میں یا ایک دوسره بیان کے 
مطابق ءه کے شروع میں باغی سپاھیوں نے اسے 
قتل کر دیا [رك به فرغانه] . ۱ 
ماحذ :(,) الیعقویی» طبع cHoutsma‏ ۲ 

rer‏ تا ممم دم۳» مه ببعد؛ (م) البلاذری؛ طبع 
›de Goeje‏ ص و رم تا > ۲ج» ۱م؛(م) الطہری ج “r‏ 
بمدد اشاریه ؟ (م) السعودی : مروج» مطبوعة پیرس» 
۰ ۳۳۰ تا م؛ (م) ابن لایر طبع ‘Tornberg‏ 
تا ۳ , ؛ (و) ابن خلکان؛ 


r ٩6 عدد موه و مترجمة‎ »۷۷ 50606۵۱۵ gih 


م : رم ببعد و ه : ۲ تاه 


06:۷۰ ZETTERSTÉEN) 


قحطان : : جسم عہد اسلام ے عرب 
”'سارے یمن کا باپ“' قرار دے میں (ابن هشام ؛ 





اچ و ۶ م ' السعودی : رو الذْهب پیرس 
رہہ تا 2۶ ۱ ۹ے Die auf Stidarabien‏ 


«cbezüglichen Angaben Našwan's im Sans-ul-Ulim 
طبع عظیم الدین احمد» ص سہء بمواضع کثیرم)» یعنی‎ 
جنوبی عربستان کے باشندوں کا جد اعلی سمجھتے‎ 
هی ء اسی لیے اکر سادہ طور پر یمنی نھ کہا جائے‎ 
تو ان سب کو بحیثیت مجموعی بنو قحطان» قبائل‎ 
. قحطان یا شر ون دیتے هی - اسی‎ 
طرح تحطان کے مقابلے میں عدنان ھے؛ جو سب شمالی‎ 
عربوں کی نسلی وحدت کی علامت قرار دیا گیا ھے ۔‎ 
اس بارے میں هم نه صرف عرب علما» ماھرین انساب.‎ 
مورخود» جغرافیه نویسوں وغیرہ کا اتفاق راے پاتے‎ 
Genealog. Tabellen : Wiüstenfeld هی (دیکهیی یثلا‎ 
اور داوم‎ der arab. عصقاک‎ und Familien 
"Primae lineae historiae regnorun : Reiske jai 
ضط سإ بعد) پلکه‎ ened طبع‎ <arabicorum 
عوام کے ان تصورات میں بھی جو اب تک عرب‎ 
: Doughty میں ملے. هی ( دیکھیے‎ 
بیز ص ۲ ) اور اس ہے قدیم تر‎ Arabia Deserta 
زمانے میں بهی» بالخصوص شاعری میں پائے | جا ے‎ 
الأخبار الطوال»‎ ٠ تھے (دیکھے ابو حنیفه الدینوری‎ 
9 ۱۰۸۶ : ۱ de 0٥ز ص پرمم؟ الطبرى» طخ‎ 
؛ السعودى» کتاب بد کون‎ 
<Bihle. Gcogr ۸۲۵۰ = نیز التنبیه والاشراف‎ ۲ 
وغیر) - ان بیانات میں جو عواسی.‎ o.۹۸ 


خیالات کی عکسی کرتے ہیںء هم قحطان کا مقابل . 


Travels 


۰۱9۸5 ۱۷۱۶۲ 7 ۳ 
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قعطان 


YARAN 


> قحطان 





سای ود و ی 


ضص بر EE‏ . کتاب مذ کوره j.0 ٢‏ 


الس‌سعودی : التنبیه» ١‏ ۸۸ یا ا کے 
پوت نزار کو (مثلا السعودی : مہوج ال هب 0 
مب و باه ہم بعد امو و و ولا الاو 


الکامل» > طبع ir ‘Tornberg‏ 
وور اور ربیعد کو (مثا الطبرى : کتاب 
مذ کوره ۲ : ۱۹۸۰۰۱۹1٩‏ بعم) - عربی باخ قحطان 
کا سلسلۂ نسب یود بیان کرتے هیں : عابرہ (عایر نہیں 
دیکھے مثلا قاموس» بذیل ماده )» شال خ (یا شالح)؛ 
ارفخشذ (یا ارفخشم) ؛ سام نوح - ان مأخذ میں اس کے 
ایک بهائی فالغ کا بھی ذ کر هم (سلسلة سب 
قحطان بن فال بن عابر بن شالخ . .» جو الطبری : 
کتاب مذ کوره م ا 
طبع <Mehren‏ ص ومں؛ ۲۰۲ میں دیا گیا ھے؛ 
بنا پر ے) - 


۰ ۳ 6۲ نیز الامشۃ 


وه ی کسی غلط فہمی ک 


یه اس پوشیدہ می سو ےت 
عہد اس عتیق ہیں بھی سوجود هی 

‘Noah <+Shem همه‎ <Shelah ¢ Eber 
اور ی اط («سفرالتکوین. باب .ر‎ 


اور سفر الاخباراء الاول» باب ,) ۔ اس سے 
ظاهر ہے که قحطان وهی ے جے عہد نامه 


عتیق میں یقطان کہا گیا ے؛ جو عابر کا پیلا 


فالغ [- الج] کا بهائی اور متمدد جنویی عرب کے 
لوگون کا جد اعلی ہے (سفر التکوین» باب. . ,» آیت 


۲ ببعد» ؟ سفر الاخباره باب اول» آي ٩‏ ببعد) - 


فظان بمعنی چھوٹاء یعنی اپنے بهائی فالغ (ععاءم) 
ہے چھوٹاء علم الانساب کا ایجاد کردہ نام هی 
جس کی غرض یه ہے که عربوں کا عبرانیوں ہے 
رشتھ جوڑا جائے ۔ عرب ماھران علم الانساب وغیره 
. کو ان" دونوں کے ایک ہونے کا پورا یقین ے - 


ا یا اس 3 1 


س ا لا نے س ی ا ا مر 
۰ 


الدینوری : کتاب مک تور؛ | 


یقطان) اور تحطان ایک هی س 
ات۸ صن رپ نیز وج ٠١‏ ن الاثیر : 
الکاسل» ,۱ ےو؛ تا اج العروس؟ تذیل ماده 


ق 2 ط نیز دیکھیے Doughty‏ + کتاب مذکوره 


00۳ 


س ۹٣م(‏ البته یه ضرور هوا ے که کبهی 


سے س 


کبھی اشتباه کی بنا پر یقطان کو قحطان کا بھائی 
یا بیٹا کنہدیا گیا ہے (دیکھے ابن قتیبه : المعارف» 
طبع ۷/۵۵06 ص م ر المسعودی : مروج» ۱ : 
و بعد: تاج العروس» محل مذكور؛ الطبری : 
کتاب مذ کور» , : ء ,۲ -واقعه یه ے که بہت 
ہے عرب علما نے تو یہاں تک که دیا ہے که 
تحطان قطان کی معرب شکل ہے اور کچھ نہیں 
(السعودی : م‌وج» ۳ : جمںم؟ تاج العروس» محل 
سذ کور) - اس خیال میں فان کریمر ۲٥0ہی(‏ جنں 
Altarabische Gedichte tiber die Voulkssage yon )‏ 
۱( ص ے ببعد) ان کا ھمنواے؛ لیکن یتطان 
اصول علم الاصوات کے کسی قاعدے کے مطابق 
بھی قحطان نہیں بن سکتا - یقطان اور قحطان کو 
ایک ھی شخص ماننے کی وجه غالبا یه تھی که کسی 
قدیم عرب نساب: غالبا یمنی نر» کسی قاعدے کی 
پابندی کے بغیرء محض اس لے که دونوں ناموں 
میں کچھ مماثلت پائی جاتی ےء بائبل کے یقطان 
کو جنوبی عرب ے ایک حقیقی قبیلۂ قحطان سے 
منطبق کر دیا قحطان کے شہر(زبید اور صنعاء کے 
دات( جن گا کر الشتی ی (احستن اا 
‘AL + ۳ Bil. ۲.‏ 
م) ہیں آیا ے؛ سے بھی یہی ظاهر هوتا ۓ 
که جنوبی عرب میں ایک قبیله تحطان موجود تھا 
(دیکھے نیز آل قحطان جس کا ذکر وهاں ص م. , پر 
ے؛ اور جے یمن کا قدیم ترین شہزادہ بیان کیا 
گیا ے)۔۔ آخر میں یھ بات بھی کسی طرح خلاف 


بار دوم » = .۲۵۵ 
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تعطان 


۸۹ 


تحطان 





قیاس نہیں .هم که آج کل کے قبیله قحطان (دیکهیر 
نیچے) کا سلسله زمانۂ جاهلیت تک پپنچتا هو, 
تحطان کا عظیم الشان قبائلی وفاق» کم از کم 
اسلامی دور مين » دو گروهون میں منقسم تھا : 
ایک چھوٹا گروه حمیر کا اور دوسرا بڑا کپلان کاء 
بھائی قرار دیتا 
تھا اور تحطان سے 7۲ھ ٭ ۶" 


. جنھیں سستند نسب نامه دو حقیقی 


a‏ »ھ4 .ت 
تھا : یصرب» یشجب» سباء کہلان 
<Tabellen : Wiüstenfeld)‏ ص ؛؟؟ 000 > التنبيه» 


کں .رس ده [جمهرة انساب آلعرب» ص و ۳۷] وغیرہ - 
دو دیگر شجرے جن میں سے پہلا سفر التکوین؛ باب 
پر آیت و۲ بعد ے تعلق تعلق رکهتا هه ابن عبدربه نے 
العقد الفريد» قاهره ہ ۰ ۳ مه ہیں دے ھیں)۔ 
سقر الشکوین کے شچرے میں سا 


باژواسطه یقطان کا بیٹا قرار دیا گیا هو مگ گر عرب 
Do.‏ و که 
تابون نے [سبا بن یشب بن پعرب بن قحطان لکیا 


هم (دیکھیے ابن حزم : جمهرة انساب العرب» 
ص و م؛ ابن كثير: البداية والنهايةء م :روں؛ 
لسان؛ تاج العروس؛ عمر رضا كحاله : معجم قبائل 
المرب )] . 

۱ خمیر [ رك بآں]ء جو معینی» سبائی اور 
حمیری سلطنت کے حلف سوہ تھے اور ان. کے بارے 
میں حیال ہے کہ زیاده تر شہروں کے باشنده 
تھےء ان کے برخلاف کپلان زیاده تر شاید 
خانه بدوش 2 نیم خانه نبدوش تھے - دیکهیی 

e‏ : حم اور عرب یمنیون میں“ 


جو 0پ 7 ٠ o «Arabica‏ 110% ۶5 میں بائی 
جاتي هی - جنوبی عرب ہے تعلق رکه والے 
متعدد قبائل جو حضرت رسول اکرم صلی اللہ علیه 
و آله و سلم کے زمانی میں شمالی عرب کے مختلف 
علاقوں میں نیز شام اور عراق میں آباد نظر 


آتے هي » بیشتر هلان هی ہے 'تعلقِ رکھتے ہیں۔ 

اهر قطان اور ند جامبت کی قبائلی 
ی وجه ہے ایک دوسرے ے جدا کے 
تھے ۔ شاید اس کا اصبی سبب زیاده تر صحرا 
اور مزروعه زین کے فرق پر مبنی هو ۔ یه 
دشننی یسیون کر اسمعیلیون پر متواتر حملول کی 
وجه ہے زیادہ شدید. عو گئی اور پھر بعد میں 
بعض دوسرے اسباب ہے بھی مخالفت میں اضافه هوا 
ض× ظهور وا ها را - جی نی الاب 
تاریخ کی پہلی دو صدیود پر نهایت ضرررسان اثر 
الا - شاید اسی خانه جنگی نے یمنی اور اسمعیلی نسلی 
وحدت کو زیاده مضبوط کرنے کی پهل پہل بنیاد 
ڈالی هو - اس کے نسبة ہے ضرر نتائج میں ے ایک. 
نتیجه ”'مفاخرہ“ یعنی عزت و س‌تبه حاصل کرنے کے 
لے تنازع تھا جو ان دو مد مقابل قبیلوں میں هميشه. 
جاری رها ( مثال کے طور پر دیکھے المسعودی : 
٦ 2‏ : ۳ و ۲ : ۲ وغیر)) - چنوبی عرب 


منافرت 


ص‌وج» 


| کی قدیم سلطنتود. کی شان و شوکت کا لحاظ رکھتے 


هوے شروع میں قحطانیو ںکو اپنی بڑائی کے احساس ۰ 
کا زیادہ حق تھاء لیکن حضرت محمد صلی اللہ عليه 
و آله وسلم کی تبلیغ اسلام اور قریش کی عزت و 
شپرت نے معد کو عظیم الشان فوقیت عطا کر دی -. 
یمنیوں نے اس کا توژ بہت مختلف طریقوں ہے کرنے 
کی کوشش کی - سب سے پہلے انھوں نے ایک . 
بالکل خیالی تاریخی داستان گهژی جو ان کی گزشته 
عظمت کا نقشه نہایت عظیم الشان صورت میں۔ 
پیش کرتی تھی (دیکھیے نیچے مآخد میں) ۔ 
اس کے بعد انھوں نے قحطان کو حضرت هود" 
ارك ہاں] کا بیٹا قرار دیا اور جے انھوں نے 
ایک حد تک عابر کا مرادف بنا دیا ( نشوان ء 


۱ القصیدة ۾ الحمرية, طبع فان کریمر 1۳6067 ۷ ص م٦‏ 


4 Die auf 5040۳۵۵6۱۱ bezlglichcn Angaben Našwan's 
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ق٭طان 


ص م؟ الیعقوبی : تاریق؛ لع ome‏ ا 
این عبدربه : کتاب ہذکوں م : ءه؛ المسعودی : 
التتبیهء ص رم؛ اطوط : کتاب 80 ۲ 
ےم وغیرہ) ۔ اس کے بعد انهون نے اپنے نسب ناس 
کو عدنان ہے ملانے کی کوشش کے شاید کچھ 
تو اس طرح که انھوں نافع لے مم 
زر بآں] کو جو اسمعیل علیہ السلام کے ان کی 
زوجه کی طرف ہے رشتر دار تهم» براه راست قحطان 
کی نسل ہے قرار دیا (ابن هشام : کتاب شرمہ 
ابوحنیفه الدینوری : کتاب بذ کور ص و 
کتاب مذ کور» ۲ : ءه؟ 027" : 
کو2 مالقا : متسر تارج البق جع 


ات 7 


کچھ حصه Fleischer‏ نے ‘Historia Anteislamica‏ 
کے نام سے شائم کیاء ص ۰+ وغبرم)» لیکن خاص 
طور پر اس طرح. کے بعض نسابون نے تحطان 
سلما تس اہ رات رت انیل کے ماديا 
اور وہ سب عربوں کے باپ بن گۓ (ابن 
هشام : کتاب م ذ کور ص ہ؛ الطبری : کتاب ب ذکوه 
یں و لا ال وق مروج؛ س 
السعودی : التنبیهء ص ہہ؟ ای" ٠‏ کتاب 
مذ کوره ص دج ۲ ەم السمعانی : الانساب؛ 
" ورق مم ب؛ وغیرہ) - شاید یہی باهترین انساب 
اس نظریے کے بھی موجد هیر که قحطان مع عا 
ارك باں] ثمود» طسم» عملیق [رك به عمالیق]» جدیس 
[رك به طسم بن لاوذ]؛ وغیرہ کےء جنھیں العرب البائده 
کہا جاتا ےء اصلى قدیم عرب یا العرب العاربه 
يا العرباء وغره هین» بحالیکه دز دوسرے درجر کے 
عرب» یعنی العرب المستعریه هیں۔ اس نظریے کے لیے 
اور اسی طرح ایک اور نظریے کے لیے جس کی رو سے 
العرپ العاربه صرف عاد» ور وغیرہ ہیں اور اس 
کے مقابلے میں قحطان عرب متعربه اور معد عرب 
مستعربهہ هیں؛ دیکھے ‘Lexicon : Lane‏ بدیل ماد 


ہے 
م ۰٣‏ لیم 


۳ 


3 
3 


قحطا ن 





العرب؛ Knobel‏ ۽ کتاب عد کور ص ٩‏ بعد؛ 
الطبری : کتاب بذ کور» , : ع۲: السعودی : 
التنبیه» ص مر - آخر میں هم یپاب علایات 
قیامت ہے متعلق ایک روایت کا ذکر کڑیزدگے 
جس کی سند جنوبی عرب ہیں اور وه یذ هم که 
بان آئنده میں ایک نیک اور شریف قحطانی 
حکمران کی حکوست قائم هو گی» دیکھے مطہر 
طاهر المقدسی : آلبد» و التاریخ» طبع Huart‏ 
Ar : r‏ ببعد اور Mahdi : Snouck-Hurgronje‏ 6 


بن 
ص ۱۲ (ے Verspreide Geschriften‏ ۲ ۱ وه 

قدیم عربی لغات (لسان العرب؛ 1 اور تاج 
العروس؛ بذیل مادۂ قح ط) تحطان ہے دو اهم نسبتی 
بیان کرتے هب اور دونوں ہے ساد شاه مر 
عے: قحطانی اور قابل غور اصطلاح اقحاطی ے ۔ ایک 
قحطان قبیله اب بھی موجود .هم جسا که 
اوپر مختصرا ذکر ہو چکا هم - یه قبیله سراسر 
بدوی سے اور شمالی یمن اور جنوبی جات تھا 
ہر اور ۲۳ درجے عرض البلد شما ی کے دربیان ی 
مشرقی حدود ہر اپنے خیے نصب کرتا ے؛ 
لیکن ان کے چھوٹے چهوش جتھے موسم گرما میں 
نجد کے اندر دور تک» یہاں تک که وشم اور قسیم 
کے اضلاع تک پہنچ جاتے هی ۔ اس قییل کے 
0 تعداد میں بہت زیاده ہیں اور ان کے پاس 
ات بکثرت هس ۔ یه قبیله خاصا طاقت ور ے 
اور اسے ”'جنوبی عرب کا شریف ترین خاندان"" ھونے 
پر ناز ے - [آج کل قبائل قحطان زیادہ تر نجد اور 
عسیر کے علاقوں میں آباد ھیں] - کہلان نابی ایک 
قبیلہ بهی آج تک موجود چلا آنا ہے [رلك به 
العرب] . 

ملحل : (علاوہ ان تصنیفات کے جن کا ذ کر متن میں 
: () ان خلدون : الع بولاق مہ , ه» 


و ود سڈ ود ي 
۲ : وم ببعد؛ (۲) السویدی : سبائک الدھب فی معرفة 


هو چک ے) 
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قبائل العرب؛ بمبثی ٩+‏ ھ؛ ص وب ,؟ () مطهر بن 
طاهر المقدسی ۰ البدہ و التاریخ» طبع 0 م : ۱۰۰ 
یبعد» ہم , نیچے ببعد؛(م) ابن بدرون + 
ابن عبدون» طبع ڈوزی وہہ ص ہے ببعد؛ [(ہ) 
الزرکلی : الاعلام» بذیل ماده ؛ (ہ) اين حزم : 
جمهرة انساب العرب» بمدد اشاريه؟ (ے) القلقشندی : 
نهاية الارب» بذیل ماده؛ (م) ابن کثیر : البداية والنهايةه 
۳ :۱ (و) عمر رفا کجاله : معجم قبائل العرب» 
بذیل ماده ga)‏ ماخذ)]؛ (.) Uber : von Kremer‏ 
«die Sldarabische Sage‏ لائهز زگ ددم )17( 
‘Altarabiche Gedichte dber die Volkssage von 1‏ 
لائمزگ (۱۲ 
Studien‏ هک (بار دوم از 
cd, e -hist. Klasse der Wiener Akad. d. Wiss‏ 


قی تمیدة 


: D. ۳۲. ۶۲ 


1۸14 
Sitzungsher. 
EE وهی‎ ۳ EAL وی !انا‎ 4 ۸ 3 
Dic Burgen und Schlösser Studarabiens nach dem 


des 0۶۶‏ ۰1۱۱۱ حصۂ اول و دوم (م ذکورة بالا 


۲۹۱ 





<rıwr ص‎ ۰۵۲۵ ,۲ \t ٩۱۸۲۵۵۱ Mêéridionale 





Kahtanische Beduinen- : J.J. Hess (۳۱ ببعد؟‎ م٥‎ 
Verhandl..des XIII Internat. Orientalisten- در‎ ۲ 
: ضص ہج ببعد؟ (۲۳) وهی متف‎ 5 
Sitzungsber.) ‘Beduinennamen aus Zcntralarabien 
») ٩ رع عدد‎ qr ۲ Heidelberger Akad. d. Wiss 
: Doughty (rr) ص . , عد‎ 
)۲۰ ( ببمدد اشاربه» بذیل ماده تحطان؛‎ 0 


Travels in Arabia 


<The Heart of Arabia : H. St. J. B. Philby‏ لنڈن 
۳ ۹ »+ جلدیں)» بمدد اشاریه» بذیل ماده قحطان؛ (د) 
Geogr. Section of the Aã» 4 Hand-book of Arabia‏ 
Naval Intelligence Division‏ بمدد اشاریه» ہڈیل مادء 
قبائل قحطان؛ (ے ص) البشنونی : الرحلة الججازية بار دوم» 
قاهره و ۳۲ , ه» ص ہو تام ه ؛ سی الألوسی: تاريخ نجد 
ص وم؛ (۲9) حافظ وهبة :«جزيرة آلعرب» ص ه؛ 

(.ج) البرکاتی : آلرحلة الیمائیڈ ص ٩م].‏ 

(A. FISCHER) 


قخطبة بن شیب الطائی : ایک عرب ۰ 
سپه سالار جس کا اصل نام زیاد تھا ۔ تحطبة کا ذکر 
پہلی بار ..+,ھ/ہرے۔ 8 رےع میں بنو عباس 
کے خراسانی جتھے کے ان باره سرداروں کی صف میں 
ملنا ‏ جن کے بارے میں کہا جاتا هه که انھیں 
کوفی سفیر ابو عگرسة السراج نے بنو عباس کے 
حق میں تبلیغ کے کام کو تیز تر کرنے پر مأمور کیا 
تھا - جب موسم گربا ۹ میں یه 
انقلاب جس کے لیے مدت ہے تیاربان هو رهی تھیں 
رو نما هواء تو قحطبة حج کے دنون میں پنوعباس . 
کے قائد محید بن ابراهیم [ ره بآد ] ہے بذات خود 
ملنے کے لیے مکی گیا هوا تھا - وه ۵۱۳۰/ع۳- 
رمعع تک خراسان واپس نہیں آیا یہاں تک 
که ابراهيم نے اسے اپنا سپه سالار مقرر کر کے وهان 
۱ بھیج دیا - ابو مسلم رلك بان ] نے امویون کے خلاف 


JS ۲‏ طباعت انیه» ج مو اور ے۹ وی‌انا 
۹ ۶۱۸۸۱ (م) Il Poemelto di : E. Grifûni‏ 
Qudan ben Qadim. versione della‏ . 


Saga Jemenica del regente ‘Abd Kulal ( 400-480 ۰ 


Nuova 


و؛وای اه)» عربی متن مع ترجمه و حواشی؛ در ااع٥4‏ ,ر۸ 
Sud ۸‏ ج ے (ردم ,۹ ۱ء)؛ موجودہ زسان ہے 
تحطان کے لے: )°|( Beschreibung von : Niebuhr‏ 
۵ ص Reisen in: Burckhardt (1) ‘rae‏ 
۸۵۳۵۵ ص ہے ببعد؛ ڑے؛) وھی مصلف : 
(ı۸) fr : r Notes on the Beduins and Wahtbys‏ 
۲ در ‘Zeitschr. d. Deutsch Morgenl Gesellsch‏ 


ےر:+رع؛ (۹) وهی مصنف : ۲۵56۲0۱۵۲۵7 Post-u.‏ 


Tagebuch : Euting (r ص .ہس ببعد؛(,.‎ ‘des Orients 





۱۲ ۰۸ ۱۲ ؛‎ ۱۰ ۵/۸۵۲ Relse in Inner-arabien 


Êtudes sur les dialectes de : Landberg )۲۱( ٩۲ ۳ 
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جنگ میں فوجوں کی اعلی کمان قحطبة کے سپرد 
کر دی اور اس نے طوس کے مقام پر خراسان کے 
اموی عامل ھر ان سیار که بیش تمیم بن نصر کو 
شکست دی ۔ تمیم جنگ میں کام آیا اور نصر کو 
تو خالي کر کے جرجان بهاگنا پا - جب 

ید ہن مر بن یر نے بات بن نطلل الکلانی 
ےہا کی یہس سو نر اس کا 
مقابله کیا ۔ یکم ذوالحجه ,۸۵۱۲۰ یکم اگست 
۸م ےء کو لباتة نے شکست کھائی اورمارا گیا ۔ نصر 
نے ایک بار پھر راہ فرار اختیار ی ۔ اس کا اراده تھا 
که کسی طرح همذان پہنچ جائے › لیکن ربیع الاول 
۵۱۳۱ / نومبر رمع میں وہ راستے ھی میں وفات 
پا گیا ۔ اب تح 
هوا ۔ 


آئی هوئی شامی فوجوں کے ساتھ آملی 
اور ادهر قحطبة نے ۲۳ رجب ,7/۵۱۳ مارج 
ومءع) کو اصفہان کے نزدیک جابلق کے مقام پر 
عامس بن ضبارة السری کا مقابله کیا جو ایک بڑی 
بهاری شامی فوج کے ساتھ جلا آ رها تھا ۔ عاس 
میدان جنگ میں مارا گیا - جب قحطبة 
اپنے بیٹے کے ساتھ آ ملا تو ہاوند کا محاصره 
تی سے جازی رها ۔ کئی باه کے محاصرے کے بعد 
شامی فوجوں نے هنیار ڈال دیے اور ان کے تمام 
خراسانی ساتهی جنھیں ان کے هتیار ڈالنے کا علم نه 
تھاء تتل کر دیی گل - اب تحطبة نے حلوان اور 
۱ خانقین کے راستے کون کا رخ کیا اور ابش بش کو 
آگے آگے سیدھے راستے عم روانه کر دیا - اہن عیبر 
ایک زبردست لشکر لے کر اس کا مقابله کر کو 
بڑھاء لیکن قحطبة اس سے بچ نکلنے اور سلامتی کے 
ساتھ:دریاے دجله کو عبو رکرنن میں کامیاب هوگیا ۔ 


اب قحطبة مغربی بمالک کی طرف بتوجه | 
ادهر اس کے بیش حسن نے نہاوند کا محاصرہ | 
کر رکها تھا جہاں نصر کی بچی کھچی | 
" خراسانی فوج عامل همذان کی وهان ہے بھاگ کر | 
تھی 


۳ 


۱ 
۱ 
| 


قدامة بن جعفر 


اس کے بعد اس نے ۵ے قریب پڑاؤ ال دیا۔ 


جب ابن م نے اس کا تفاقطکرتے هوه دریاے 
فرات کے مشرقی کناره پر فام فرات بادقلا 9 
| مقام پر ڈیرے ڈال دیر» تو فحطبة دریا پار کر کے 
اس کے مغربی کنارے کے ساته ساته چلتا هوا دشمن 
کے لشکر کے عین مقابل میں پہنچ گیا - پر محرم 
ra ۱ ۲‏ | گست ٩‏ کی رات کو قحطبة 
نے تهوژی سی فوج کے ساته ایک بار پھر دریا 
عبور کیا اور ابن هبیره پر اچانک حمله کر دیا جو 
جان بچا کر وہاں ہے فرار هوگیا - لژائی کے هنکامی 
سی قحطبة بالکل غاب هو گیا ؛ اس بات کا فیصله 
نہیں کیا جا سکتا که وه دریا میں ڈوبا یا لڑتا هوا. 
مارا گیا. ۱ 

ماخول : (,) الیعقوبی» طبع ٥9038‏ ن110؛ 
۸ ببعد» , رم تا +رم؛(م) الطہری؛ طبع «ds Goeje‏ 


۵ 


4۱۹۳ ۱۹۱ ۱۹۱ ۲۱۵۱٩ ۱۸۲۰ ۱۳۹۸ ۴ 


۰۳٩۲ : ۴۳ 


GE 1 AR 143 ۶۳۲‏ و وب 
, تا وه ۲, تا ٩‏ ؟ (م) ابن الأئیر؛ طبع ع۶۲ط ,۴٣ء‏ بذيل 
ماده اشاریه ؛ (م) اہن دون : الع ۱۱۳ ۱۲ 
ببعد؛ (م) ۱۹۱ : ‘Gesch. d. Chalifen‏ ب : رود بعد؛ 


‘ıe ص‎ ‘Das arabische Reich : Welihausen (ہ)‎ 


۳۹ ۱۳۲ و۳۳ ببعك. 
(K. V. ZETTERSTBEN)‏ 


قَدامة بن جعْفر :ابوالفرج الكاتب البغدادی» 
ایک عرب مصنف جو پیدائش کے اعتبار سے عیناثی 
تھا ۔ وہ خلیفه المکتفی (۸۹+ھ/ .£4 تا ۹۰ ۲ه/ 
(۹٦‏ کے عہد میں مشرف باسلام هوا اور بغداد 
کی سکزی حکوست میں ملازمت: اختیار کی - 
یہاں ے۹ ٣ھ‏ میں ابو الحسن بن الفرات کے عہد 
وزارت میں وه مجلس الزمام کے عہدے پر مأمور هوا - 
اس کی تاریخ وفات معلوم نہیں؛ یشتر مصلفین. 
(ابن تفری بردی» طبع ٩۳۲ r: r ‘Juynboll‏ فا تاعظ + 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰۵5] ۲۵۱00۵۵ 7۷ 


قدامة بن جعفر 


۲۹۳ 


ماەام'ل "۷ ‘Geographie‏ ص ‘Lx‏ ×ام.ں؟ «de Goeje‏ 
در 04 » ۱ 
۲ : ) ۵۳۳2 ۸ء بتاتے ہیں؛ لیکن 
بقول ياقوت (ارشاد الاریب» ب : م.) یه تاریخ 
این الجوزی کی سند عم هم اور اس پر ان مسائل میں 
اعتماد نہیں کیا جا سکتا ‏ صرف اس قدر یقن کے 
ساتھ کہا جا سکتا ه که وه . مھ میں بقید حیات 
تهاء کیونکه اس سال وه اس مناظشرے میں 
حاضر تھا جو ابو سعید الصیرافی اور متی منطقی کے 


Mess de PEscurial 5 ۵ ۳ ۲ 1٩ 


درمیان .هوا تھا ۔ اس کی منصبی س رگرمیون کا ایک ۱ 


نتیجه, جو همارے لے اهم ترین .هم» کتاب الخراج 
کی صورت میں برآمد هواء؛ جنس معلوم هوتا هه که 
اس نے ٦‏ ,۳ھ کے کچھ عرص بعد تب کیا تھا ۔ 
اس کی صرف دوسری جلد کتاب خائڈ کوپرولو» 
:استانہولء میں باقی رہ گئی ہے ۔ [یه کتاب 
جزوی طور پر شائع هو چکی ہے]۔ اس ے, کچھ 
اقتباسات ڈ حویه وزو0 46 :نے 4 چ ۹ہ میں شاع 
کے تھے ۔ یه کناب سلطنت کی صوبائی تقسیم کے 
ذکر سے شروع هوتی .هه اور اس میں محکمذ اک 
ی تنظیم کا حال اور هر ضلع ہے وصول هون والے 
مالیے کی رقم مذ کور ھے - اس کے بعد مصنف نے 
همسایه یمالک خارجه اور وهان کے باشندون کا 
. جائزه لیا هه اور پھر ما ی نظام» محصول اور انتظامی 


قانون کو بالتفصیل بیان کیا ھے؛ لیکن عرب. 


فتوحات کی ایک مختصر سی تاریخ محض البلاذری 
سے نقل کر دی ے - اس نے فراغت کا وقت 
خالص ادبی تصانیف کے لیے وف »کر رکھا تھا؛ 
چنانچه اس نم اسلوب نار اور علم بیان پر کتأب 
نقد النشر المعروف به کتاب آلبیان لکهی: جسے اس کے 
شا گرد ابو عبداللہ محمد بن ایوب نے مرتب کیا - اسی 
طرح اس نے ایک کناب فن شعر پر نقد آلشعر کے نام 
سے تحریر کی - دونون کتاہیں کتاب خانه ایسکوربال 


Escurial ۱‏ (مخطوطه» شماره O‏ در فہرست کتب از 


uye (Dérenbourg‏ محفوظ ہیں -موخر ال ذک رکتاب خانۂ 
کوپرولو» ۱ ۳ ۲ (دیکھے ‘MSOS(Reseher‏ 
٣۳‏ ) میں بھی محفوظ ےہ اور اس یه ثقل 
هو کر ٩.۲‏ ع میں استانبول سے شائم هو چکی ہے . 
ماخحذٌ : (,) اين الندیم : الفبرست ص .م , س . ۽ 
ببعد؛ ريی) ياقوت : آرشاد الاریب» طبع <Margoliouth‏ ۱ 
7 : ۲۰۳ تا ۲۰۵ Notices sur : de Slane (r)‏ 
e ses écrils‏ ومولوں0) سلسله _و» .۲ وم ببعد؛ 
(م) براکلمان : G41؛‏ ۱ (ه ) الزركلى : 
آلاعلام» بذیل مادہ؛(ہ) عمر و کساله : ممجم المؤلفينء 
. پذیل باده ری باخذ)]. 
۱ ری و اہ (C.‏ 
قدر زر ب قضاء و در . 
7 ال .. (ع؛. جع : اقدار؛ لفظی معنی : 
مقدار)؛ یہاں ليلة القدر راد ے؛ جو هزار 
مپینون ہے بہتر ے؛ ليلة القدر سے ساد 
بے فیصلے کرنے وا یل رات» یعنی جس میں 
اللہ کی قضا وقندر کے مطابق معاملات کے فیصلے 
هوتم هی اور یه ربضانالمبارک کے آخری 
عشرے کی کوئی طاق رات هوتی_ ے ( دیکھے 
لسان العرب؛ بذیل مادۂ قدر؛ الکشافء م: ہے!۔ 
۱ فتح البیان» ۱۰ : 


TIA: 





روح المعانی» ۱۳۰۰ : هم و 
۰ ) ۔ قرآن مجید کی ایک سوت کا ام؛ جس کا 
عدد تلاوت. ےو هه اور عدد نزول ءم؟ 


امام الخازن کے قول کے مطابق یه سورة عبس [رله بآن] 


کے بعد اور سورة البروح (رك باد) ہے قبل ازل هوئی 


(الاتقانء , : .,؛ لباب آلتاویل» , : م؛ الکشاف؛ 
م : .چع)؛ مگر دوسرے اهل علم کو اس بارے میں 
اختلاف ہے - جسپور کے نزدیک القدر کے بعد سورة 
الشمس ازل ھوئی تھی (الاتقان؛ ۱۰۰4 سر 
٩‏ ۲ے) - حضرت غائشه"؛ ابن عہاسٴ ابن الزیں' 
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الماوردی اور بعض مفسرین کے نزدیک یه مکی‌سورة_هم» | ملے گا جیسا رمضان گاآروزہ رکھنے والے اور القدر ک 
لیکن الواقدی کے قول کے مطابق مدینۂ منوره میں نازل | رات کو عبادت کرنے وال کو ملنا ے (الکشاف» 
فو رھ ی و المعانی» . ۳ : ANY.‏ ؛ تفسیر البیضاوی» . ۲ 

۸۸ فتح البیان» ےہ ه.م؛ البحر المحیطء ہ : ماحل : () الزسخشری : الما تارب وم و ء؛ 

گد5وم)۔اس سورت میں پانچ آیات هس (روح رح المعانی» () البیضاوی : تفسیر البیضاوی» قاهره و ٩۰‏ ع (م) 

رظ رڈ الکتافه وت کت امام علی الخازن السیوطی : الاتقانہ قاهره ,ءو,ع؟ (م) ابوالحسن 


الہ غدادی کے بیان کے مطابق اس سورت میں النیسابوری. : اسہاب آلنره زولء قاھرہ ۹ع (e)‏ الخازن ٠‏ 


پانچ "آیات» تیس کلمات اور ۲,, حروف ہیں | لباب التأویل فی معانی التنزیل» قاهره ے ,۱۳+؟ (ہ) 
(لباب التاویل فی معانی التنزیل» م : ۲۳ج) . المراغی : تفس المراغی» قاهره و ,۶2 (م) محی الدین 

با قبل کے ساته اس سورت کے ربط اور مناسہت | .ابن العربی : تفسیر اہن العربی» تاره ے ر٣‏ ھ؛ (م) 
۰ کے لیے دیکھے روح المعانی (۳۰: ۸۸ ۱)» البحرالمحیط کر تر قاهره ,مھ (و) قافی ابن 
(ہ : دوم) اور تفسیر المراغی (. م : ب . ب)؛ تصوف | العربی : احکام القرآن» تاهره مهو ,ء؛ (.) ابو حیان 
و سلوک کے عارفانه مسائل کے لے تفسیر این العربی | انفرناطی : البحر المحيط» بدون تاریخ؛؟ (,ب) 
(م : ۲.()؛ شان نزول کے لے اسباب النزول | صدیق حسن خان : فتح الببان» مطبوعة قاهره؛ 
(ص ہہ م)؛ اسلوب بیان کی بلاغت و اعجاز اور حدید | (۱۳) سید قطب : فی ظلال آلترآن» بیروت ببورع؛ 
عمرانی مسائل کے لے فی ظلال القرآن ( .م : و . )؛ | ل( طنطاوی جوهری : الجواهر فی تفسبر آلقرآن آلکریم» 
جدید علوم و حکیمانه عبرتوں کے لیے الجوآھر نی | قاهره ه.۳,ه؛ (م,) الآلوسی : روح آلمتانی» 
تفسیر القرآن الکریم (ه۲: ٣م‏ م) اور اس سورت أ مطبوعۂ قاهره. 


کی آیات ہے مختلف شرعی احکام اور فقہی مسائل (ظہور احمد اظہر) 

کے استنباط کے لیے ابن العربی : احکام القرآن قذری : ایک ایرانی شاعر - جب شاه عباس 
(ص ۹٨۹‏ ,) اور الجصاص : احکام القرآن (م : اول نے جزیرۂ کشم اور شہر هرمز فتح کے کے تو 
سے م) اس نے بطور یادگار دو رزمیہ نظمیں جنگ ام کشم 


اس سورت میں خیر و برکت اور اہدی اور جارون جارون امد لکھیں ول الذکر کو Bonelli‏ .ا 
فرحت و سعادت کی اس رات کی بات کی کی ےے جو | نے ‘Rendicontl della R. Acad. dei Lincel‏ جح 4“ 
اس سر زمین اور ملا اعلی کے درببان اتصال مطلق ۲ ۰۱ کراسه ۸؛ میں طبع کیا ے (دیکهی 
کی رات سے؛ جو قضا و قدر اور اللہ کے احسان و انعام | «Eth‏ در (rra ¢ r 0۳۲۱۳۵ der iran, Phil.‏ . 


اور رحمت مطلقه کی رات ےے؛ جس میں بلائکه شام (A. SCHAADE)‏ 
ہے صبح تک امن وسلامتی اور نعمت و رحمت کا قدرية : ایک توصیفی نام یا لقب» جو عموبا 


پیغام بن کر اترتے رھتے ہیں (فی ظلال القرآن» | معتزله کے لیے استعمال کیا جاتا ھے؛ لیکن ید 
.۳ وب ببعد؛ تفسیر آلمراغی» .۳: .,ب)- | اصطلاح معتزله سے پہلے اس دور کی طرف رهنمائی 
زسول اللہ صلی اللہ علیھ و آله و سلّم ہے منقول ہے که | کرتی هه جب سسلمانوں کے دل میں چند مسائلِ 
جس نے اس سورت کی تلاوت کی ایس ویسا هی اجر الپیات کے بارے میں سوالات پیدا هونا شروع هوه 
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قدرية 





تھے - اس دور میں وه لوگ بھی تھے جن کا دل جبر | 


کے اس متشددانه نظری ےکو صحیح ماننے سے گھبراتا 
تھا جو [ابتدائی زمانے هی میں] رائج هو گیا تھا ۔ 
بتأخر معتزله کو اس نام سے چڑ تھی اور وه اس کا 
استعمال ان لوگوں کے لے زیادہ موزوں سمجھتے تھے 
چو کہتے تھے که اللہ هر اچهی اور بری چیز کو 
قدر [مقدر] کرتا_ه» نہ که معتزله کے لیے - معتزله 
کا خیال صرف یه تھا که انسان کو اپنے افعال 
پر ایک خاص حد تک قدرت حاصل هه - بای همه 
راسخ العقیده سلماتون کے نزدیک نار کا 
یه کہنا اس لے تھا که وہ نبی صلی الته عليه 
و آله و سلم کی اس حدیث ہے بچنا چاه تھے 
کہ «قدریه اس امت کے مجوس (زرتشتی» ثنوید) 
ہیں''ء جس کا مطلب یه ے که انھوں نے انسان کو 
اپنے افعال کا خالق قرار دیا اور اس طرح ا سے تخلیق 
میں اللہ تعا ی کا شریک ٹھیرایا؛ لیکن ید حدیث 
یقینا اس زمانے سے متاخر ھے جب قدریه کا آغاز هوا 
اور سمکن عے که جو لوگ اس بات کے قائل تھے 
که انھیں اپنے افعال پر کچھ قدرت (قدر) حاصل 
ے انھیں نے پہلے یه نام اختراع کیا هو اور وہ اسے 
اپنے لیم استعمال کرنے لگی هول ۔ ایک اور حدیث» 
جو حضرت تی کریم صل آله علیه و آله وسلم 
ہے منسوب کی جاتی ے؛ یود ھے : "وه قدر میں 
اھ کیال ک مخالف هی سی اه تعای ک قدر 
کے مقابل میں وه ایک دوسری قدر کے قائل ہیں - 
التفتازانی (شرح النسفی» ص ہو) نے ایک طنزیه 
کهانی بیان کی ہے که کس طرح ایک مجوسی نے 
ان دونون باتون کے متعلق عمرو بن عبید کو مسکت 
جواب دیے (اَلْوم) -معتزله نے اس اصول کے سلسلے 
میں اپنے لیے جس نام کو ریخ دی وہ " اصحاب 

الک : غدل الید کا تاداع که اگر اشان 
کے لے سزا اور جزا کا سمتوجب هونا ضروری ے 


۲ ° 


”ببعد؟ ۲عرایز۴» درمجلۀُ مذکوں .+ 


التدس 
تو اس کا اپنے افعال میں آزاد هونا ضروری ے . 
ماحذ : 


بولاق بو ره ص .۳ 


و رک رہ قدر؛ نب 5 ۹ الاج ی : مواقف» 
۳۳( اش ہرہام : الملل» 
(rJ‏ 


Riv. degli در‎ ‘Sul nome di Qadiriti 


۹۹ مج و پر ح۔واشی المال از ابن حزم 
Nallino‏ + 
‘Studi ۰‏ ء ؛ یووم بیع 


۱ )12. 13: MACDONALD) 


دس : پروشلم کا عام عربی نام» جسے قدیم 
مصلفین عام طور پر بیت ادس (بعض کے نزدیک 
المقدس )د ıےGildemeisIer›‏ در YAL“ ›ZD5M16‏ 
: م.م ببعد)۔ 
دراصل اس ہے مراد هیکل (سلیمانی) تھاء جو 
عبرانی بیت همقدش کا ترجمه .هه (ابن هشام» 
طبع )۷/560 ص ۲۲ سطر ۲)» لیکن بعد 
میں اس لفظ کا اطلاق تمام شہر پر هونر لگا - 
یه مصنفین" ایلیا کا لفظ بهی» جو وااءھ سے لیا 
گیا ے (دیکھے نیچے)؛ بکثرت کر کر 
انھیں اس کا قر ای Jerusalem‏ بھی و تھا 
[جسے وه آوریشلم؛ ا اوریسلم؛ آوزیشلوم» آوریشلم بھی 
لکھتے هی] (یاقوت» طبع ۵ ( : (r. r‏ - 
المقدسی نے البلط کا نام بھی لکها ہے - ید ایک 
مشتبه معنوں کا لفظ ے؛ جو «دتاداد سے مأخوذ 
ے؛ لیکن غالبا اس کا مفہوم شاهی محل“ 
۔ القدس کے دیگر شاذ ناموں کے لے دیکهیر 
‘Gildemeister‏ در مجله مذدکور, . 
[بیت المقدس دنیا کا قدیم ترین شہر 
ره - یه یہودیوں؛ عیسائیوں اور مسلمانوں کے 
هان یکساں طور پر متبرک .هم - قدیم ترین 
تاریخی شہادت ے پتا جلتا ے که یہاں مصریوں 
کی عملداری تھی - ایک عرص کے بعد حضرت 
یعقوب علیه السلام نے مسجد بیت المقدس کی بنیاد 
ای اور اس کي وجه کے یت البقدس ک آبادی 
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إلقدس 


۳۹۹ 


۱ القدس. 





وجود میں آئی - ایک هزار برس قبل از مسیح میں 


حضرت داود" نے بیت المقدس کو فتح کر لیا اور | 


ان کے جانشین حضرت سلیمان" کے حکم سے مسجد 
اور شہر کی تسیر کی تجدید کی گلی (حفظ الرحمن 
سیوھاروی : قصص القرآن» مطبوعة لاهور ۲ : ہ 
ے.)۔ چھٹی صدی قبل از سیح کے اوائل میں 
بابل کے حکمران بخت نصر نے یروشلم کو فتح کر ے 
ھیکل سلیمانی کو جلا دیا اور یروشلم کو پیوست 
زین کر هیا - اس کے علاوہ بخت ‏ ,لمیر .نم 
یپودیود کے تمام صحیفے نذر آتش کر دیر" ار 
ایک لا که یپودیون کو ید کر کے بابل لے گیا ۔ 
اس کے بعد فلسطین ایرانیون اور یونانیو کے زیر اقندار 
رها - هیرود اعظم کے زمانی میں هبکل سلیمانی 
ی دوباره تعمیر هوی اور بیت المقدس میں 
چپل پپل نظر آئے لگی - حضرت مسیح علیه السلام 
کی دعوت و تبلیغ کا مس کز بیت العقدس اور اس کا 
قرب و جوار تھا ] . ۱ 

جب قیصر 71159 کے رومی سپاهبول نے ستلبر 
۰ کے آخر میں ایک طویل اور شدید محاصره 
کہ بعد اس شهر پر مکمل قبضه کر لیا تو اس 
يه "عالیشان معبد (هیکل) Sul pisius Severus‏ 
کے بیان کے مطابق وںازا کے حکم ہے اور بقول 
دیگران اس کی مرضی کے خلاف جلا دیا گیا 
تھا (دیکھے Wilamowitz‏ : رووا ری Kultur‏ ¢ 
٩۱ r ‘Theol. Tijdschr : Windisch ۱۶‏ ۱ع» 


وقت 


١ہ‏ : 
ص ۹مہ ببعد) اور آخری چند راتوں میں سارا شہر 
ایک آگ کا سمندر نظر آنا تھا ۔ رومی سپاھیوں نے؛ 
جو شہریوں کی شدید مدافعت کی وجه ہے دیوانے 
هو ره تھے؛ شہر پر قبضه کر لین کے بعد بھی 
تباهی جاری رکهی اور بڑی ہے رحمی ہے شہر 

. کو غارت کیا 
تود رومام کے تم میب تک کے 


.حالات کا همیی کچھ پٹا| نہیں - گرد و نواح کے سب 


علاقوں میں بغاوت کی آگ(کٹواتر بھڑکتی رهیء: 
لیکن پاے تخت کا کوئی ذکر لبیل کیا گیا۔ 
بالآخر قیصر 1508000 کے عہد کے آغاز مین امن : 
قائم هو گیاء لیکن بعد میں (۳۲, تا ۳۰,ع) ایک 
اور بغاوت اس وقت هوئی جب شہنشاہ نے یهودیون 
کو ختنه کرنے ہے منم کر دیا اور یروشلم کے 
کھنڈروں پر ایک نیا شہر تعمیر کرنے کا ارادہ کیا ۔ 
بڑی مشکل کے بعد جب بغاوت کو فرو کر دیا گیا 
تو اس نے اپنی تجویز پر عملدرآمد کیا اور ایک 
خالص بت پرستود کا شہر تیار هو گیا ہے 
کولونیا ایلیا > پی تولینا Colonia Aelia‏ 
Capitolina‏ کہتے تھے ۔ [م مم میں رومی 
شہنشاہ قسطنطین نے عیسائیت اختبار کر ی تو 
عیسائی زاشرین گروه ذر گروه بیت المقدس میں 
آز لگ - انهود نے بہت ہے گرجے› خانقاهیی اور 
سرائی تعمیر کرائیی ]. 

شہنشاہ قسطنطین نے اپنی عظیم الشان عمارتون 
میں صرف ان چیزود ہے واسطه رکها جو مذعب 
عیسوی ہے تعلق رکهتی تھیں - جبل زیتون 
پر باسلیق (ده‌نانعهه) کے علاوه» جس کا ذکر بورڈیو 
Bordeaux‏ کے زائر نے کیا ه» اس کا نمایان کام 
ایک وسیع اور عظیم الشان گرجا کی تعمیر ے 
جس کی تکمیل ۳۳۰ میں ھوئی). 

٭ شہنشاہ ه قسطنطین کا اراده تھا که وه تمام 


عا نصرانیت کے لیے ایک عبادت که بنائےء جو باقی 


تمام عبادت گاهون پر شان و شوکت اور سامان 
عمارت کے قیمتی ہونے کے لحاظ سے فوقیت رکھتی 
هو Eusebius.‏ نے اس عمارت ی بہت ھی 
رنگ آمیز انداز میں تصویر کهینجی ےہ اسی لے 
اس عمارت کا تصور ذهن ئن لانا آسان تی ۷ 

بپودیون کو قسطنطین کے عهد میں کسی 
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۱ لقدس 


۶ء۲۹ 


التدس 





قدر آسانی حاصل هوئی» کیونکه جیسا که ذکر کیا 
جا چکا ہے؛ انھیں شپر میں آ کر معبد کے مقام پر 
پتهر کے قریب روز کی اجازت ده دی گئی - 
یوسطینیانوس کے عہد میں انهی مزید رعایت ده 
دی گلی» کیونکه اس نے نه صرف قدیم امتناعی حکم 
کو بالکل منسوخ کر دیاء بلکه معبد کو دوباره 
تعمیر کرنر کی بھی اجازت ده دی؛ اگرچه انهی 
Amma‏ کے بیان کے مطابق آگ ے ان شعلون 
ے؛ جو نکلنا شروع هوگم؛ یه کام کرنے نەدیا۔ اس 
شہنشاہ کی وفات پر قسطنطین کے احکام پر پھر عمل 
کیا جانے لگا - شببنشاه یوسطینیانوس عمارتول کا شوقین 
تھاء لہٰذا اس کا عہد تعمیر کے باب میں اور بھی 
درخشاں تھا - اس نے ملک بهر میں گرجا اور 
. شفاخانے بنوائےء جن ہیں دارالخلافه میں ایک 
دارالصحت بھی شامل تھا (دیکھیے ا نء در 
۷ ۳۷ ہ۰" ,۳)۔ اس نے ۲۳60۱0۵5 کا ایک 
عانی شان گرجا بھی شہر میں تعمیر کرایاء جس کی 
۳0۵0۳5 نے خسوبصورت الفاظ میں تصویر کهینجی 
ہے Aedi ficiis J. stiniani)‏ ۷ :۹). 

OSE‏ رع جا کی ار 
نے اس امن و سکون کا یکایک خاتمه کر دیا ۔ 
جب وه یروشلم کے سامنے تھے "تو بطریق زکریا 
نس قدیم پرسیاد ( (Jeremiah‏ ی طرح اس حمل کو 
اس فسق و فجور ی سزا سمجھا جو شپر میں 
پھیلا هوا تھا اور لوگون کو اطاعت قبول کر لینے 
کی راے دی» لیکن اگرچه فلسطین کی بوزنطی 
افواج شبر کو اس کی قسمت پر چیوڑ کر جا رهی 
تهی » پھر بھی لوگون نے اس کا کہا نه مانا - 
آلات محاصرہ کی مدد سے ایرانی شہر میں داخل 
هو گے اور شہر میں بوڑھے مرد عورت اور بچوں 


۱ 


۱ 


۱ 








قدسوں تل روندا - بیان کیا جاتا ہے که یہودیوں 
نے؛ جن کے ایرانیون ہے تعلقات عام طور 
پر اچھے تهز» اس سوقع کو عیسائیول سے بدله 
لینے کے لے استعمال کیا - بطریق کو دوسزیه 
عہدےداروں کے ساتھ جلا وطن کر دیا گیا اور 
فاتجن اس بڑی مقدس صلیب کو جو شہر کی محافظ 
بانی جاتی تھی اپنے ساتھ اٹھا۔ کر لے گۓے؛ 
جس نے مسیحی دنیا کو لرزا دیا (دیکھے 
۵۷۸ ۱ + کتاب بذ کوره ص Pees‏ ۶۰ : 
‘La Prise de la Jerusalem par les Perses‏ در Afêlanges‏ 
١٠۹ ۵۵ Univzrsite cle Beyrouth‏ ببعد؟ 0+5 )۲ 
در Vincent‏ و (rer : r Jerusalem : Abe}‏ - 
اس خوف و هراس میں تبدییلی صرف اس وقت 
پیدا هوئی جب هرقل نے اپنی حیرت انگیز 
قتوحات کی سہم شروع ک؛ جن کی بدولت وه ایرانی 
حدود کے اندر دور تک جلا گیا - قباذ انی» شیروید» 
نز » جو باپ کے قتل کے بعد ۸ ٣٦ء‏ میں تخت نشین 
هوا تھاء صلح کی درخواست کی اور ایرانی افواج کو 
بوزنطی حدود ہے واپس بلا لیا ۔ اس کی مختصر سی 
حکوبت کے بعد تمام ایران میں سخت ابتری پھیل 
گلی» جس کی وجه ہے وه جنگ جاری نھ رکه سکتم 
تھے ۔ صلیب مقدس اسی صندوق میں جس خدا ی 
سپربانی سے ایرانیود نے بالکل نه کهولا تھا واپس 
بهیج خی کش اور اس اپنی جکه پر مر متمبر 
و جع کو دوباره نصب کر دیا گیا - اسی اثنا میں 
5 نامی راهب بہت سر کرٹ دکھا رها تھا 
اور وه منہدم شده گرجا کو مع ''قبر بقدس"" کے 
گرجا ک» جس قسطنطین نے بنوایا تهاء . دویاره 
تعمیر کرنے میں کامیاب هوگیا ۔ گرجا سابقه طول و 
عرض کے مطابق بحال کر دیا گیا اور جہاں تک 


کے خون کی ندیان بها دیں - انهون نے گرجاؤں کو | محدود وسائل نے اجازت دی اس کی تزئین بھی 
ویران کیا اور حضرت سسیح٣‏ کی مورتیون کو | کر دی کلی: بایں همد مقدس صلیب"" کے باقیات 
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یروشلہ میں لھ رهء بلکه مء میں جب هرقل 
+ کے دل میں يه انديشه پیدا هوا که وه شام 
ER‏ با ےا ۱۳ 
کو قسطنطینیه بھیج دیا؛ پھر بھی ایسا معلوم هوتا رکه 
. اس کا ایک ٹکڑا یروشلم میں رہ گیاء جیسا که صلیب بلند 
کے جانر کا تہوار جاری رھنے سے ظاهر هوتا ے 
Vincent)‏ و اء ط۸ : کتاب مذ کور» ۲ : ۲۲). 
[اسی زمانے میں اسلام کا آفتاب عالم تاب 


شا 


تو اس نے ان ترکات 


جزیرہ ثماره عرب ہے طلوع هوا اور عربود کی 
فتوحات نے عالمی سیاست کا رخ موڑ دیا - عہد رسالت 
میں بیت المقدس کی عظمت اور تقدیس قائم رھی؛ بلکه 
آتحضرت صل اللہ عله و آله وسلم سوله ماه تک 
امین یس Ca‏ -هجرت مد ينه 
کے کچھ عرصه بید ود نود الخرام ی ظرف مار وهی 
لگے ‏ آنحضرت صلی اللہ علیه و آله وسلم کے سفر 
معراج کا تعلق بھی بیت المقدس کی مسجد اقصي سے - 
قران مجید میں مذکورے : سبحن الذی آسری 
بعد ليلا من المسچد الحرام الى السجد 
لصا الذى ب ركنا حول“ E‏ ( 
یعنی پاک ہے وہ دا جولے گیا راتوں رات اپنے بنددرے 
کو مسجد حرام ین مد اقصي تک سن اول کو 
هم نے ب رکت دی ہے - یہی وجه ہے که مسلمانون 
کی نظرون میں » مکۂ مکربه اور مدینۂ منوره کے بعد 
بیت المقدس تیسرا مقدس اور معظم شہر ه]. 
اسلامی_افواج حضرت محند مل امه علید 


و آله و سلم کی وفات کے بعد جزیرۃالعرب کی حدود 


ىر ون کر وادی فرات ی طرح فلسطین میں 

بھی داخل هوئی ۔ اجنادین را باں؛ نیز ماخذ ہیں 
المسعودی و وت الذهت م۶ و جک افافة کین ] 
کے مقام پر ۳ ھ/ جولائی مم ع میں قیصر کی افواج 
کو شکست هوئی» جس کے بعد بوزنطی سپەسالار 
Aion‏ کو یروشلم میں پناه لینا پڑی - فلسطین 


۲۹۸ 


۱ 
۱ 
۱ 











القدتن 


میں بوزنطی حکوس لہ وگمکانے لگی اوراگست ٦٣ء‏ 
میں یروک کے متام )اس کی قسمت کا فیصلد 
هوگیا - پھر یہاں کے قلعه بند شی ایک ایک کر کے 
عرب فاتحین کے مطیع هو کے - [حضرت عمرو" بن 
العاص نے بیت المقدس کا محاصرہ کر لیا - اش دوران 
میں ابو عبیده* بھی پہنچ گر ۔ عیسائیود نے چند 
لیکن آخر میں صلح کے لیے 
تیار هو گئے اور شرط یه پیش کی که امیر المؤمنین 
حضرت عمر فاروق" خود آ کر صلح کا معاهده لکھیں] - 


روز تک مدافعت گی 


ابو عبیدہ نے ے۱ ۵/ ۸٣ء‏ میں خلیفة عمر رضی 
الہ عنه سے درخواست کی که وه ان کے پاس جابیه 
(رله بآں] کے پڑاؤ پر آئیں۔ [حضرت عمره" نے عیسائیوں 
کی اس شرط کو منظور فرما لیا اور حضرت علی“ کو 


. مدینے میں اپنا قائم مقام بنا کر رجب ۹ھ میں 


بیت المقدس روانه هوه ۔ جاییه میں مسلمان افسروں 
زر اق کا استقبال کیا - بیت المقدس که عیسائی بهی 
جاییه آ گر تهم؛ جنانجه یہیں سعاهده لکها گیا| - یه 
شرائط» جو متعدد روایات میں بحفوظ هی (مثل؟ الطمری» 
: ».مم ببعد؛ البلاذری» ص وم ؟ الیعقوبی» 
طبع ¢<Houtsma‏ ۲ :ے٦‏ إ؛)؛ Goeje‏ مل : کتاب یذ کوره 
ص ۲۲ , ببعد)ء بالکل نرم تھیں - عیسائی باشندوں کے 
جان و مال» گرجاؤں اور حضرت مسیح مصلوب کی 
مورتوں کی حفاظلت کی ضمانت دی گئی اور یہودیوں 
کو عیسائیوں کے درمیان رهز ے منع کر دیا گیا ۔ 
گرجاؤں کے متعلق طے هوا کہ ان ہے اقامت کاھوں 
کا کام نہیں لیا جائے ػا؛ نھ انهی توڑا جائے کا 
اور نھ ان ی عمارتوں کے حجم میں کوئی کمی 
کی جائے گی - عیسائیوں کی مذھبی آزادی بحال رکھی 
گئی ۔ اس کے عوض میں وه جزیه ادا کرنے اور اس 
بات کے پابند کے گے که بوزنطی افواج 
حمله آوروں کو روکنے میں مدد دیں کے . 


[حضرت عمرۃ نے بیت المقدس ہے روانگی کے 


اور 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰065 ]۱۲ 0۱0006 0 


الندس 


وقت صخره اور براق باندھنے ی جگھ کے قریب؛ جهان 
انهون نے اپم عمراعیوں سمیت نماز ادا ی تهی» ایک 
مسجد تعمیر کرنے کا حکم دیا - یہی مسجد بعد میں 
سد الاقصى کپلائی - اس دور میں بیت المقدس 
اس ابا ور غل دان کا داو ن گا اور مت 
سے صحابه نے تبلیغ اسلام اور اشاعت دین کی خاطر 
نت انوس می یئل اقات اختار کر له 

س اموی خلافت میں بیت المقدس کو خاص 
اھمیت حاصل هوئی» کیونکه فلسطین کے جو 
مسلمان کسی وجه سے حرمین نہیں جا سکتے 
تھے؛ وه قبله اول کی زیارت کو باعثِ شواب 
جانتے تھے - عبدالملک [رلك بان] کے عہد میں اس 
شہر کی عظمت و وقار میں مزید اضافه ھوا۔ اس نے 
قبة الصخرہ کی تعمیر مکمل کی ۔ مسجد اقصی ک تعمیر 


کی ٹکمیل اور تزئین اس کے جانشین ولید نز ی 


اور اس کی خدمت کے 2 بہت ہے خدام مقرر کے - 
حضرت عمر بن عبدالعزیز" نم تمام والیوں کو حکم 
دیا که وه دیانت و امانت کا حلف قبة اج ۳ 
پاس اثهایا کریں . 

ابوی خلافت کے زوال کے بعد اسلابی دنبای 
زمام اقتدار عباسیوں کے هاته آثی- ان کے عبد 


خلافت میں بیت المقدس کی تقدیس و تعظیم بر قرار 


رھی ۔ منصور عباسی یمان دو دنعه آیا۔ اس نے 
مسجد اقصی کی دوباره ممت کرائی - سمت کا کام 
المہدی کے زہانے تک جاری رها اور سسجد کے رقے 
میں توسیع هوثی - هارون الرشید کے زمائے میں 
عیسائی زائرین بکثرت آنے لگے۔ اس کے عہد 
میں عیسائیوں اور یہودیوں کو مکمل مذھبی آزادی 
حاصل تھی - مأسون الرشید اور المعتصم کے زبانے 
میں قبة الصخرہ کی تجدید هوئی]. 

خلافت عباسیه کے بتدریج زوال کے ساتھ هی 
فلسطین بھی سیاسی مصائب میں گرفتار هو گیا اور 


کی 
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يه علاقه ایک م‌تبه پھر مصر",اور مغربی ایشیا ی 
حکومتوں کے بایین وجه بخاصمت گیا - ۵۰| 
۸ میں یه طولونی حکومت کے تبت 9 جلا 
گیا اور مو ۵۳ / ء , ۹ء میں فاطمیوں کے قبضے مین : 
سلجوقیوں نے کچھ عرص ک لے فلسطین میں 
لات کرت کا هه کا کیا اوران ره 
طغرل بیگ ےم مھ / هه , ٠ء‏ میں بغداد میں سلطان 
تسلیم کر لیا گیا - یروشلم میں بھی اس کے اثرات کو 
اس وقت محسوس کیا گیا جب ترک سپھ سالارآتسز نے 
فلسطین کے خلاف مہم کے دوران یه شہر نیز ربلد 
اور ملحقه علاقه فتح کر لیا (+ مھ / ۰2۰ ۱ع) - 
کا نتیجہ یه هوا که چونکه سلجوقی خلافت کے محافظ 
هو کے مدعی تھے اس لے عباسی خلیفه کا نام 
ایک ای سے رھ چ بد ان کی مود سن 
پھر سے خطے میں لیا جانے لگا ۔ اس کے جلد ھی بعد 
جب یروشلم کے لوگوں نے بغاوت کی تو آتسز کو 
۹ ہے.۔ےے.,+ع میں شہر کا دوباره 
محاصرہ کرنا پڑأ اور اس کے فتح هو جانے کے بعد 
وھاں قتل عام کیا گیا؛ جس ہے صرف وهی لوگ بچ 
سکے جنھوں نے مسجد اقصی میں پناہ لی (ابن الأئیرء 
۰ کی مہ رد بعد) ۔ دمشق میں 
سلجوقی سلطان تتش نے .آئسز کو سوا ڈالا اور 


ث۸ مھ / رو . عء میں ایک ترکمان سردار کے بیش 


سکمان کو یروشلم سپرد کر دیا گیا۔ وہمھ/ 
ہو . ١ء‏ میں فاطمی سلطان المستعلی پھر اس شہر پر 
تبضه کرنے میں کامیاب هو گیا اور تنش کے بیۓ 
رضوان ی کوششوں کے باوجود آئندہ سال بھی کامیابی 
سے اس پر قابض رها - بایں همه فاطمیوں کا غلبه چند 
روزه تھا کیونکه تقریبا دو ھی سال بعد صلیبی افواج 
آ پہنچیں اور ه , جولائی ۹۹, ع کو ناتحانه طور 
پر اس مقدس شہر میں داخل هو گئیں. 

دسویں اور گیارهوین صدی عیسوی کے لیم» . 
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حو که نذکوره بالا واقعات کا زبانه ه» هماره ۱ ۹۸ - وروع)» ماند پزجاتی ہیں - وه پہلے یروشلم 
پاس یروشلم اور اس کے مقدس مقامات کے متعلق ۰ کی پر کشش چیزود اور ان فواند کا ذکر کرتا ے 


متعدد عربی بیانات کا قیمتی مواد موجود ھے اور اس 


سے بھی پہل؛ یعنی نوی صدی عیسوی کے اواحر 
کا مختصر احوال ایک جفرافیه نکار اورمورخ الیعقویق 
کا لکها هوا بلتا _ هه مگر اس میں اس شہر کے صرف 
انتظابی معابلات اور آبادی کا ذکر کیا گیا ے 
( ر56 2 : ۳۸م ببعد) - اس کے بعد ابن الفقیه آنا 
هه » جس نے ۵ اپنی کاب لکیٰیے 
یروشلم سے متعلقه حکایات اور احادیث لکھنے کے بعد 
اس نے حرم شریف » اس کے دروازود اور عبادت 
گاھوں؛ بالخصوص قب صخره اور مسجد الاقصی کا اچها 
بیان دیا ه - اس کی پیمائشی بھی لائق ذ کر 
ہیں کیونکه ان میں سے بعض سوجوده پیمایشوں 
کے سطابق ہیں (9» ه : مو ببعد)۔ اہن الفقیه 
کے تھوڑی مدت بعد هی ابن عبد ربه (م پر سه) 
العقدالفرید (م : مج ببعد قاهره ,مر ه) میں 
قبة الصخره ی کیفیت ية ے؛ جو بڑی حد تک 
اس کے پیش رو کے بیان کی صداے بازگشت ہے لیکن 


اعداد میں کافی اختلاف پایا جاتا هم ۔ اس نے بروشلم | 
کی مختلف عبادت گاھوں اور حرم کے دروازوں کا | 


تھی ذکر کیا ه - الامطخری ک سونات ایک 
قدیم تر کتاب ہے؛ جو اب بفقود هو چکی ےہ (حدود 
نقل ک 


۸۳۰ ,هه - ۲هوع)» مختصر طور پر 


جو یہاں رهز والون کو حاصل )لیکن نقصانات 
بھی گنواتا ے ۔ اس کے بعد وه مسجد اقطیی۔ کا ذکر 
کرتا ے؛ جسے زلزلوں کے بعد دوباره تعمیر کیا( گیا 
تھا اور جس کے نو تعمیر حصے قدیم حصوں ہے صاف 
الگ معلوم هون تھے ۔ شمالی جانب پندره دروازنه 
تھے (یه بڑی تعداد قابل غور ےے؛ جو دوسره 
بیانات ہے طابقت نہیں رکھتی)؛ 
س کزی ایک لوعے کا بڑا دروازه تھا اور مشرقی 
جانب گیارہ تھے - شمالی جانب کے ساتھ ساتھ ایک 


جن ہیں سے 


صحن میں سنگ سس کے ستون تھے؛ جنھیں 
عبداللہ الطا هری (م .مھ / مم۸ نے بنوایا تھا ۔ 
مات کد وط می شلا ا ایک رول 
شکل کی چهت تهی» جس پر ایک خوبصورت گنبد 
تھا۔ اس کے بعد اس چبوٹرے اور تبة الصخرہ کا 
بیان هه جو حرم کے وسط میں ےہ - اس بیان میں وہ 
تقریبا اہن الفقیه سے متفق .هه - یه ایک هشت پہلو 
عمارت تھی - اس کے چار دروازنه تهی» جن 
تک سیژهیون کے ذربی ہے پہنچا جانا تھا ۔ اندرونی 
حصه تین هم س کز دالانون میں تقسیم تھا جن 
کے ستون سنگ مس کے تھے - اس کے وسط میں 


| *صخره "" تھاء جس کی کیفیت بعينه ابن الفقیه کے 


ها 


گئی هين - یھی حال اس بیان کا ۓے جو این حوقل ' 


نے اس کتاب سے نقل کیا ے (ے ٦٣ھ‏ | مه م 
ہے۹ع) ۔ ان میں مسجد اقصی؛ جس کا بقا بلد طول و ؛: 


عرض میں کوئی نه کر سکتا تهاء (قبة) الصخره مع 
چٹان اور غار کے؛ جو اس کے نیچے ہیں اور محراب 
داود ا ذکر آتا 8C4) A‏ رده و ۲ ۱۲) - 
یه سب مصنفین عظیم جفرافیه نگار المقدسی يا المقدسی 


کر آگر» جو پروشلم می پیدا هوا (۳۰ه/ : 


بیان کے معلابق لکهی .ه» یعنی اس کی لمبائی ۳۳ 
باع [ اء ایک اہ سوا گز] اور چوڑائی ء ۲ 
باع تھی اور اس کے نیچے غار تھاء جس میں 
.ے آدمی سما سکتے تھے - *اصخره" کے گرد ستونوں 
کا حلقه انے بانی ضر ہے جدا کرتا تها؛ اسی 
کا اوس ایک دریچه دار ڈھولنا (ووںم۵) ایک 
خوبصورت گنبد کو آٹھائے هوه تھا ۔گنبد ی چهت 
تک بلندی ایک سو باع تهی» گنبد تین لکڑی کے 
چوکھٹوں کا بنا هوا تھا؛ نیچے والے پر سنهری 
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تانبا چڑھا هوا تھاء دوسرا لوے کی سلاخوں کا تھا 
اور تیسرا لکڑی کاء جس پر دهات کے پترے چڑے 
آجرے تر اس نان ىر سیک امش 
هی کے مطابق _ه» جس سے معلوم هوتا _ه .که 
۳ مه ۲( .رع کی تعمیر پرانی صورت کے مطابق 


کی گئی تھی - المقدسی نے حرم کی لمبائی ایک هزار 


شاهی باع بتلائی ے اور جوژائی ۰ باع -اس میں 
سات سو سنگ س س کے ستون تھے اور پینتالیس هزار 
سیسے کے و کے لگے تھے - داخله بیس دروازون 
سے هو سکتا تھا اور دروازوں پر نشان عدد 
لگے هوه تھے (۰80۸ ۳ : ٦٦‏ بعد) - ان عربی 
بیانات کے علاوه هماره پاس ایرانی [سیاح] ناصر 
خسرو کا تحریر کرده بیان بھی سوجود ‏ ے؛ جو که 
۵۳۸ عم ١ء‏ میں پروئلم آیا اور هر چیز کا بغور 
مشاهده کیا تھا - اس نے یہاں کی زمین؛ زرعی پیداواره 
باذندون کی تعداد (بیس هزار رد)ء؛ بازاره مکانوں کا 
طرز تعمیر» لائق تعریف دارالشفاء مشرقی فصیل کی 
طرف قبرستان» اور حوض سلیمان ہے نکلئے والی نہر 
وغبره کا ذکر کنیا ے اور حرم اور اس کی 
ی کی مفصل کیفیت لکهی هے؟ لیکن 
افسوس هم که اس کے بیانات هر جکه درست معلوم 
تین هو چانچه بعش وم هلر کی جگه 
پریشان گن ابت عوتے ہیں - اقصی کی شمالی جانب 
کے پندره دروازود کی جگە؛ جن کا ذکر المقنسی نے 
کیا ھے› وه صرف پانچ» لیکن مشرق میں دس دروازے 
بتاتا ے ۔ مقدم الذ کر میں وه ایک بڑے لوے کے 
دروازے کا بھی ذکر کرتا هم (سفر نامه» طبع 
<Schefer‏ می صا 1 تا وو) -" المشرف کی 
کتاب فضائل بیت لمقدس و الشام رت اک 
یکتا مخطوطے ی صورت میں ٥٥۸‏ انا0؟ من 
موجود ےےر؛ دیکھے Die Arabischen : Seybold‏ 
Handschriften der Universitats-b bliotiek zu TUbingin‏ 


qr 1 I.4‏ بعد) بھی گیارھویں صدی عیسوی 
کی ہے ۔ اس میں بروشلم کی ابتدائی تاریخ کا جائزہ " 
لینے کے بعد حضرت عمر” کے هاتهون اس شہر کی 
فتح » حرم پر عبدالملک کی تعمیرات» فوائد شہر))اسز 
شہر ہے متعلق ملنے والی احادیثء یہاں نماز پڑھنۓ۔ 
کے فضائل» وغیرہ کا ذکر کیا گیا ے ۔ بعد کے 
مصتفین اس کتاب سے بہت کام لیتے ره ہیں 


[اس زمانے میں بیت المقدس مسلمائول کا علمی ۔' ' 


اور روحانی س‌کز بنا هوا تھا۔ اسلامی دنیا ,که" 
کرتے کور سے علماء فضلا اور صلحا یہاں آ کر 
عبادت و ریاضت اور تصنیف و تالیف میں مشغول رها 
کرتے تھے تا آنکه صلیبی جنگ بازوں کی یلغار سے 
شام اور فلسطین کی گل ریسز وادیاں خاک و خون 
میں نہانے لگیں۔ امام غزالی" نے سل وک کی منزلیں 
حرم شریف کے باب الرحمة کے پاس طے کی تهیی اور 
احیاء علوم الدین کی تحریر کا آغاز بھی بیت المقدس 
ی سکون پرور فضاؤں میں کیا نها . ۱ 

سلجوفبون نے جب فنسطین پر قبضه کې لیا و ۱ 
اع و اسر د مان فا 
نے فرانس اور جرمنی کا دورہ کیا اور مسلمانوں کر 
نسد ہے ارض مقدس کو واگذار کرانے کے لیر 
بورپ کے عیسائیوں کو برانگیخته کیا اور مسلمانوں کے 
فرضی سظالم بڑھ چڑھ کر بیان کے گش ۔ ۰ اگست 
۶۱.۰ کو یورپ کی متحده افواج ساحل ایشیا پر . 
اتریی اور قوليه؛ انطا که اور سعرةالتعمان 9 
راستے فلسطین کی طرف بژهنر لگے - مم شعبان 
۲وم‌ه کو عیسائی بیت المقدس کے شہر میں داخل 
هو گئے - انھوں نے بچود» بوڑھوں اور جوانوں کو 
بلا امتیاز قتل کیا ۔ شہر کے گلی کوچوں کے علاوه 
مضافات میں لاشوں کے انبار لگ گم شہدا کی تعداد 
سٹر هزار بیان ی جاتی ے]. 

مسلمانوں کا یه قتل عام اس ضبط و تحمل کے 
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بالکل برعکس تھا جسے حضرت عمر رضی اه عنه نے اس 
شہر پر قابض هوتر وقت دکھایا تھا - صلیبی جنگ باز 
تبة السخره کے قیمتی خزائن بھی اٹھا کر لے گئے - 
اب یروشلم سملکت پروشلم کا صدر مقام بن گیاء جس کا 
پہلا فرمانروا گاڈفرے دی بولون Godfrey de Bouillon‏ 
*«سحافظ قبر مقدس“ تھاء لیکن وہ تھوڑے هی 
عرصے بعد سکیا (ہ, جولائی ۰ اور 
اس کا بھائی اون اول 71 اس کا جانشین 
هوا - بطریق کا عهده» جو اب تک یونانیوں کے پاس 
تھاء اب رومیون کے پاس چلا گیا - صلیبیون کی ید 
خواهش تھی که گرجاؤں کو اپنی اصلی شکل میں 
لایا جائے - سب سے زیاده انهی کسیۂ قبر مقدس 
کی فکر نهی» جو عیسائی دنیا کی مقدس نرین جگه ے۔ 
کنسیة القيامه ی گول عمارت اپنی پرانی شکل پر هی 
رھی - قسطنطینی باسلیق کو مع صحن کے؛ جس 
کے گرد پہلے صومعے بنے هوه تھے؛ دوباره تعبی 
نہیں کیا گیا بلکه اس کی جگه نمایاں طور پر چھوٹے 
پیمانے کا ایک گرجا بعد کی رومی طرز ہر گول عمارت 
کے عین مشرقی جانب تعمی ںکیا گیا - مقصد یه نها 
که یه گرجا ان روزانه عبادتوں کے لیے؛ جن کی بنیاد 
کاڈفرے نے رکھی تھی (دیکھے 7 : Paldstina‏ 
r Jahrbuch‏ : وس بېعد)› مقاجات خانے (Choir)‏ کا 
کام دے ۔ اس طرح جوگرجا بنا اور جسے ۹ م = میں 
وقف کر دیا گیاء اس کے اندر یروشلم کے بادشاهون 
کو دفن کیا جاتا تھا - دوسرے گرجا» جو دوباره تعمیر 
کے گئۓے؛ ان میں هم کنیس سیون ہہ یا حواریون 
کے شکسته گرجا کا خاص طور پر ذ کر کر سکتے ہیں۔ 
قبر مقدس کے گرجا ہے تھوڑی دور ایک عالی شان 
اور صلیبی جنگجوؤں کے مخصوص انداز ی عمارت 
نیار هو گلی. 
صلیبی جنگ باز صرف عالم نصرانیت کے مقدس 
" مقامات پھر ہے: حاصل کر لینے پر فانم نھ تھے 


۳ القدی, 


حالانکه حضرت عنم عیسائیوں کے لے 
ہے روک ٹوک ان کے گرجاون کا استعمال کرنے کی 
اجازت ده دی تھی اور صرف "مجید کا رقبه 
مسلمانوں کی عبادت کے لے مخصوص کیا تھا لیکن 
اس کے برعکس صلیبیوں نے مساجد پر قبضہ کر کے 
انھیں گرجا بنا دیا - قبة الصخره» جسے وہ اس کی تاریخ 
کے متعلق ناقص معلومات رکھنے کی وحه سے Templum‏ 
Domini‏ کہتے تھے؛ تقریب ویسے کا ویسا رھا؛ پھر 
بھی گنبد کی چوٹی پر ایک سونے کی صلیب لکا دی 
گئی اور ”'صخرہٴ جو ابھی تک بیچ میں سے کھلا 
هوا تهاء سنگ سس کی سلود ہے ڈھانپ دیا گیا 
اا ایو اہ ا سر نی یکو 

ا پتسا ردو مدل گیا گیا 
اور اب اس کا نام معبد سلیمان (رو ںام 
)Palatium Salomonis lı Salomonis‏ رکھا گیا - 
یہ تغیر و تبدل اس لے کیا گیا که یه عمارت 
پہلے تو لاطینی بادشاھوں کا محل تهی» لیکن 
پھر فرسان الہیکل'' (وجوا دہ کی نی قائم شده 
جماعت کے سپرد کر دی گئی - انھوں نے مسجد میں 
ره کے کئ یکمرے بنا لیے اور متعدد دیگر عمارتوں 
کا اضافه کیاء جو بطور جاه‌ضرور اور اناج ی 
کوٹھیوں کے استعمال کی جانی تھیں [الادریسی» در 
ىہ :م ٛ؟ ابنالأئیں ١‏ :مہم ببعد)۔ انھوں 
کے سسجد کر اندر اور مسجد کی ساته ساتو سیون 
کا گرجا بھی بنایاء لیکن یه کبهی مکمل نہیں هوسکا 
(دیکهیی of Wurzburg‏ عطهآ» باب و ) - ان تبدپلیون 
سے قطم نظر پروشلم فرنگیون کے عہد میں اسی طرح 
رها جس طرح که فتح سے پہلے تھا ۔ شہر کے گرد 
ایک بضبوط فصیل تهی» جس کے سامۓے متعدد 
مقابات پر خندقیں کهودی گئی تھیں - شبر میں 
داخل هونی ‏ لے چارون سمت چار دروازنه 
اوران کے ماہین تهوژه تهوژه فاصل پر متعدد 
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اور دروازے تھے 


هو گئی تھی - صلی الا کی القدس کی نئی سلطنت 


پروشلم کے احوال میں فرنگیوں کے عہد کا | میں جلد هی ابتری پھیل گٹئ) جس میں ذاتی مفاد 


بپترین» اگرچه مختصر بیان الادریسی ( مه ء) 
کا ےے؛ حو Book of Regers‏ ہیں سلتا ره ۔اس 
نے چار بژه دروازود کا ذ کر کیا ہے اور کنیس 
قبر مقدس» حرم مع قبة الصخره» مسجد اقمی؛ 
- .حت سمانه مد٥‏ دہ عطاء0؛ کنیس سیون 81٥۸‏ اور شہر 
کے نواح کے متعدد گرجاؤں کی کیفیت لکھی ہے ۔ 
ابنظاهر وه خود وعاں بھی نہیں آیاء لہذا 
اس کے بیانات غالبا ان اطلاعات پر مبنی ہیں جو 
اس روجرز کے بهیج هوے آدمیوں نے پہنچائیں۔ 
تھوڑے هی عرص بعد ہے ,,ع میں علی الهروی 
(نسبت از هرات) فلسطین آیا ۔ اس کا بیان اب تک 
طبع نہیں هواء لیکن اس کا ترجمه Schefer‏ نے Archives‏ 
de ۶‏ (۶۱۸۸۰ ۱ : ےرہ تا ٦.۹‏ ) میں شائع 
کر دیا ے ۔ وہ قبة الصخرہ کا مع چار ستونود» باره 
کھمہوں» سوله کھڑکیوںء صخرہ کے گرد لوے کے 
کام» روحوں کے غاره اقصی اور اس کی ڈیوڑھی مع 
سنگ مرمر کے سوله کھمبوں اور آٹھ ستونول کی کیفیت 
لکهتا اور پیمائش دیتا ہے - وه حضرت تلیمان" کے 
اصطبلوں اور حضرت عیسی" کے سہد کے علاوه خضرت 
داود" کے برج مع مجراب (جس کا ذکر قرآن مجید میں آیا 
ھے)ء سلوح نادهاز او رکنیسۂ قبر مقد سکا ذک رکرتاے . 

صلیبی جنگوں کا زسانه نصرانیت ک تاریخ میں 
سب سے کم خیال آفریں زبانه ہے ۔ اس کا قابل رحم 
خاتمه اس شاندار جوش سے؛ جس سے یه شروع هوا 
"تھا نمایان طور پر متضاد ه؛ لیکن یه آغاز بھی 
اس انسانیت سوز خونریزی ی بدولت» جو القدس کی 
ختح کے وقت عمل میں آئی» تاریک هو جاتا ہے - 
شروع :زمانے میں صلیبیوں نے جو فوائد حاصل کے 
وه ان کی اپنی قابلیت کے نہیں بلکه اس بات کے 
رھین منت تھ که اس وقت خلافت سیاسی طور پ رکمزور 


اور خود غرضیوں کا کھلم کھلا اظهار,هور لگا اور 
بعض اوقات عیسائی اپنے عیسائی بھائیوں کے لڑے اور 

انھوں نے اپ پنے مسلمان مخالفوں ہے بلاتکلف اتحاد قآئم 
کرد لہا جب فریق مخالف کی جانب عمادالذین 

زنگی اور اس کے بیش نورالدین جیسی طاقتور ھستیاں 
ظہور میں آئیں انرسی ا کرجا ملاحالدین 
او عون ال ا کی مات سے من تھا 
۹ ١ء‏ میں مصر کا حکمران بن گیا اور اس نے 
نور الدین ک وفات پر شام کا علاقه فتح کرنا شروع کر 
دیا تو فلسطین میں عیسائیوں کی قسمت کا فیصله 
هوگیا - جنگ حطین [رك باں] که بعد» جو عیسائیود 
کر لیم مپلک ثابت هوئي تهی» صلاح الدین نو 
ایی ی ات سی سی کی :جت وه اض افراع 
ل ےکر شہر کے سامنے آیا تو اھل شہر نے جنھوں نے 
نابلس کے ہ ہاو کو اپنا سپه سالار بنا رکها تھاء 
صلح کی وه اچھی شرائط مسترد کر دیں جو انھیں پیش 
کی گئی تھیں اور آخری دم تک لڑنے کی ٹھان لی؛ تاهم 
صلاح الدین نے اپنی لشکر که کو شہر کی شمالی 
جانب منتقل کر دیاء جدهر استحکامات نسبة کمزور 
تھے اور جب اس کے قلعه شکن آلات نے فصیل کے 

سے لام کا روع .کین کو دان ریہ 

هار دیا اور صلاح الدین سے دوبان صلح ک 
گنت او ماد کر ی کوش یدوب سا الدیخ 

نے ان کے سفیروں سے ملنے ہ ےکئی بار انکار کر دیا تو 
صەناوص نے اس یه کہلوا بھیجا که اگر شہریوں 
کی اطاعت قبول نھ کی گئی تو وہ اس بات پر تلے ھوے 
هس که مسلمان قیدیوں سمیت شہر کے تمام غیر فوجی 
باشندوں کو قتل کر دینگر» ان تمام اشیا کو 
چو لو کی قابل هول جلا دیں گے او 
کی تمام عبادت گاهول کو بنهدم کر دیں 03 


حرم شر یی 
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صلاخ الدین اور اس کے امیروں پر اس کا اس قدر اثر 
حوا که اس نے ان کی شرائط قبول کر لیں (ےہ ۱۱ء) 
ا یو کر ر ی رف اد کو مین سن 
چلے جانے ی اجازت ده دی کین صلاح الدین 
کا رويه اس قدر رحمدلانه تها که نه ضرف 
تاوان کی رقم میں کمی کر دی گئی بلکه ایس بہت 

سے لوگون کو جو مطلوبه رقم ادا نہیں کر سکتے 
تھے چل جانے کی اجازت ده دی گئی - مزید براں 
اس نے ار مسلح سپاهیون کو حکم دیا که وه 
ان وطن ہے نکلنے والے گروهون کے ساتھ حفاظت 
کہ لے جائیںء حالانکه اسی دوران ہیں ملک کے 
بعض' حصوں میں عیسائی اپنے هم ہذھبوں کو اپنے 
علاتوں ہے کین یت روک رے تھے (دیکھے 
ابن الأثيرء ۱4 :1+“ Geschichte : Röhricht $< Û‏ 
des 08۳۲۵۵۲‏ › س روم ببعد ) - القدس 
چهوژز والود کی اکثریت لاطینی عیسائیوں کی تھی 
اور یونانی عیسائیوں کو جنھیں شامی کہا جاتا 
ھےء بغیر غلام بنائے شہر میں رھنے کی اجازت دے 
دی کیب ملد ناد ے انگل واضح ے که 
مسلمانون کے القدس پر قبضه هو جانے کے بعد بھی 
عیسائیوں ی بعتدبه جماعت وهان اور بالعموم فلسطین 
میں موجود آرهی (دیکهیی ۵ در D PY‏ 7 
۳۰ : ۲ ببعد)» لیکن القدس کا نصرانی کردار 
غائب هو گیا اور صلاح الدین نے نصرا 
کک ساتے کے نات شر کردم اه الف 
EES‏ نا میس 
پر مسلمانوں کی طرف سے نعرة تحسین اور عیسائی 
گروه سے صداے ماتم بلند هوئی اور اس کی جکه 
هلال نے لے لی - صخرہ کے گرد کی دیوار مع قربان که 
ھا دق گئی بصن آلندین رة یبا کته ایک 
کت سے ظاهر هوتا ےء .گنبد پر دوباره سنپری 
رنگ پهروایا (غ ا٤٥۷ Temple Jérusalem : de‏ مره ص 


ت 


۳ القدس 





رو ببعد)» لیکن اس ے سوا عمارت کو جود کا تود 
ره دیا گیا - مسجد اقصی کی ډوباره تعمیر پر بہت 
محنت کرنا پڑی کیونکه اہے ن“ 4 عیسائیون ی 
عبادت کے تمام نشانات 5 پاک کرنا پڑا بلکه 
انهون نے جو عمارتی تبدیلیاں ی تھیں ان سب کو 
بھی دور کیا گیا - ایک کتم میں بتایا گیا ے که 
محراب اور مسجد کو صلاح الدین کے حکم سے 
دوبارہ تعمیر کیا گیا (ءاعۓہ۷ ع۵: ص إ, ب) - اقصی 
کے جنوب مغربی حصی میں فرسان الہیکل (Templar)‏ 
کا جو مخزن تھا ایس بدل کر اس کا نام مسجد 
التساء“' رکھا گیا - ایک بہت پر تکلف خوبصورت 
کس تورالذین ھک یم مسجد اقصی د لے 
بنایا گیا تھا اور حلب میں تهاء صلاح الدین نے 
منگوا کر اس جکه رکهوا دیا جہاں اس رکھنا 
مقصود تھا - قبر مقدس کے گرجا کو اپنے حال پر 
رھنے دیا گیاء لیکن زائرین کو وهان آز کی ممانعت 
هو گئی؟ تاهم یه حکم امتناعی بھی ۱۱۹۲ء میں 
الها خی گا انا زان ینوا ول “ینتک 
(of St. John‏ کے وسیع اقاست خانر کو مسجد عمر د 
کے لیے بطور وقف دے دیا گیا اور وهاں کے گرجا کو 
بدل کر ىارستان کے نام ہے شفاخانه بنا 
دیا گیا . 

القدس کے گرد کی فصیلوں کی؛ جنھیں محاصرے 
کے دوران میں نقصان پہنچا تھاء خود صلاح الدین 
کی ن ست ای گی اق جک سا :اکا 
گہری خندق کھودی گئی اور ان برجوں کو جو 
باب العمود (دیکھے اوپر)اور باب المحراب کے درمیان 
مغربی جانب تهر» دوباره تعمیر کیا گیا (مجبر الدین» 
ص پرمم) ۔ اس موقع پر مغربی پہاڑی کا ایک حصد» 
جو اب تک فصیل ہے باهر تھاء شہر کے اندر شامل 
کر لیا گیا:(دیکھے وو و کات بذ.کوره 
ص , ۲). ۱ 
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صلاح الدین کی وفات (روه۵/ ۱۹ ع) پر | کا مقصد محتاجود کی مدد را تها - المنصور قلاوون 


اس کے بهائی نے حکومت اپئے هاته ہیں لے کر ملک 
کو اپنے بیٹوں ہیں تقسیم کر دیاء جن میں ہے 
الم نک خض ميی دنق اور فلسطین آیا - 
اس نے مسجد اقصی کے لے ایک نیا لکڑی کا برج 
بنا دیا اور قبة الصخره کی جنوبی جانب کے محرابی 
دالان کو دوباره تعمیر کیا ۔ اس ہے تھوڑے هی 
عرصے بعد مصر میں مملوک سلاطین ایویود کے 
جانشین بنے؛ جن مین سے قوطوز إا المتلفر 
سیف الدین] نے اغا تا کی 
کی آگے بڑھتی هوئی افواج کو 
اکت دم کر بپت نام پایا ے اس. کے 
بعد شام اور فاسطین مل کر ایک صوبة 
بن گئے . 

الس کنو عرصے تک مشرق میں دلحسپی 
کا مس کز رهنر کے بعد سمل وکوں کے عہد میں زاوی 
خمول میں چلا گیا ۔ اس عہد ی ؛ تاریخ کے متعلق 
عنارے علم کا مدار پیشتر موف محر الدین 88 
[حنبلی] پر هم» جو شہر کی قدیم تاریخ کے ضمیے کے 
طور پر ھمیں بتاتا ھے که مختلف ممل وک سلاطین نے اس 
شہر کے لیے کیا کچھ کیا ۔ یہاں کی عبادت گاهون 
ی بار بار سمت نے ان بادشاھوں کو اپنی دینی 
عقیدت مندی کے اظهار کا موقم دیا اور قبة الصخره کی 
بیرونی دیوار ی پجی کاری کو» جسر باد و باراد ی 
یس ور تہ 
مت کرانے کی ضرورت پڑی ۔ کئی سلاطین کے 
فیا سو مرو 
کر دیے جو شہر کو ادا کرنے پڑتے تھے اور یه که 
کر تح ی۔ 


جنگ میں مغول 


ہوا نی 7 یھ" میں 
شہر کے شمال قرب میں ایک سراے بنوائی» جس 





(معب تا ورده) نے اقصی ےا جنوب مغربی 
حصوں کی چهت» جو مسجد النساء کے تھ تھی؛ 
از سر نو پنوا؛ ی - المنصور لاجین ۹ تا روده) 
نے اقصی کی جنوبی دیوار میں ترا داو کی تحدید 
کی۔الناصبر محمد نے اپنے تٹیسرے عہد حکومت 
(وےےھ / ۳۰۹ تا مره | 
آقضی تع سی سم ایک امن مر ی اون کا 
فرش کرایاء محراب کے دائیں بائی دو که کیان 
کهلوائی» حرم کے اٹھے هوه حصے کی شمالی جانب 
کے محرابی دالانون اور باب التطانین کی تجدید ی 
اور حرم کی دونوں عبادت گاهون کے گنبدون کو اس 
ند کی کے تک که که یا رال کت 
مجیر الدین کے زمانے میں بھی یه نئے کے نش معلوم 
هوتم تھے (قبة الصخرہ کے ایک کتے میں اس 
تذھیب اور بیرونی چهت کی تجدید کا ذکر کیا گیا 
ےء دیکھے 6نزو۷ eل‏ : کتاب مذکورء ص ۹) - 
سلطان الاشرف قایت بای ۔(ہے۸ھ | موم برع تا 
۵۹۰ / ۳۹۰ ع) ایک لائق فرمانروا تھاء 
اپنی سلطنت کے بقدس مقامات ہیں بڑی دلجسپی 
تھی ۔ ایک کتے سے پتا چلتا ے که اس نے حرم 
کے آثهم ھوے حصے اور اس کی مغربی دیوار کے 
دربیان کنواں [سبیل] بنوایا اور اقصی میں 
نات السا کی طرف اس مدرک کر وان شی اور 
وسیع کیا جو اسی کے نام سے معروف ہے (مجیر الذین» 
صےہرم) ۔ اس کے عہد میں بہت نی ایسی 
کاریزوں کی تجدید کی گئی جو شہر کو پانی 
پہنچاتی تھیں (کتاب مذکوں ص , ۲» ٥٥١‏ 
ہا بیعد) . 
عہد ایوبی اور هه تساو کت ای راد ی 
تصانیف میں ہے یاقوت کی جغرافیائی قاموس معجم 


البلدان ( طبع 0ء ۱۸٦۸‏ - ۱۸۳ع) 


م۱۳ع) میں 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰06] ۲ 0۱000۳6 0 


٦ لقدس‎ 1 





ست مت اه پاش ی کاب رہ مین ہت فد باه 
کو کثرت ہے استعمال کیا گیا هد ۔ الق 
اپنے مفصل مقالے (م : .وه ببعد) میں وہ شهر» اس کی 
آب رسانی» پھلوں ی فراوانی اور حرم ی عبادت گاھوں 
اوت ایس اشن ییا رظ گرا رون 
الدمشقى <Cosmography)‏ طبع ٦٥ء‏ £1۸17( 
اور ابوالفدا» (طبع Reinaud‏ و دو ٥ء‏ جع 
کی جغرافیائی تصانیف اور ابن بطوطد کا سفر فر نامه 
Defrémery gb)‏ و «Sanguinetti‏ بار دوم £1۸14 
تا و ے۸ ) چودھویں صدی عیسوی کی کتابی هی - 
خلیل الظاهری 2 ۲ مر ع) کی فلسطین 
اور شام پر کتاب» جس کے دو ملخص موجود ہیں » 
R. Hartmann)‏ 


القدس پر 


Die gcographisehen Nachrichten :‏ 
diber Palûğstina und Syrien in Khalil al-Zahirts ۰‏ 
‘Zubdat Kashf al-Mamalik‏ ے٠۹‏ ۱ع( › پندرھویں 
دی غیسوی. کی نے د الق کے باب سی 
وه القدس ہے متعلق قرآنی عبارات اور احادیث 
کے علاوه نیز قبة الصخره» وهان ادا هونے وال 
چار مذهبی رسوم اور مقدس اوقاف» بازارود» 
سدرسوں؛ سراؤںء حمامون اور کنيسة القياسه 
کا ذکر کرتا ه - کثی ایک اور کتابیں بھی 
هیں جن میں خاص طور پر القدس کا ذکر ھے اور 
جن کا ماخذ مذکورۂ بالا مشرف .ه - ابن هلال 
جمال الدين المقدسی 5 [Azor‏ ۱ ہیں 
اپنی کتاب مثبرالغرام ال زيارة القدس [والشام] لکھی؛ 
[جو یافا: نے طبع هو چکی _ه] - اس کے وه اقتباسات 
جن میں حضرت عمر کے انقدس ى داخلر 
اور عبدالملک کی عمارات کا ذکر ے؛ معدہہا5 16 
نے دی هن (دیکھے 75 سلسلۂ جدید» ےر رع 
ri: ۱۹‏ تا ه (r.‏ - يه چودھویں صدی کی کتاب 
ےن شمن الدین السیوطی اپنی کتاب | اتحاف الأخصاء 
پفضائل المسجد الاقصی میں » یو ره ۶۰ ۶ 





۳۰ 


القدس 


میں لکهی گئی؛ اس ہے اقتباسات ,دیتا ہے اور بعض 
جگه اس کی عبارتی لفظ به لفظ نقل" کر دیتا _ ها 
اس کا خلاصه مع متعدد عبارتوں کے ترجلگ۔ کے 
مج Le‏ (کتاب ہذکوں ص هم بعد) نے 
دیا _ه؛ یه مقامی جغرافیے سے متعلق معلومات اور 
ضعیف روایاتِ کا کا مجموعه__ش - مجیرالدین کی کتاب 
الانس الجلیل بتاریخ القدس [والخلیل] 
٥٤۰9ء‏ میں لکھی گئی (مطبوعۂ قاهره ۲۳ ھ؟ 
اس کے اقتباسات کا. ترجمه جع میں Sauvaire‏ :۱۲ 
نے کیاء دیکھے Histoire de ٢ ۳ de‏ 
۲ ) - کتاب کی ابتدا افسانوں ہے هوتی ے؛ 
جن کے بعد حضرت عمر" اور عبدالملک کے متعلق ندیم 
مصنفین ہے اخذ کرده بیائات ہیں ۔ اس کے بعد 
الح اکم کا قبر مقدس کے گرجا کو تڑواناء شهر پر 
فرنگیون اور صلاح الدین کا قبضه اور اس ک بعد 
مم ٣‏ ع تک کے زمانے پر یادداشتیں لکهی ہیں - 
اس سے اگلے باب میں مندرجۂ ذیل امور ک بیان 
هم : جرم کی عبادت گاهین اور اس کے دروازے؛ 
بدارس؛ مکانات» جن میں سے بیشتر قدیم کھنڈروں 
پر تعمیر کے گم تهم؛ گرجا؛ بازار اور شہر کے 
پهانک اور قبرستان؛ پیمانشی» جن کا خلاصه پہلے 
لکه دیا گیا ے؛ ممل وک سلاطین » جنھوں نے شہر کی 
طرف توجه کی اور ان اعلی حکام کی فہرست جو وھاں 
بأور ره -سات وسیع دالانوں کی مسجد اقصی کے 
متعلق اس کے ساده اور واضح بیان» جس میں 
اس کے ستونون» کھمہوںء دو رخی ڈھلواں چهت 
اور گنبد کی کیفیت لکهی ے؛ یه ظاهر هوتا ے که 
ان دنوں بھی اس عمارت کی تقریبا وهی شکل تھی 
جو آج کل ہے ۔ یہی بات قبة الصخرہ کے گنبد کے 
متعلق» جسے بارہ پائے اور چار ستون اٹھائے هوه هی 
اور ارد گرد ی هشت پہلو عمارت کے متعلق بهی» 
جس کے سوله پائے اور آٹھ ستون هیی» صادق آتی ے - 
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اس کتاب میں جو پیمائشیں دی گئی هس وه موجوده 
پیمائشوں ہے عملا مطابقت رکهتی ہیں - اس زمانے | 
کے زاثرین کے بیانات کشیر التعداد میں (دیکھے | 
أ اذ «<Biblioreca Geographica Palestinac  :‏ عدد 
وم تا ہے ؛)ء لیکن یھ لوگ کوئی نئی بات 
نہیں بتاتے ۔ مفید تر بیالات میں حسب ذیل قابل 
د ۳ هی ; De Monte Sion + Burchardus‏ ۳ ۲ رعه 
(در ¢Porcgrinationexs medii aevi quattuor : Laurent‏ 
De‏ 
Monte Crucis‏ اور Willbrand von Oldenburg‏ کا 
حواله بھی دیتا ے دیکھے؛ ٤02ھ‏ ۷ ائ8؛ در 2027۷) 


۸۳ع بار دوم ہمہر,ع؛ جو. ٥٥۹‏ امہ نا : 


re‏ ببعد)؛ «Felix Fabri‏ مہم اور رمع 
C.D. Hassler)‏ 
مم تاوبیرع؛؟ اس پر دیکھے Bernhard von‏ 


‘fratris Felicis Fabri Evagatoriun : 


۱۲۹ : ۲۳ ۰2۳۲۷ کا نقشه» جو اس نے‎ Breitenbach 
ءeM.‎ 106۱06۷ پر دیا ے) اور ہوھمیا کا رھنے والا‎ 
ع (جسکا ترجمه ۰20۷ ۱ ۲ :ےم ببعد پر کیا‎ ۱ 
گیا هے) - قبر مقدس کے گرجا کا ۳ج ر ع کے قریب کا‎ 
Florilegium 00۵/4 û R. Durrieu ایک دلچسپ بیان‎ 
۵؛ ں ۱۹ ببعد میں شائ ع کیا کر‎ 16. de 6 
û ء ۰۱ ۱ع میں عثمانی سلطان سلیم اول‎ 
مملوک خاندان کا خائمه کر دیا اور اب التدس‎ 
باقی شام کے ساته ت رکود کے قبضے میں چلا گیا ۔‎ 
سلیمان اول (, ۱۰۲ تا ببه ,ع) جو خاندان عشمائیه‎ 
کے سمتاز ترین بادشاهون میں گزرا ہے؛ له صرف‎ 
بژا سپاهی نها بنکه تعمیر ہے بھی بہت کچھ شون‎ 
رکهنا تھا؛ جس ہے القذس کو بھی ائده پہنچا۔‎ 
اس لے تب الصبخره کی بیرولی دبوار ک بچی کاری کو؛‎ 
جج متواتر سرہست کرالے کی ضرورت ہڑتی رهتی‎ 
تھی؛ هلا کر چینی کے رنگین چو کے لگوا دی ۔ان‎ 
کے لے رلگوں کے درمبان باری باری سلہد؛ سبز؛ اور‎ 
زرد رلگ:'رکھے گئے؛ جن ہے سجد میں‎ 


ایک خصوصی شان پیدا هوگثی - زیریس حصوں 
میں ان کی جگہ سنگ سا کی سلیں استعمال ی 
گئیں؛ چوٹی پر ایک گہری نیلی پیٹی پوری هشت 
پہلو عمارت کے گرد کھینچی گئی؛ اجنم میں سفید 
کتبه درج ے - جص اقب (س مسام داز چیکتی 
کهریا) ی چادریںء جن میں مختلف رنگود کے شیشے 
بھرے هوه تھےء کی ڑکیوں میں لگائی گئیں ۔ سلطان 
نے شہر کی فصیلوں کی بھی تجدید کی اور انهی 
وه شکل دی جو اب تک موجود ہے ۔ بعض مقامات 
پر اس کی بنیاد پتهر پر قائم کرنے کے بجاے پرانی 
فصیل کے شکسته آثار پر رکھی گئی _ه - اس موقع 
پر مغربی پہاڑی کا ایک حصه دوباره شہر کے اس 
حصے سے کاٹ کر الگ کر دیا گیا جس کے گرد 
فصیل نه تھی - محمود انی (م.م, تا وسررع) 
نے ایک کتے کے مطابق قبة الصخره پر ازسر نو 
سنهرا رنگ کرایا اور اس کے بنیرونی حصم کی ۱ 
دوباره تعمیر کرائی. 

ایسویں صدی میں فلسطین پر جو 
جمود طاری نها وه نبولین کے حملے ہے ٹوٹا - 
نہولین نے ترکوں سے پزیثیل کے قدیم میدان جنگ 
پر لڑائی لڑی؛ لیکن اس نے القدس پر قبضه کرنے 
کا منصوبہ ترک کر دیا - اس کے بعد [مصر کے] 
محمد علی [پاشا] نے ملک پر قبضه کیا اور ۱۸۳۱ء 
میں الفندس نے اس کے آ گے متیار ڈال دہے - یوربی 
طامتوں لے اس کے متہلی اہراھیم پاشا کی مزید پیش قدمی 
روک دی ۔ جب ملک میں مصرکی حکوہت کے خلاف 
ہے چیلی بڑھتی گلی تو رالسیسیوں لے محمد علی 
کی حمایت سے هانه اٹھا لیا اور سلطان عہدالمجید 
انگلستان اور آسٹریا کی مدد سے ۰م۱۸ھ میں ایک 
بار پھر نلسظین اور القدس پر قابض ھوگیا ۔ پھر به 
ملک ترکوں کے لبضی میں [پہلی] جنگ عظلیم 
تک رها, 
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HE‏ سٍ 





انیسویی صدی ع دوران ميی القدس کی 
زند گی میں ایک نئی روح پهونکی جانے لگی» جس سے 
اس شہر کی قرون و سی کی خصوصیات میں روز افزوں 
تسا مر ات پاشا ی حکومت نے کئی لحاظ سے 
ملک میں ترقی کا آغاز کیا - امن وامان کے بڑھ جانے ی 
وجه ہے یورپ کے لوگ یہاں آنےلگے تو یه ترقی آهسته 
آهسته از سر نو جاری هو گئی - یہاں آنے والوں ک 
تعداد بہت بڑھ گئی اور بہت ہے اجنبی لوگ شپر 
میں آباد کل - جب یہاں یوربی قنصل خاز .کهولر 
گئے اور انهون نے غیر ملکی باشندون کے عدالتی حقوق 
کا ذمه لیا تو یھ ترقی کی طرف ایک بڑا قدم ثابت ھوا۔ 


تبدیل شده حالات ی اهم نوعیت اس سے نمایان تھی ۱ 


که قریم )Crime(‏ کی جنگ کے بعد وہ امتناعی حکم 
ی و می سم لاو مہ ات مم اتا 
کی حدود میں داخل نہ ھوسکتے تھے؛ منسوخ کر 
دیا گیا - ڈاک تار کے انتظامات اور دیگر زمانۂ جدید 
کے اداره» جن میں بالکل حال هی میں یافه ہے زیل 
کا بنانا شامل ے؛ قائم ھوے اور آج کل کی طرز 
پر اقامت خانے تعس ر کیے گم - اس عہد میں تعمبرات 
کا ایک نیا دور شروع هوا ۔ خود شہر کے اندر یا تو 
ویران گهرون کو دوباره آباد کیا گیا یا ان کی جگه 
نئے گھر تعمیر کے گم ۔ اسی طرح شہر کے 
نواح میں بھی مکانات تعمیر ھوے - علاوه ازیں 
مدارس» زائرین کے لیے قیام گاهیی» شفاخانے (جن میں 
ایک کوڑھیوں کے لیے بھی ے) اور ایک یتیم خانه 


وغیره نعمیر کے گۓے ۔ متعدد گرجا تعمبر یا ست | 


کے گر اور انھیں میں St. Anne‏ کا گرجا سره جسے 
سلطان نے ٦٥ھ‏ میں نہولین الث کو هديد دیا 
تهاء نیز مورستان [ما رستان] پر نجات دهنده کا گرجا؟ 
جو ۱۹ع میں پرشیا واہوںءط کے بادشاه کو دیا 
گیا۔ [مولانا شہلی نے ۶۱۸٩۲‏ میں بیت المقدس کا سفر ۱ 


۳۰۸ 


۱ 














القدس 


کیا نها ۔ وه لکھتے هب :"پیت المقدس کی آب و هوا 
نہایت عمده ھے - میوه "کرت سے اور نہایت 
شہریں و لذید هوتر ھیں - مسجد الاقمنی جس کا طول 
وو یو گے اور عرض e‏ گز ے۷ نہایت. 
خوبصورت» پرتکلف اور شاندار ے - چھت ستونوں 
پر عے ۔ صرف سنگ رخام کے ستون ہیں - جا بجا 
پچ یکاری اور طلائی کام ہے - قبة الصخره کی صورت یه 
عے که ایک بلند چہوترے پر مشمن برج ے؛ جس که 
بلندی ثم و پیش .. 
پر نہایت عمده اورطلائی کام ے۔ یه بقام مدت تک 
انبیاے کرام کا مسکن اور وحی و الپام کا سہبطہ 
رها ے؟ ۔ سلطان عبدالحمید کے زمانے میں یہودیوں 
نے سلطان کو پیش کش ک که اگر یہودیوں کو 
فلسطین میں اراضی خریدنے کی اجازت دے دی جائےتو 


افٹ .هش ۔احیت اور دیوارود. 


| وه ترکیه کے تمام قرضے ادا کر دیس گے؛ لیکن سلطان 


نے یہ پینکش ٹھکرا دی ۔ اس کے باوجود یہودی _ 
چوری چھے فلسطین میں داخل ھوتے ره اور عربوں 
سے سستے دامون اراضی خرید کر اپنی بستیاں بساتے 
رے ۔ اس انا میں روس یکلیسا اور روسی حکومت نےٗ 
فلسطین میں خاصا اثر و رسوخ پیدا کر لیا ۔ پہلی جنگ 
میں عربوں نے انگریزوں کا ساتھ دیا؛ جنانجه انگریزوں 
نے ., دسمبرے , ۹ ١ء‏ کو بیت المقدس پر قبضه کر لیا 
اور اه عظیم الشان فتح قرار دیا - ۱۹۲۰ء کی صلح 
کانفرنس میں فلسطین پر برطانوی سیادت قائم کر 
دی گئی - پہلا برطانوی کمشٹر سر هربرك سیموئل 
(. ۹۳ , تاه ۹۳ ,ع) ایک یہودی تھاء جس نے یہودی 
سپاجرین پر فلسطین کے دروازے کهول دیے اور 
ام‌یکه کی صیپونی تنظیمود نے یہودیوں کے ناجائز 
داخلے اور لسطین میں اراضی کی خرید کے لیے 
کروڑوں ہونڈ دیے - یہودیوں کی روز افزوں تعداد سے 
عرب ممالک میں تشویش کی لہر دوڑ گئی اور عربوں 
اور یہودیوں میں خونربز فسادات شروع ھوگئے - ان 
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۱ لقدس 


۳۰٩ 


القدس. 





آئے دن کے خون خرابون ہے تنگ آ کر حکوست برطائیه 
نے فلسطین کو یہودیوں اور عربوں میں تقسیم کرنے 
کا فیصله کیا چنانچه ه, مئی ہرمو؛ء کو 
انگریزوں نے انتداب کے خاتم کا اعلان کر دیا۔ 
یہودیوں نےء جو اچهی طرح مسلح هو جک تھے 
عرب علاقوں پر حملے شروع کر دیم 2 باشندون 
کا قتل عام هوا اور عرب خوف اور دهشت کے مارے 
اپنے دیہات اور شہر چهوژز لگے؟ چنانچه طبریه, 
حیفاء اور یافا کے شہر عرب آبادی ہے خالی 
هو گر - عرب افواج کی مداخلت ناکام رهی» لیکن 
اردن نے فلسطین کا مغربی کناره اور بیت المقدس 
کا قدیم شهر بچا لیا - یہودیوں نے اسرائیلی سلطنت 
کے قیام کا اعلان کر دیاء جسم روس اور اس یکە نے 
فی ‌الفور تسلیم کر لیا - عرب باشندے فلسطین سے 
باهر دھکیل دیے گئے؛ چنانچه اب بھی تقریبا 
پانچ لاکھ فلسطینی عرب شام اور لبنان کے مختلف 
اداد ی کیمپون میں ہے خانماں زند گی گزار ره هس - 
ے جون ےہ ء کو اسرائیل نے قدیم پیت المقدس 
اور اردن کے مغربی کنارے پر بھی قبضه کر لیا - 
۸ اکتوبر ۳و ع کی عرب اسرائیل جنگ مقبوضه 
فلسطین کو آزاد نھ کرا سکی -اب دتبوضه علاقوں کی 
بازیابی کے لیے سفارتی کوششیں جاری ھیں » لیکن 


اسرائیل کی هث دھرمی کی وجه ہے کوئی مثبت 


نتیجہ برآمد نہیں هو سکا, 

پیت المقدس اسرائیلی بملکت کا دارالحکومت 
سے اور اس کی آبادی چار لا که کے لگ بھگ ہے - 
مشرقی بورپ اور روس سے یہودیوں کی آمد لگا تار 
جاری ے؛ جس کی وجه ہے نش محلے اور" نئی 
آبادیاں قائم هو رهی هین - شہر کو خوبصورت اور 
کشادہ بنانے کے بہائے عربوں کے محلے اور اسلامی 
آثار و مقامات مسمار کے جا رے ہیں - پیت‌المقدس 
یہودیوں کا دینی اور تعلیمی س کز بھی ہے - یہاں 





عبرانی یونیورستی ه ۶۱۹۲ ی قائم ے؛ جس" میں 
سوله هزار طلبه زیر تعلیم هی - وئزین. معوصوزه/۷ 
انسٹی ٹیوٹ آف سائنس میں گیارہ سو سائتتن.دان اور 
ریسرچ سکالر طبیعیات» کیمیاء حیاتیات اور دوسریۓ 
سائنسی علوم میں مصروف تحقیق و تفتیش ھیں]. 
ماخل : ان تصائیف کے علاوہ جن کا ذکر متن میں 
آ جک ے (وسیع ادب میں سے صرف تھوڑا سا انتخاب هی دیا 
جا سکتا Robinson )(: (A‏ : و ای ہ701 1 çe Ar‏ * 
۰ ببعد؛ ) Zwei Bacher Topographie :T. Tobler (r‏ 
‘ner ‘vor Jerusalem‏ چ 1؟ 0( V. Guérin‏ : 
Jérusalem, son histoire, sa description, Ses établis-‏ 
‘sements religleux‏ ۶۶۱۸۹۹ (م) Besant‏ ر Palmer‏ »+ 
Jerusalem, the City of Herod and Saladin‏ ےہ ۱ء 
(باردوم 4^^ £1( Jerusalenı, the : Ch. W. Wilson (o)‏ 
«Jerusalem : Abel 3 Vincent (1) £1 Ana ‘holy City’‏ 
غ ۲ کراسه ۰ ۱۹۱۰ء و کراسه ۳ ۷۶۱۹۲۲ )4( 
A4. Palestine under the Moslems : Le Strange‏ 2 
Die Baugeschichie der Stadt : C. Schick (۸)‏ 
‘Jerusalem‏ در 2۳۳۷ ۱۰۰۱ تا ÛU ço, ۱٩‏ 
Das Jerusalem der Kreuzfahrer, : Volz (4) ‘ra‏ 
r ¢ PalastinaJuhrbuch‏ نے مه بعدا(,) Palestine‏ 
براعاههک rex‏ 'خراروازط؛ میں زائرین کے بیانات کے 
تراجم؛ Hayter Lewis (ıı)‏ ؛ The Holy Places of‏ 
Le Temple : De. Vogüéê (ır) ۶۱۸۸۸ Jerusalenı‏ 
Batt el : ۰ Schick (ır ( $21 Ane ‘de Jérusalent‏ 
makdas oder der alte Tenıpel-platz zu Jerusalem,‏ 
‘wic er jetzt |‏ ے۸۸ ۱ء نیز دیکھے ‘ZDPV : Riess‏ 
۰۱ ببعد ؟ Die arabischen : Gildemeister (| x)‏ 
¢Nachrichten zur Geschichte der Harantbauten‏ 


Der : R. Hartmann (e) “zq + ۱۳ ۱202۳ در‎ 


: Felsendom in Jerusalem und seine Geschichte 


٥۹۹ ج‎ ۶۱۹۰۹ Zur Kunstgeschichte des Auslandes 
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(ر) وهی مصنف ‘Geschichte der Akşamoschee ٠+‏ در 
rr ۲‏ : مر ببعد؛ڑے) :E.T. Richmond‏ 
The Dome of the Rock in ۵۸‏ » او رکسفڑڈ 
ro‏ اع )^ 1( Die heilige Grabeskirche : Mommert‏ 
«in Jerusalem in ihrem urspringlichen Zustande‏ 
۰ ء؛ )14( Grabeskirche und: A. Heisenberg‏ 
‘Aposlelkirche in Jerusalem‏ 7 ورع؛ (۲۰) 
Die niodestianischen und die : 5 8101‏ 
Konstanstantinischen Bauten am heiligen 0۳۵۵۵ in‏ 
Mater : 1. Schmalz (r) ۰ ‘Jerusalen‏ 
ر Atecclesiarium, die Grabeskirche in‏ . ۱۹ء؟ 
rr ; r <Paldstinajahrbuch : Dalman (rr)‏ بعد؛ 
Die Konstantinkirchen im heiligen : P. Mickley ( r +)‏ 
“r ‘Lande, Euscbius-Texte, Das Land der Bibel‏ 
A History of tlie : Steven Runciman (r e) ۳‏ 
e ‘Crusades‏ جلدین» ۱ ۱۹۵ تا A.M. (re) $£ 40r‏ 
«Palestine under Mandate : Hamson‏ لنڈٹن رو ون 
(د Tibani (r‏ .ا Jerusalem : A.‏ بروت (ra) ı414‏ 
gh «Eney. Brit.‏ ۳ ع بذیل ماده؛ (۸ ۲) 8141۴۵ 
ear Book‏ » لنڈن ہے ۹ ۱ - 2۱۹۰ (۲۹) شبلی نعمانی: 
. سفر امه روم و مصر و شام ص١٠‏ ۲ تا ,و ۲ لاهور 
۱ وه ,ع؛ (.) ممتاز لباقت ؛ تارتم بيت المقدس» لامور 
۲( 3 
Bun]‏ ,۴ (دادار6] 
ی : (بمعنی منسوب بخطا نقدس) حاجی 
کی تخللص؛ جو اس نے اس لے اخنیار 
کہا که وہ مشبد (مقدس) کا رھے والا نها ۔ قدسی 
لے شاهجپان کے پانچویں سال جلوس؛ پعنی ۱۰۱ ه/ 
۱۹۳۔۲٣٦‏ ڑھ میں وطن چھوڑ کر برصغیر 
پاکستان و ہند کا رح کہا ۔ [سآة انخبال (ص وم) 
میں هه که وہ حج کے لے گیا اور وهان ہے 
ہرصضیر آیا -۔ ۳مھ / |٦٣۲‏ ۔ ٣٣ہ‏ مھ میں 





حاضر دربار هوا تو انعام نقد اور خلعت و اسپ حاصل 
کر کے شعراے دربار مي جگه پائی ] - پادشاه نامه 
( :,هس) اور عمل صالح (۹,:۳) میں اس کا ذکر 
مع نمونة کلام بلتا هم - ان دونون کتابود کے 
مصنفوں نے اس کی بہت تعریف کی ها ,اور وه 
اشعار درجم کے ہیں جو قدسی نے تخت طاوّس 
کے بارے میں کے تھے ( پادشاه نامه» , / ۲ : 
.۸ عمل صالح» ۲ ) - قدسی نے ایک مثنوی 
شاهجپان نامه اور ایک مثتوی کشمیر کی تعریف 
میں کہی تھی - اس کی وفات لاھور میں .٠ھ‏ / 
ومورع میں هوی ۔ ریو ۳5 (م : مرو ب) 
کو یه لکھتے ھوے بغالطه هوا که اس کا 
انتقال کشمیر میں هوا تھا ( دیکھے پادشاه نامه 
۲:م, ہ) [اور اس کی ھڈیوں کو خراسان پہنچایا گیا 
(آتشکده, ص «م بذیل طوس)] - قدسی نے قصیده» قطعه» 
غزل» رباعی خصوصا موی میں داد سخن پائی .هی ۰ 
(عمل صالح ۳ : ۲۹ ) - [بخمد حبین آزاد کے 
نزدیک اس ی غزل بلاغت ہیں اس ے قصیدے 


. اور مثنوی کو نہیں پپنچتی - قصیدے میں وه 


کبهی کبهی تشبیب کے بعد دفعة مدح پر آجاتا ہے 
(خزانة عاس ہےم) -قدسی نے رنگینی الفانا اور 
تازہ معانی کی وجه ہے هر دلعزیزی حاصل کی 
(پادشاه نامه» ۲: روج ) ] - شاهجپان کی مدح میں 
ایک تصیدے کے صل میں شوال ۰م.,ه کو اے 
روہوں میں ولا گیا تھا اور اس کے وزن کے برابر 
پاچ هزار ہائچ سو روہے اس کو عنابت هوسه تھے 
(پادشاه تامه) - ربیع الاول وم, ١ھ‏ / جولائی ۳۹ ۱ء 
میں اس کر سو سہریں بطور العام (جائزا شعر ) ملیں 
اور ۵۱.۰ مم رھ میں جہان آرا بیگم بنت 
شاهجپان کی شفایابی کے جشن میں اس کو خلعت 
اور دو هزار روپیه العام ملا (پادشاہ لامه؛ ۲ : ۳ه ٠١‏ 


(e. 
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ماخحل:()) محمد صالح: عمل صالح» ۲ : ے ۹م و ۲ : 
ےم ؛ (۲) عبدالحمید لاهوری : پادشاه نامه rrr : ٠/,‏ 
۰ ۳ نیز ۳/۱ ۳ ۰ ۱۲ او 
(م) خزانةً عام»» ص ہےم؟(م) احمد علی : هفت آسمان؛ 
ص ۱۴۳ A descriptive catalogue of Persian, (o)‏ 
Arabic Mss‏ & دالا؛ دانش که پنجاب 7 ۱۶۱ :۲ : 


۸ م۳ 6 . 


‘o. ۲ ۱ ۹ 


BeverıpGe) ۱‏ .11 و [ادارم]) 
® - قلم : (تافک زیر(ج) اوردال ک زبر(-) کے 
ساتع)؛ عربی زبان کا اعم مصلارہ جس کے معنی ہیں 
پرانا هونا (العتق)؛ القديم (گہنە؛ پران)» تدم (پہلے 
اور تقدیم (کسی چیز کو پہلے یا مقدم کرنا) 
سی قدم سے مشتق ہیں۔ المقدم کا مادہ بھی تدم ہے 
جو تقدیم سے اسم فاصل کا صیغہ ھے اور اللہ 
ٰ عز و جل کے اسماے حسلی میں سے ہےء جس ہے 
ساد يہ ہے که اشیاء کو مقدم کرنے وا یل وهی 
ذات .هم جو هر شے کو اس کے صحیح مقام پر 
رکھتی ہے؛ جو تقدم کی مستحق هوتی ہے اسی کو 
مقدم کرتی تھے - آلْقدیم على الالاق (مطلقاً قدیم) 
صرف اللہ تعالی کی ذات ہے تاھم امام راغب 
اصفہائی کا قول ہے که قرآن کریم یا آثار صحیحه 
میں لفظ القدیم اللہ جل شانه کے وصف کے طور پر 


کہں مستعمل نہیں هواء لیکن مسلمان فلاسفه اور 


متکلمین یھ لفظ ذات باری کے لے استعمال کرتے 
هیں(دیکھے تفردات بات القرآن» . ‘TAI‏ ؛لسان العرب» 
زیر ماده قد النپاية فى غريب الحدیث والائرہ 
(rari‏ ۔قدم کی ضد یا نقیض عربی کا اسم مصدر 
”'حدوث'' ه» جس کے بعنی ھیں نیا ھونا؛ 
جنانچه فلاسفه اور ي جہہاں تدم ی 
بحث کر هیی» وه حدوث اور اس کے ات 
(حادث؛ احداث : از سر نو پیدا کرنا» دی 
نیا پیدا کرده وغیر) عم بھی بحث کرت هی 
(کتاب التعریفات» ص ےر تا رم ,؛ دستور العلماء 


۳1 


قدم 


پ؛ کشاف اصطلاحات الفئول» ص ٠۱‏ ببعد)ء 
0 راغب کے مذکورۂ بالا قول ک_تائید تهانوی 
( کشاف» ص ۲) کے اس بیان سے بهی",هوتی 
ہے که حکما اور اهل الملة کا اس بات پر اتفاف 
هم که القدیم اللہ تعالی کی ذات کا وصف .هه اوراسی 
بنیاد پر اشاعره کے نزدیک تمام صفات باری تعال 
بھی قدیم هی - عبداللبی احمد نگری (۳ : .ب) کا 

یھ قول بھی اس سلسل میں خاص اهمیت کا حابل 

هم که قدیم بالات وه هستی ہے جس کا وحود 
غیر کا محتاج نه هو اور وه صرف الله سبحاه کی ذات 
ہے اور کوئی نہیں 

الجرجانی (کتاب التعریفات» ص .۸ ,) اور 
عبدالنبی احمد نگری (دستور العلما»؛ و 
قدم کی دو قسیں بیان کرتم هی ۽ قدم ذاتی اور 
زمائی۔قدم ذاتی یه عم که کوئی چیز ان وجود ۱ 
کے لے کسی غیر کی محتاج نھ هو (آلقدم الدّاتی 
هو کون الشی» * غیر محتاج الى الغیں)؛ c‏ قدم زمانی سے . 
ساد یه ے کہ کسی چیز پر کوٹی ایسا لحه که 
ا فک ری کے 
ا ها هو (القدم الزمانی هو کون الشی* غير 
مسبوق بالعدم) ۔ قدم کا اطلاق اس موجود چیز پر 
هوتا ہے جس کا وجود کسی غیر کے سیب نہ ہوا 
هو؛ ا نے قدیم بالات کہتے هس اسی طرح اگر 
کسی موجود چیز پر کبھی پہلے عدم کے لمحات ند 
بیت چکے هون تو ایس قدیم بالزمان کہتے ہیں۔ 
فلاسنه اور حکما کے قول کے مطابق موجود شے 
جو قدیم بالذات هو وه قدیم بالزمان بھی هوتی ہے » 
کی ات بالزمان قدیم بالات نہیں هو کی ۔ 
اتا ام اد سن نا گا یه قول بھی 
نقل کیا عے که قدیم وہ ہے جس کا نه اول هو اور 
نه آخر هو لیم عوالذیٰ لا اول له وا آخر له 
قدیم بالات کے قاق محدث بالات .هه (یعنی جو 


.> ببعد) 
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قدم 


اپض وجود کر لیم کسی خی کا محتاج هو) - اس طرخ 
قدیم بالزمان کے بقابل محدث بالزمان ره (یعنی 
جس کے وجود ہے قبل اس پر عدم کے لمحات بھی 
گزر چکے هود) - د یکھے کتاب التعریفات» ص وے , تا 
زگ سور الملماهش رٹ تا ہ؛ کشاف اصطلاحات 
ےت ۱ 

تهانوی (کشاف؛ ص ۲۱۱ ببعد) نے قدم 
پر ایک اور زاویۂ نه ہے بھی بحث کی تے اور قدم 


پھ فی ۵ 


اور حدوث کی دو دو قسمیں بیان کی هی : قدم | 


حقیقی اور قدم اضافی؛ ؛ حدوث حقیقی اور حدوث اضافی - 
وه کہا ہے که قدم حقیقی عم مراد کبهی تو ید 
هوتا هه که جس هستی پر هم قدم حقیقی کا اطلاق 
کرتے هس اس کی ذات ہے پہلے کسی اور ذات کا 
وجود سرنے سے نه هو ( اعدم مالس روا بالغیر 


فا قاتا "» یعنی سبقت ذاتی کے اعتبار ہے. غیر کا 
عدم وجود)؛ ایس قذم ذاتی بھی کہتے ہیں - اس کا 
ماحصل یه یه که موجود شم اپنے وجود > لیے 
کسی حال میں بھی غیر کی هرگز محتاج نه هو- 
قدم کا یہی مفہوم ذات واجب تعالی پر صادق آنا 
ا اش کارت نی مه اد ا 
موجود شے کے ذانی وجود ہے قبل بھی کسی ذات کا 
وجود ثابت هو- اس میں سبقت زمانی ( زمانے کے لحاظ سے 
پہلے هونا) شرط نہیں ۔ اس حدوث حقیقی کو حدوث 
اف کی اس ما ا ےک 
کے ابش رہ دای کر لے سی ند کی 
وقت غیر کی بحتاج هو؛ یعنی حادث وه چیز 
هوئی جو فی‌الجمله کسی نه کسی وقت اپنے 
سی سی سس سر ہہ ری 


موجود س 


باطل 0 مر سا ان ثابت هوتا 
ی ہی سیت 


ır 


زمانی کے اعتبار 


قدم 





لمحات نھ گزرے ھوں ا لے قدم زبانی کہا جاتا هه 
اور اس کا ماحصل یه ھے که کوئی چیز اس طرح 
موجود هو که زبانے یا وقت کے اعتبار ‏ پہلے 
به کبهی معدوم نه رهی هو؛ تو گویا قدیم: پالزمان 
ود شم ھولی جس کے وجود کے زمانے کا کونی 
نقطهُ آغاز نہ هو - اسی طرح حدوث حقیقی سے ساد 
بھی کبهی یه هوتا ھے که موجود شے پر سبقته 
ہے عدم کے لمحات:طاری ره هون 
اور وه عدم: سے ود ہیں آئی هو؛ تو گویا حادشه 
بالزبان وه هوا که جس پر وقت یا زباز کے لحاظ 
سے پہلے عدم کی کیفیت طاری رهی هو . 
قدم اور حدوث کی دوسری قسم اضافی ے - 
قدم اضافی ہے مراد یھ هه که کسی موجود شم 
کے وجود کا گزشته زبانه کسی دوسری موجود ٹے 
کے گزشته زمانے کی نسبت زیادہ هو (القدم الاضانی 
هو کون مأمضی من زمان وجود الشی» اکثر ما 
مضی من زمان و وجود د شیء آخر) - اس طرح گویا پهلی 
شم کو دوسری شم کی نسبت ہے قدیم اور دوسری کو 
یو بد مامت LER‏ 
طرح حدوث اضافی سے مراد یه ہے که کسی موجود 
شم کا گزشته زمانه کسی دوسری شم کے گزشتد 
زمانے سے کم تر هو: اس لحاظ سے قدیم ذاتی قدیم 
رشان سس افرقدیم زبانی قدیم آضافی ی سیت غافی 
هو کا (کشاف» ص کا د قدم کے بشتقات مین 
ہے ایک تقدم ے جو علم المنطق اور علم الکلام 
ا کا سے ے؛ حکما و متکلین کے 
مان تدم کا اطلاق پانچ چیزوں پر هوتا سے اور آن 
پانچوں اقسام کے درمیان محققین کے نزدیک معنوی 
لحاظ سے کوئی اشتراک نہیں پایا جاتاء بلکه بحض 
لفظی اشتراک موجود ہے ۔ اسی طرح ان اقسام پر 
تقدم کا اطلاق بعض کے نزدیک حقیقی اور بعض 
کے نزدیک مجازی هم وه پانچ اقسام یه ھیں: 
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۱۳ 


۳ 


قدم 





() نقدم بالزمان» اور اس ہے مراد یه رے که متقدم 
بالزمان شیء (یعنی زمانے کے لحاظ سے پہلے واقع 
هون وا ی شم) ایک ایسے زبانر میں موجود هو 
جس کے دوران متأخر بالزمان (زمانے کے لحاظ سے 
بعد میں واتع هون والی) شی آبوجود نه هو مثلاً 
حضرت موسی " کا حضرت عیسی" ہے متقدم بالزمان 
هونا - اس صورت میں تقدم دراصل زبان ی صفت 
هوتی .هم نہ که اس شم کی؛ » کیونکه موجودہ مثال 
ی عم شرت موی ۴ یا ال کے عوارضات میں سے 
کسی شی کی صفت نہیںء بلکه زبان کی صفت ے - 
ا ن کا مفہوم یہ ہے که حرف د اک ا 
میں موجود تھے؛ پھر وه زمانه بیت گیا اور ایک 
دوسرا زمانه آ گیا ج 
تھے : 
مراد یه هم که متقدم چیز متاخر چیز 


جس میں حضرت عیسی" سوجود 
)( تقدم مکانی یا تقدم بالرتبه او او نے 
ہے ایک نقطة 
معین کے قریب تر اف ا وا ملا ا ر 
کی مثالی وہ اجناس کک تلاصا E‏ 
0ھ ا کرنا) یا اضافی انواع مترتبه 
برسبیل تنازل (اوپر سے نیچے کو نظر ڈالتے آنا) میں 
تلاش کی جا سکتی ہیں جو علم المنطق کی خاص 
ادات ھن یا اس ی انان سی سس 
میں نمازیوں کی صفوں میں سل سکتی ے؛ لیکن اس 
کی توفیح سے پہلے یھ ذهن نشین کر لینا چاھے که 
تقدم زمانی یا تقدم رتبی حقیقی نہیں هوتا بلکه اضافی 
هوتا ہے اور نقطۂ سعین کے اختلاف سے متقدم چیز 
سا ر یا متآخر چیز متقدم قرار پاسکتی ھےء مثلا اگر 
نمازیوں ی صفوں کی مثال میں نقطة معین محراب 
کو قرار دیں تو صف اول متقدم هو گی اور اگر 
دروازۂ مسجد کو نقطة معین تسلیم کریں 

صف اول متأخر قرار پائے گی» اسی طرح اجناس میں 
نقطة معین کے اختلاف سے تقدم رتبی میں بھی 


0 


یا نقطه آغاز قرار دی تو جسم کو حیوان پر تقدم 
حاصل هو جائے کا اور اگر انسان کو بیدا قرار دیا 
جائے تو پھر حیوان کو جسم پر نقدم رتبی حاصل 


"هو انا از رن (۳( تقدم بالشرف یعنی وہ تقدم جو 


کسی سبقت لے جائے والے کو زیادت کمال کے . 
باعث حاصل هو جاتا ه شلا حضرت ایوبکر ۲ 
کو حضرت عمر" پر نقدم بالشرف حاصل ے؟ (م) 
تقدم طبعی» جس میں متأخر چیز اس بات کی محتاج هوتی : 
ہے که متقدم چیز پہلے سے موجود عو یی به دم 

چیز اس متأخر چیز کے لے علت تامه نہیں هوتی 
سو E‏ اض کا سان ره که پہلۓے 
ایک کا عدد موجود هو؛ لیکن یه ضروری نہیں که 
جب بھی ایک کا عدد وجود میں آ گیاء دو کا عدد 
بهی لا زمی طور پر وجود میں آ جائے؛ (ه) تقدم 
بالعلیه جس تقدم پالذات بھی کہتے هیی» جس میں 
متقدم چیز بحیثیت فاعل بوثر کے متأخر چیز کے لیے 
علت تایه هوتی ہے جیسے سورج کا سامنے آنا دهوپ 
کو ستلزم ہے یا جیسے ھاتھ ی حرکت چابی 
کی حرکت کے لیے علت تامه بنتی ہے ( کشاف» ص 
م رب,؛ کتاب التعریفات» ص ہہ تا ب) . 

بسلمان حکما اور اشاعره کے نزدیک جس 
طرح اللہ کی ذات قدیم ہے اسی طرح اس کی صفات بھی 
قدیم هی لیکن معتزله اس راے سے اختلاف کرتے 
هن - متکلمین کا اس بات پر اجماع ہے که قدم ایک 
ایسی صفت ہے :جس ہے اللہ ی ذات کے سوا اور 
کوئی متصف نہیں هو سکتا (کشاف» ص ۱۲ ٩۱۲‏ 

بقالات الاسلامیین » ۲ : ہرم ببعد) . 

ماحل : (۱) ابن منظور: لسان آلعرب» بذیل ماده 
ق دم؛ (م) راغب : مفردات القرآن قاهره .م ر ه؛ (م) 
ابن الأثير : النہایذہ قاهره +۳۰ ,ه؛ (م) فواد عبدالباقی : 
المعجم المفہرس لیات القرآن الکریم» بذیل ماه ق‌دم؛(م) 
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() عبدالنبی : دستور العلما»» دکن ٩۱۳۲ه؛‏ (ے) 
الشریف الجرجانی : . کتاب التعریفات» بیروت» بلا تاریخ ؛ 
(,) ابوالحسن الاشعری : : مقالات- آلاسلامین» استانبول 
.۹ عء؛ (م) عبدالقاهر البغدادی : الفرق بین الفرق؛ 
قاعرہ مو و ی6 ابویک انی ساب السا 
والصفات» اله آباد ۳ر۳ رھ. 
وراج انلهر) 
قدم شر بف : :قم رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله 
و سلّم)؛ آتحضرت صلی اللہ علیه و آله وسلم سے جو 
معجزات عام طور پر منسوب کے جاتے ھیںء ان میں | 
ہے ایک یه بھی هه که جب آپ* کسی چثان پر 
چلتے تھے تو آپ* کے پاؤں کا نشان پتهر پر ره جاتا تها - 


کے ساته کیا جاتا ے؛ مثا آپ * کا سایه نہیں پژنا 
تهاء اگر آپ* کا موه ببارک آگ ہیں ذالا جاتا 
تو وه جلتا نہیں تھا اور آپ* کے لباس پر ہے 
نہیں بیٹھتی: تھیں؛ وغیرہ (دیکھے الحلبی : 

الحلبيةء بولاق ٩۲‏ ۱۲ ۳ :ے.م)» یا يه که ریت 
میں آپ ۶ کے نعلین کے نشان نہیں بنتے تھے (دیکھے 
أبن حجر آلپیتمی: شرح القصيدة الہمزیة از البوضیری؛ 
شعر ہے ,» مخطوطۂ انڈیا آفس؛ «ام» شمارہ مہ؛ 
ورق م۹) - مستند اور صحیح احادیث و آثار میں ایس 
”ھی سوہ طف کن تین .مدا اور میاه که جو 


حلال الدین ان نے اشاره کیا _ه (دیکھے 


الحلبی : کتاب بذ کور» , 
میں کوئی حدیث بھی پیش نہیں کی جا سکتی» 
لیکن دنیاے اسلام کے مختلف حصوں میں 
رسول اله صلی الله علیه و آله و سلّم کے ایک 
یا دونوں پاؤوں کے نقوش موجود ھیں؛ جن کا بہت 


: )۰ اس کی تصدبق 


احترام کیا حاتا ے - ان نقوش قدیم میں مشهور ترین 
وه ہے جو بیت المقدس کی مسجد الاقصی میں اس چٹان 
پر یرد اف جات سے انت فل اداه و ات 


TI 





| 
۳ 
۱ 


و e‏ کر باق رہ هوه کت 
الع انی در E Roy’. 4s. Soc.‏ سلنیله نو 
تا 





9۹٥ہم)‏ ۔ دمشق 
کے جنوبی دروازے کے قریب حوران کو جانے 
وا لی سڑک پر ایک مسجد ہیں آنحضرت صل الله 


علیه و آله وسلم کے پاه سبارک کا ایک 


۲۰۸ 1 (IAAL) 


| نقش موجود ے؛ جس کے متعلق کہا جاتا ه 


که وھاں آپ* نے اونٹ ہے اترتے وقت ایک هی 
پازد زین بر رکها تھا که [حضرت] جبریل " 
وحی وی کہ ارشاد الہی ے که آپ* [اس] دنیا ی 
جنت اور عقبی کی جنت کے درسیان کسی ایک کا 
انتخاب فرمالیں ۔ اس پر آپ" نے شہر میں داخل 
هو کا اراده ترک فرما دیا (٭ د چ[ہط .0 ۷۰ : 
ما 1516۳۱۱ ‘Journey through Central and‏ لنڈن 
٥ع‏ ۲ : ۹م)۔قاھرہ میں پاے مبارک کے دو 
نشان هیں: ایک اس مسجد میں جو آثار البی کے ام 


یھ 


سے معروف هو ٩ ‘Rev. des Trad. Fop.)‏ ؛ رد)1 
اقا او :زو بالق تر ہن 
Egy! : Baedker)‏ مرو رع س ۱۳ ۱ جس نے بقول 
احمد دخلان زرك بآں] اسے بیس هزار دینار میں 
خریدا تھا - طنطة میں سین احمد البدوی کی خانقاہ 
کی رت و ات عليه و آله وسلم کے دونوں 
پاؤوں کے نشانات موجود هی des 7۳۵0 0p.)‏ .1۲ 
. ,م ) - اسی طرح قسطنطیتیه کی اس مسجد میں 
جہاں سلطان عبدالحمید اول بدفون_ه» کتاب مذ کوره 
rar: ٩‏ نیز رله به قسطنطیليه . 
بر صغیر پا کستان و هند میں جپاد رسول 
الله ف ال لتق الةو کے نقوش قدم سے 
عقیدت و ارادت انتہا تی پپنجی هوئی نظر آتی 
ره اس قسم ی سلیں ملک بھسر میں پائی 
جاتی ہیں - کبهی تو یه سلیں ان عمارتوں میں 


و گا 
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سلتی هی جو صرف انھیں :کے لے تعمیر هون 
(مثلا گوڑ میں مسجد قدم رسول؟)» یا یه دوسرے 
تب کات کے ساتھ رکهی جاتی ہیں (جیسے جامع 
مسجد دیلی میں)ء با پھر یونہیں ہےغوری کی حالت 
میں کسی قبرستان کے ایک گوشے میں رکه دی 
جاتی ہیں (جیسے علی گڑھ کے نزدیک قبرستان 
شاه جمال میں)ء یا پھر کسی شخص کی نجی تحویل 
میں اس کے گهر میں حفاظت سے رکهی هوئی ملتی 
ھن - عموما اق پر سرت انگ هی پانون کا تان 
هوتا ے؛ لیکن بلاسور (اژیسه) میں قدم سول" 
" کی عمارت میں جو سل ہے اس پر آپ کے دونون 
پاژون کے علاوه حضرت علی* ہے قدموں کے 
نقوش بھی موجود ہیں (عبدالسلام : ۵040 70 
‘Rasul Building at Balasore‏ در Journ. A؟. Soc.‏ 
Beng.‏ مج )£۱۹.۰۸ : رم تا م) ۔ان میں سب ہے 
زیادہ متب رک وه نقش قدم سمجها جاتا ےھ جو 
فیروژ شاه تغلق [رك بآد] کے بیٹے فتح خان 
کی قبر پر رکها هوا هی ۔اس بادشاه نے . ٦ےھ‏ هی 
میں اپنے بیش کو شریک حکوبت کر لیا تھا اور 
: وم مه میں فتح خان کی وفات ہے اے ہے انشہا رنج 
و الم برداشت کرنا پڑا تھا ۔ اس نے اپنے بش کی قبر 
پر ایک شاهانه مقبرہ تعمیر کرایا اور اس ہے ملحق 
ایک مسجد اور بدرسه بھی بنواپا ‏ کہا جانا ہے 
که یہ نقش تدم سلسله چشتیہ کے جلیل القدر ول 
سید جلال الین بخاری المعروف به مخدوم جهانیان۴ 
مدینے سے لائے تھے ۔اہے هميشه پانی میں ڈہوے 
رکھتے ہیں اور لوگوں کا اعتقاد سے کہ اس پانی 
میں شفا دی کی خاصیت موجود ے - یہاں هر سال 
مر ات مو ار مات 
عرس نثعقد هونا ره (سید احمد خال ؛ Dese"iption des‏ 
c‘Monuments de Dehlt‏ در .48 .۵۷۳ £۰ ص 
,متا | )ن آچ میں ؛ جہاں تبرکات نبوی* کا ایک 


۳ ! ۰ 





سجموعه ۵ ۶ بندگی محمد غوت* )م (aqrr‏ 
کی خانقاه میں جو حضرت. عبدالقادر الجیلی* کی 
اولاد ہیں سے تهی » ایک نقش قدم بھی بوجود ه 
‘Gazciteer af the Bahawalpur State )‏ لا هو یہو £۱ 
ص و ). 
سے 
کہا جاتا ے. که گوڑ [رلك بآں] کی مسجد 


اقدم رسول* میں آنحضرت صل اللہ علیه و آله وش 


کے نقش قدم کی جو سل موجود ے؛ ایس بنگال کا 
بادشاه علاالدین حسین شاه (موم۱ تا ,ه,ع) 
تق رز با تفای مان جن مس کو بی 
رکهی گئی سے اسے اس کے بیش اور جانشین نصرت شاه 
نے e.‏ ع میں تعمیر کرایا تھا J.H. Raveashaw)‏ : 
۲ لٹن ہےرری ص .م) - اس کے پچاس 
ال تا ویو ہی میں او راپ سر 
اکبر نے قافله حجاج کا سالار مقرر کیا تھاء مک 
معظمهہ نے واپسی پر ایک ھر لایا جس پر آتحضرت* 
کے دائس پاؤں کا نشان بنا تها - کہا جاتا ہے 
که اس کے برعکس مخدوم جہانیاں“ جو پتهر فیروز شاه 
کے پاس لاش تهم» اس پر بائیں پاؤں کا نشان 
تھا - اس مقدس تبرک کے استقبال کے لیے اکہر 
به نفس نفیس آگرے ہے کئی میل دور پیدل چل کر 
گیا اور اسے اپنے شانے پر اٹھا کر سو قدم چلا- 
بعد ازان اس که امرا اور درباربون لچ ھی ایسا هی 
کیا اور اس بڑے تزک و احتشام اور تکلف ہے 
شیر نی ان تا گز سال مت ابو تراپ گجرات 
میں اپنے وطن کو لول لگا تو اس نم .اکہر 
ہے اس نقش قدم کو اپنے ساته لے جانے کی 
اجازت حاصل کر لی ۔ اس نے احمد آباد کے قریب 
اساول کے مقام پر اس سل اؤر آنحضرت* کے مبارک 
بالون کے لیے؛ جنھیں وہ مکی ہے لایا تهاء درگاہ کے 
طور پر ایک عمارت تعمیر کی ۔ اس کے انتقال پر یه 
سل اس کی قبر پر رکه دی گلی» جو آج بھی 
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شہر احمد آباد کے جنوب میں واقع ے؛ لیکن وه 
سل اب موجود نہیں ؛ کیونکه ( کہا جاتا ه که) 
اس کھنبایت میں منتقل کر دیا گیا تھا (میر ابو 
ات وی : :مزب ›»History of‏ کلکته و وع 
ص ے۹ تا وو) - سید محمد مقبول عالم کی تبر 
پر» جو احمد آباد کے جنوب ہیں بتوا > 
مقام پر اپنے جد امجد سید محمد شاه عالم ی 
خانقاہ کے احاطے میں مدفون ہیں » جو قدم رسول* هر 
اس کے بارے ہیں کہا جاتا ےہ که وہ اس قدم 
شریف کا چربه ے جو جامم مسجد دیلی میں موجود 
خے The Muhammadan Architecture of : 1. Burgess)‏ 
Ahmadabad‏ › لنڈن ٩.‏ £› ۲ ,۲ .) - کاغذ 
یا پتهر پر اسی قسم کے چریی بعض اوتات مختلف 
لوگوں کے گھروں میں ان کے ذاتی قبضے میں 
پائے جاتے هی Qanoon-e-[slanı : ۰ Herklots)‏ > 
مدراس ہہ ع؛ ص .)۱٠١‏ 

جس طرح آنحضرت صلی اللہ علیه و آله وسلم 
کے پاه مبارک کے نقوش کا احترام کیا جاتا هه 
اسی طرح آپ کی نغلین کے خاکود کو بھی لوگ 
بڑی عزت و عقیدت کی نظر سے دیکھتے هس -انهی 
شیطانی وسوسون» نظر بد اور ڈاکوؤں کی لوٹ مار 
سے بچنے کے لیے پرهیزگار لوگون کے گھروں میں 
لٹکا دیا جاتا ے ۔کہا جاتا ہے که ان ی برکت] سے 
درد زه سے بھی نجات ملتی ے۔ (القسطلانی : : 
المواهب اللدنیة؛ قاهره 4۳۳2۵ح 
۱ مامح : کی بالا تصائیف کے علاوہ دیکھے 


(,) احمد بن محمد لو : فتح المتعالی فی مدح لتعال» 


رك شا اع 


. Arab. Handschr, Berl : Ahiwardt) 
sS وت (ہ) ابراھیم بن محمد بن‎ 


Vert...‏ شمارہ 


خادم الْعل الشریف» در مجله 02 امس 7 


شاه محند عبر : استشناء و کیل ار اوه 





سیل را رس 6 JS.‏ سی o Resê Buse OF‏ 
Revue des £Traditions) ‘empreintes merveilleuses‏ 
‘Populares‏ ج م تاج ۲» بموافع Goldfiher (4) (ai‏ : 
rar ۲ <“Muh. Stud.‏ ببعد؛ ) 4( Anastase‏ .۲ 
Le culte rendu par les Musulnıans : Marie de, St. Eli‏ 
‘aux sandales de Afahomet‏ در o ¢Anthropos‏ ۰ 
۳م تا ودوج (م) 4l. Kadam bei : R. Hartmann‏ 
<‘Damaskus‏ در cE, q1 Orientilist Literalturzeit‏ 
ص وو تا ررو. 
(T. W. ARNOLD) ۱‏ 
القادوری : پورا نام الجن (يا الحسین) # 
احمد بن کو احمد ب کر ان الا 
القدوری تھا؛ ایک حنفی فقیه» جو ٣۳ھ‏ / ہےوع 
میں پیدا هوه اور ه رجب ۲۶/۵۲ اپریل 
ے۳۵,.,ءع کو بغداد میں فوت هوه - انهود نے محمد 
ابن یحی الجرجانی سے فقه پژهی اور تحمد ین علی 


ى 


سوید المؤذب اور اه اللہ بن نَم الجوشائی ہے 


حدیث کا درس لیا ۔ آپ کے شا گردون_ میں مشہور 


نخدت و مرخ الخطیب البغدادی [رله ہاں] کا نام 
قابل ذکر ے ۔ القدوری نے حنئی مذهب کی حمایت 
میں اپنے شافعی معاصر فقیه ابو حامد الاسُفْرائینی؟ 
ہے کت ایک مناظرے کین تھے 

. القدوری کی تصنیفات میں سے حسب ذیل دو 


هم تک پہنچی ھیں .:- 
سالتخا فقه کا ایک بہت با وضاحت 


۱ رساله» جو معلوم هوتا هه انهود نے اپنے بیش محمد 


کے لیر ستسب کیا تھا اور ساژه باه هزار 
سوالات پر مشتمل هی : (الف) باب نکاح کا ترجمہ 
,ء7 .0 نے کردیا هی » (فرینکفرت ۳۲م (ع). 
(ب) باب جہاد (السیر) کا لاطینی میں ترجمه مع حواشی 
Rosenmller‏ نے کیا (در ›Analecta 4ha‏ لائپز گ 
ہ٥‏ = برع ۔ المختصر متعدد بار شائم هو 
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چکی ه : دیلی ےم ؛ع؛ قسطنطینیه ,و و 
۹ ٠ھ‏ اور قازان_ EIN‏ 

٢۔‏ کتاب التجريدء جس میں حنفیوں اور 
شافعیوں کے باهمی اختلافات کا بیان ے (.+۸11 .2۳ 


[اس کا دوسرا حصه مع شرح برلن (عدد ههمج) میں 
موجود ے]. 
ماحل( المختصر رتا سے ۹ ھ۵ 

کے شروع میں ایک سوانح بح عمری ؛ (م) ابن 
۰ طبقات» ص وہ شماره ۱۲ ؟(م) ابن خلکان : وفیاتہ تاهره 
؛ (م) الستعانی : 
٣‏ :٤:؛‏ ورف مت مت مدا اللکهنوی 
کتاب الفوائد البية فی تراجم الحنقية, قاغرہ م ۳۲ ,هه 
ص ۰ ۰۲( د) ابوالفداء : 
۱۹ (ے) حاجی خایفه : کف اون طبع اعونا(۳» e‏ : 
ج» شماره ه ۲و ,» و آشاریه» شماره ہم ہم؟ (م) 
براکلمان : [تاریخ آلادب آلعربی» (تعریب)» ۳ : ۲۹٩‏ 
تا ۰۱۳2۳ 


و وف ھ 


ن فتلو بغا: 


39 ۳۱ ۱ 7 ات ٠‏ الأْنساب لا نیدن 


تاریخ» ”سی ۹م ۱ هه س 


7 ۰ دين غنب) 

» قدیم : رلك به قدم, 

وہ فف :(ع)؛[لنظی معنی : تیر چلاناء کنکریاں 
پهینکنا» ہاتیں بناناء الزام تراشناء تہمت لگائاء کسی 
چیز کو زور سے پھینکنا؛ قذاف کے معنی ہیں مٹھی بهر 

" کوئی چیز ل ےکر اسے پھینکنا (لسان؛ تاج العروس) ۔ 
قذف کا لفظ بطور استعارہ گال ی دینے اور عیب لگانے کے 
معنی میں بھی استعمال هوتا_ه؛ چنانچه ذف المحصنات 
کے معنی ھیں پاکدامن عورتوں پر بد چلنی کی تہمت 
لگانا (راغب : المفردات» بذیل مادم) ۔اصطلاح شریعت 


o“‏ ع7 


EY ۰ 


و تقبلوا نهم ماد بذا»(م, (ائیر]:م), 
یعنی جو لوگ پا کدامن خواتین پر زنا کا الزام لگاتے 


"I4 





قذف 


هیں اور اپنے اس الزام کی تائیا ہیں چار گواه نہیں 
پیش کر سکتے تو حکومت انهین" اس دڑے ک 
سوا دے اور عدالتوں میں ان کی شہادت قبوق. په ی 
جائر ۔ گویا اسلامی شریعت میں قذف کی سلا (حد) 
ای درے ه] . 

اس سزا کے نافد کرنے کے مطالبے کا حق بیشتر 
فقہا کے نزدیک اس شخص کا ذاتی حق ہے جس 
پر بہتان لگایا گیا ہے اور اسی کو یہ حق بھی 
دیا گیا هم که وه خود یا اس کا وارث اضق 
ہے اس سزا کے نفاذ کو روک دے؛ لیکن فقه حنفی 
کے نزدیک حدود کے نفاذ کا حق حکوبت کو 
عامل ‏ عق اشع اور رت پا اس کا ارت 
مجرم کو اس سزا سے بچا نہیں سکتے . 

اگر کسی شوهر نے اپنی بیوی پر بیوفائی 
کا الزام لگایا هو اور مقررہ قاعدے کے ماتحت اپنے الزام 
کو ثابت نه کر سکا هو تو وہ محض کلمۂ لعان کا 
اعلان کر کے مستشنی هو سکتا ے [رك به 
لعان] ۔ اس کے علاوہ یہ بمکن ہے که بطعون کے 
باپ» ماں یا اس کے نسبة دور کے اسلاف یا ابالغ 
اور جنونی افراد کو سزا کا مستوجب نه سمجها 
جائم - شلام کے لیے قذف کی سزا صرف چالیس 
دڑے ے . 

رآ نیز . :(ر) کتب اہ احادیث اور فقہ میں باب حذ٤‏ 
(۲) الباجوری : + حاشیه على شرح ابن قاسم الفزی؛ بولاق 
۳۰۶ ده : ہرم ببعدۂ؛ (م) صدر الشريعة الثانی : 
بختصر آلوقاية, فازان دو۲,ه» ص مور ببعد؛ (م) 
الدمشتی : رحمة الامة فی اختلاف الائمة» بولاق. 
۲ ببعد)(ہ) E. Sachau‏ : 
Lehre.‏ ۴۴۲ ) ص 
Th. W. Juynboll‏ : 
س ۳,۳ بعد 


.۳ھ ص 


Muhamm, Recht nach 


)( 


770۳7. des islam. Gesetzes 


۰ ہم بعد؛ 


)] زو ادان‎ TH. W. JuyNnoLL) 


۰ با ۰065 ۱۷۷۷۷۷۷ 


قرآن مجید 


ھچ قران مجبد :ع لفظ ''قرآن' / فرایشرا (باب 


یتح اور بتول الزجاج نصر ینصر) سے 
_ه - ثرا یقرا کا مصدر تین طرح آنا ه ۰ 


اف2 


۳ 
ا ر 
[بقول اللحیانی] قر؛ ؛دوسرے قراہۃ اور ا | لينا 
1 
۱ 
۱ 





فتح 


ب لفل گرچه دی هر کا بح ارقت 
تعدیہ کے لیے اس بر جب دپ“ بھی داخل هونا 
ے؛ نثلاقره التران بھی پڑھا جاتا ے اور 
قرا | بِالْمَرأنِ بهی. 

ترا کر لغ ی اهر جهن جن ۳ 
دو کو دوسری چیز کے سانه ملا کر جمع کرنے ۱ 

کے بهی؛ ایک حرف کا دوسرے حرف کے ساته ملا کر | 
ا 
۱ 
۱ 





تلفظ کیا جائے نو اس کو قراہة کہتے ہیں . 
توآن» مقرو؟ (مفعول) کے معنی میں بھی 
استعمال هوتا ے - اس صورت میں اس کا مطلب وه 
صحیفه جو پڑھا جاتا ہے [تفصیلی بحث کے لے : 
دیکھےلسان العرب و تاج العروس» بذیل ادۂ قرأ؛ : 
مجدالدین الفیروز آبادی : بصائر ذوی التمییز فی ' 
لطائف کتاب العزیزه 
۱ اصطلاحی معنی میں قرآن» اللہ کا و کم ےہ 


م : ۲ب تا rar‏ 


جو اس نے اپنے پیفمبر حضرت محمد صلی الله عليه 
و آله وسلم پر نازل کیا ۔ قرآن کو قرآن کیوں 
کہتے ہیں اور اس کی وجہ تسمیه کیا ے؟ اس کے 
کئی وجوه هس : () یھ آیات اور سورتون کا مجموعه 
مے؛ (م) انبیاے سابقین پر نازل شده کتب و 
صحف کی تعلیمات کا عطر اور خلاصه اس میں جمع 
کر دیا گیا ے؟ (م) اس میں قصص و واقعات؛ اهم 
سابقه حالات و حوادث: اوامر و نواهی اور وعده و 
وعید وغیره کو مناسب انداز سے جمم کیا گیا ے؟ 
(م) علوم و بعارف کا عمده ترین مجموعہ ے 
[مجدالدین الغیروز آبادی : کتاب مذکور؛ م : 
.]٣‏ 

نفظ ترآ[ قرہان] سہموڑ ہے ۔ بعض المد ا کو 


۳۱۸ 


طرح 


قرآن محید 


غبر سہموز (قران) قرار دیتر هی اور اس صورت میں 
یه فرن الشی» بالشی» ہے سأخوّذ,هو که یعنی کسی 

و ی کے گا اور بلا 
خير سہموز شا دیتے ھی 0ت اھ يه بھی 


7و و ا کی 


لفظ ہے مشتق هی ے؛ بلکه یه اع علم اور ِ 
| کلام کا نام ہے جو اللہ تعالی نے رسول اللہ صلی ا 
عليه و آله وسلم پر نازل کیا یا - وه کہم میں گر 
قراة ہے ماخوذ مانا جائے تو هر اس چیز کو جو 
پڑھی جاتی ھے؛ قرآن کے نام سے موسوم کیا جانے کا ۔ 
حالانکه ایسا نہیں ہے بلکہ قرآن؛ بالکل اسی 
| طرح اللہ کی طرف سی نازل شدہ کلام کا نام ے؛ جس 
که تورات ن اور آنجیل هی [لسان العرب] . 
الزجاج (یعنی ابو اسحق ابراهیم بن السری» 
م ١‏ ۳ھ / ۲۳ع)» اللحیانی (ابوالحسن علی بن حاز 
لغوی؛ م ه , ۲ه) اور اهل علم.ی ایک بژی جماعت 
اس کو سهموز یعنی قرآن پڑھتی هه - الزجاج کے 
نزدیک یه فعلان کے ون فیس رهام 
غفران وغیرہ اور قرا ہے مشتق هی . 

اللحیانی کا کہنا ے که لفظ قرآن سہموز .هم 
اور بصدر عم جو غفران کے وزن پر ہے - یه قره 
سے مشتق .هه - جس کے معنی تلاوت کرنے اور پڑھنے 
کے ہیں ۔ واتعه په ے که یہی بات صحیح .هه » 
کیونکه فرآن» باعتبار لغت. کے مصدر .هم اور قراءتِ 
کے هم معنی سے جیسا که اللہ کا فرمان ے : 
ان ملینا جه و قرانة هذا قرانه نانبع 
قرانهه (ہے [القيمة] : ء ب تا ر)» یعنی هماره 
ذہے ہے؛ اس کا جمع کرنا اور پژهنا - جب هم 
اس کو پڑھیں نو اس کی قراه ت کا اتباع کرو, 

یہاں یھ پتانا کی ی را رنه 
نسیه کے 0 میں اهل علم نے جمع' کے 
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قر آن مجید 





مفہوم کو پیش نظر رکھا ہے؛ مگر کچھ لوگ اس 
تعبیر کو صحیح نہیں تسلیم کرت - ان کا کہنا 
عے که «قرآن؟" کا نام سب سے پهل سورة المزسل 
میں آیا نع جو ترتیب نزول کے اعتبار سے تیسری 
سورت ہے ۔ اس وقت نھ سورتون کا مجموعه تیار تھا 
اور نه کنب سابقه کا یه خلاصه اور نجوژ موجود 
تھا ؛ لهذا اس کے معنی جمع یا بجموعه کے نہیں 
هو سکتے . 
اس اعتراض یا غلط فیمی کا جواب یه غ 
که هر علم اور هر موضوع اظہار خیال کے لے ایک 
خاص زبان رکهتا ے اور ایک خاص اسلوب بیان 
اور نہج کلام کا حا مل هوتا ہے ۔ قرآن مجید کا بھی 
اپنا ایک انداز کلام ھے جو سب سے جدا کانه نوعیت 
کا ے - وہ بعض ان امور کا تذکرہ بھی کرتا ہے جو 
ابھی عالم وقوع میں نہیں آئے ۔ اس ہے اس کا مقصد 
باعتبار سایعول علیه کے هوتا ہے چنانچه سورة المزمل 
میں جہاں قرآن مچید کا نام آیا ھے تو اس کا مفہوم 
باعتبار مایعول عَليهٍ کے تھے یعنی وہ کلام پاک 
جس کا رسول ال صلی اللہ عليه و آله وسلّم کی ذات 
اقدس پر نزول شروع هوا ے اور آئندہ قان کی سیت 
اختیار کرے کا ۔ اس میں آیات و سور جمع هود گی 
اور وہ گت سابقه کی تعلیمات کے عطر و خلامه کا 


۶ ئ ۰ 

[قرآن مجید میں لفظ ترآن چھياسٹھ مرتبه 
استعمال هوا ےہ معلا و وانقران المجید 8( ء 
]ت[ :) ؛ الرحمن ت علم القرانں (هء [الرحمن] : 
تا (r‏ انه ترا کل (الواقعة] ء و 
و رتل انتران ترتیلا 6 (۳ء [المزمل] : م)۔ تفصیل 
کے لیے 'دیکھے مجدالدین الفیروز آبادی : بصائرژوی 
التمییز» م اة 
قرآن مجید کے نام : رسول اھ صل ات خا 


۳ 


۳۱۹ 











و آل وسلم پر نازل شده قرآن مید کو موقع و محل یی 
مناسیت سے النه فان نے متعدد نامونا نے موسوم 
کیا سے ۔ امام ابن جریر طبری نے اپنی تقسلییبین 
لکھا ہے که اللہ تعالی نے اس کے چارنام ذکر کی 
هس اور وه یه هن ٠‏ القرآن الف ان الکتاب 
اور الذ کر . 

القرآن» اس کا نام اس لیے ے که یه پڑھا جاتا 
ے اور آیات اور سورتون کا مجموعه ے؛ نیز اس میں 
مختلف علوم و تصص و اخبار کو نهایت بلیغ انداز میں 
عم کر دیا: گیا ےه میا که خود ران مد مین 
2 + تھے تقص ملک ان التعص بماً 
آوحيناً الیک.هذا التراند و ان گنت سن 
قبده لمن الغفلینه (:, [یوسف] : م)ء یعنی 
(اے يقرا هم اس قرآن دربن س جو هم نے 
تمھاری طرف بھیجا ے تمھیں ایک نہایت اجها 
قصه سناتے هی اور تم اس ہے بیش بے خہر تھے - 


27 ۰-۔‎ e 


ان هذا التران یس على کر 
سرآہی E‏ الذى هم فيه يْتلقونە(ے, 
7 : ہے)ء یعنی بلا شبہہ یه قرآن بنی اسرآ٭یل 
مس ے) جن میں وه 
اختلاف کرتے 
قرآن نک کہ نام سے اس لیے 
موسوم کیا گیا که اس میں حق و باطل کے دربیان 
خط امتیاز کهینچ دیا گیا ھےء اللہ تعا ی کا ارشاد 


ہے : تبرک الذى تزل الفرقان على عبدم 


حم هم 


ا بیکوة شمتمین تذیراخ( ٠م‏ [افرتان] : »)١‏ 


یعنی بڑی ب رکت والی .ه وه ذات گراسی جس نے 
اپنے بندے پر فرقان (قرآن مجید) اتارا تااکه وہ 
ساره جہان کو ڈرانے والا هو . 

الکتاب کی وج یه ھے که یه مکتوب ےاوراے 
باقاعدہ ضبط تحریر میں لایا گیا ہے ۔ ارشاد الٰہی ‏ : 
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از نحید ۰ ۳۲ 


ذنک الکتب لا ریب # فيه ۾( [البقرة] : ب) يعنى 
په کتاب ایسی ے جس میں کوئی شبہھ نہیں * 
دوری که اا اه لله الذی انزل على 


عبد و 5 + عوجاق زیر 


الک ۱ یعنی ساری ستائشین اھ که لیر 
ہیں جس نے اپنے بندے پر الکتاب (یعنی قرآن مجید) 
اتاری اور اس میں کسی طرح ک بھی کجی نه رکهی. 
١‏ ال کرک نام ہے اس کو اس بنا پر کارا گیا 
که اس میں الہ نے اپنے بندون کو پند و نصائح 
سے نوازا ےے؛ حدود و فرائض پر عمل پیرا هو ی 
تلقین کی ه اور اسرار و حکم کی پرده کشائی فرمائی 
لھ - فرمایا : وانھ لذ گر کف ولقوسک"*(۳م 
[الزخرف] (ee:‏ یعنی بالاشیهه به ذ کر هر آپ" 
کے لے اورآپ* کی قوم کر لے؛ وهذا ذِكْرمَبْرک 
انزلنه؟ (, م [الانبیاه] :. ه) ۔ ان کے علاوه اس کے 
اور بہت ہے صفاتی نام ہیں » مثلا. 
(,) المبارک :د مذا رت انزلنه 
مبرک(ہ ٠‏ [الأنعام) : E‏ 
یم : یس 2 و القران الحکیم3 
(۳ [یس] E‏ 
(م) المبین ارف تلک ایت الکتب 
المبين ي (۱۲ اا ا 
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(م) العربی : ان اه عربیا 
(۰, [یوسف]: »)؛ 


۳ 


۱ )( 


. (م) العجب : انا سمعنا ترا عجبال 
بهدی 1 ال ےلان ہے( 
[الجن] 1 (lı:‏ ۰ 
(ہ) المجید : ق و القران المجید و (.» 
اقا : 6 ۱ 


٦‏ رم 


: وانه الکتب عسر در ۱ج 


[حم السخدة ] :٠م‏ )؟ 


,() العزیز 


ت ت 


قرآن مجید 





(ہ) العظيم : ولقد اليك سبعامن 
اج و امین 
(ہ [الجر ] : (az‏ 

(۹) الصراط الستقيم : : امُدتا اد 


الستتیم ( فا0 1۳ 


(. ) النور: وا تا اليكم اتا 
(م [الساء] (ile:‏ 


(, ,) الموعظة : ايها الشاس قدجاء تكم 


موعظةمن ربكم وَشنا؟ 
ي ده 
[یونس : ےہ ۱ 
اتا 9( 
برهان من ربک r)‏ 
[التساء] : ہے۱ )؛ 
: قد جاء کم بصاترمن ربکم ط 
(ہ [الانعام] : .۰ ب)* 

(م ) البیان : هذا بیان لتاس (م قال عمرن] : 


() البرهان 


)٠+(‏ البصائر 


۱۳۸ 
(ه ,) الروح : : و کذنگ اوتا الیک روما 
: من آبرنا +(ہم [الشوری] : e‏ 
ەه مه 
راس قل انم آندر کم بالوحی د 


( رم (الانبیء] : (ro‏ 


0۳9 الهدی : شهر 


القران هدى للناس و پینت من 
الهذى وَالْمُرْقان؟(, [البقرة] : 


‘(in0 


ہی من و 1 2 قم و۔ ۰ 
رمضان الدی انزل فيه 


رت ۱ عم 


ب e e‏ ۔ 


(ہ ؛) البينة : ققد جاه کم بينة من ریکم و 
هذى و رح (۔ ا ied:‏ 


(و ,) الرحمة : و انه لهدی و رحمة للمؤمنین 
( ۲ [النمل] ۰ ۶ 22 


۱۷۱۷۷۷۷ ۰065] ۲ 0۱000۵ 0 


ترآن 


.۲( الذکر : + و هدا دک میرک از“ (,, 
[الانبیاء] : .۵)؛ 

(م) کلام اللہ : لی وس کل ھت 

: [التوبة] : د)؛ 


(r+)‏ المفصل : وم للع انزل کم الکنب 


ماد (ہ [الانعام] : (iir:‏ 

٦ھ‏ لزل آحسن الحدیث 
کتبا (۹ء [الزمر] (rr:‏ 
۲ ذکری : و ذکری للدوسین ( ١‏ [هود] : 


(r. 


(۲۳) احسن الحديث : 


(م ۲) العق : قل ي با 9 الاس قد جاھ کم 
امش رکه (.[یونس] : 
چا 

( م ) التذکرہ: إن هذه تدکرة (2۳ [المزمل] : 
۱۹ 


مس و ی 


(ء۲) التبصره + تیصرة و رع تک ی 

(.ه [ق] ka:‏ 

و رنه لَحَسْرِیل رب العلمین 

۲ (rar: [الشعرآء]‎ ۲۰( 

(۹م) العلی : : ونم فی ام الكتب تذیتا تعلی 
حکسم ( ٣م‏ [الزخرف] : (e‏ 


(م) الشفاء: ڈتترلس الْتَرافہ امو کت 
esle ©‏ 


و رحمةللمۇمنين (ے ١‏ [بیاسرآءیل]: 


(ہم) التنزیل : 


‘(ar 


)۳۱( آلمهیین اود عليه (م [المائدۃ] : len:‏ 


(rr)‏ الفاق 


E‏ رک موہ 
>وھتا کي انزلنە٭مبر 
تھی الذى بن يديه (ہ 
[الانعام] : 7٩)]؛‏ 

قرآن مجید کے یه سب وه صفاتی نام هی جو 
خود قرآن مجید میں مذکور هیں - بعض کے نزدیک 
یه پچاس کے قریب اور بعض کے نزدیک نناوه کے 
قریب هی [(دیکھے مجد الدین الفیروزآبادی ۽ بصاثر 


۳ 








ترآن 





ذوی التمییز» , : ہہ تا ۹۵) ۔ حدیث میں بھی 
ترآن مچید ‏ چند صفاتی نامون کا ذکر آنا ه : 
غاا التحصاهة» 292"( اللہ العتین: المرفذه البعذل» 
الدافع» صاحب المؤمن؛ کلام الرحمن و یر لک 

دح یاو رآس ‏ حتتت . 

ترآن مجصدہ اللہ تعالی 2 بذریعۂ وحی نازل 
فرهایا ے - اب سوال یه _ه که ”وحی“ کیا هه اور 
اس کی حقیقت و تعریف کیا ے ؟ لفظ وحی کے لغوی 
معن یه ہیں : الوحی الاشارة» والرسالةہ و الالهام» 
والکلام الخ وتان ای سن 
کہتے ہیں اشاره کرنۓ کو؛ لکھنے کو؛ پیغام دینے 
کو؛ الہام کو؛ خفیه طریقے ہے بات کرنے کو اور 
هر اس بات کو جو تم دوسرے کے دل اور خیال 
میں ڈالو - مختلف شعراسه عرب هه وحی کے ان 
معنوں کو اپنے اشعار میں استعمال کیا ہے ۔ [اشعار 
کے لیے دیکھے لسان العرب و تاج العروش» بذیل 
ماده وحی] . ۱ 

قرآن مجید ۓ لفظ وحی کو تقریبا ان سب 
معنول میں استعمال کیا ے مثالون کے لے دیکھے 
الراغب + مفردات: لسان العرب» بذيل ماده وحی , 

اصطلاح شریعت میں لفظ وحی کا اطلاق اس 
خاص ذریعة غیبی پر هوتا_ه» جس کے ذریعے بغیر 
کہ ی فکر و تدبر» کسب و نظر اور تحربه و استدلال 
کک تس ای اھ اور اس کے فضلِ خاص ہے؛ 
نے کی ای کر کروی عام الس جال وق 
ره به لفظ اس معتی خاص میں اس درجه کثرت 
ہے استعمال هوا _ه که یه ایک شرعی نوعیت اختیار 
کر گیا ه - لہذا جب کسی پیفجر اور نبی کے 
ذکر میں یه لفظ قام و زبان پر آۓ گا تو اس کے 
یہی بعنی هون کے . 

بالفاظ دیگر یو سمجھے که قرآن» صلوة, 
زکوۃ اور حج وغیرہ وه الفاظ میں جن کے لضوی 
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قرآن 
معانی اور ھیں؛ نگر ان کے معانی مصطلحه شریعت 
میں مخصوص هو چکے هن ۔ ان کے علاوه کسی 
دوسرے معنی میں بغیر کسی قرینے کے استعمال 
نہیں هون گے ۔ اسی طرح لفظ وحی بھی اپنے 
اصطلاحی معنی میں آے گا ۔ اس کے سوا کہ کوئی 
ایسا قرینه موجود هو جو اس کو دوسرے معانی پر 
دلالت کرے پر مجیور کرے . 

کت مادك ت اة ے کہ زسول اللہ 
صل الله علیه و آله وسّم پر مندرجة ذیل صورتوں 
میں نزول وحی هوتا تھا : 

وب سچا خواب دیکھناء جس کو حدیث میں 
رؤیاے صادقه سے موسوم کیا گیا ھے؛ 

@ کسی بات کا دل میں پهونکنا یا ڈالنا - 
جس کو نفث فی الروع یا القاء نی القلب کہا جاتا 
ے؟ 

@ کھٹی ک داز ی شی جس کو مس 
الجرس» ہے تعبیر کیا جاتا ہے 

@ فرشتے کا کسی ا متشکل هو کر 

آنا - جس کو تل کہاہجاتا ے؛ 

8 فرشتے کا اپنی اصل صورت میں آنا؛ 

8 بصورت مکالمه نزول وحی هوناء جیسا که 
معراج کے موقع پر هوا؛ 

و بغیر کسی ذریے اور واسطے کے مکالمہ . 


زول وحی کے ان تمام طریقوں کی تفصیلات, 


ورام یت اود کس اس و اه من ہمد 
2 

احادیث ہے واضح هوتا ے که رسول اللہ 
صلی الله عليه و آله وسلم پر نزول وحی کا آغاز 
رؤیاے صادقه سے هوا جیسا که صحیح بخاری میں 

ھے ‏ اول مابدی» به رسول انه صلی اللہ عليه وسلّم 
من الوحى الرؤيا الصالحة فى النوم» فكان لايرى 
رژیا لا جاءت مشل نذق الصبح [,- باب : 











rrr‏ ترآن 





کیف کان بدے الوحی» حدیث ]٣‏ یعنی سب سے پہلی 
چیز جس سے رسول الله صلی علیه,و آله وسلم 
پر وحی, کا آغاز هوا» وف نیدد ی حالک, میں 
رؤیاے صادقه ه ‏ آنحضرت؟ جو خواب دیکهتر وه 
صبح ی روشی کی طرح صحیح ابت هوتا . 

سوال یه ع که آنحضرت صلی اللہ عایه و آله ولم 
پر وحی کا آغاز؛ عالم بیداری میں کیوں نه ھواء 
حالت نوم میں رؤیاے صادقه کی صورت میں کیوں 
هوا ؟ حافظ ابن حجر ے اس کی حکمت یه بان ی 
ه که آتحضرت؟ پر عالم بیداری میں جو وحی 
بصورت قرآن مجید نازل هو وا ی تھی اور ج سکو 
جبریل امین لاه وال تهم» رژیاه صادقه کی وحی 
اس کے لے تمہید ی حیثیت رکهتی تھی تاکه آپ* 
اپنے آ پکو خوارق عادات وحی کے شدائد کے تحمل 
کا عادی بدا سکی؛ چنانچه یه حقیقت ے که جب 
باقاعده وحی کا آغاز هوا تو ابتدا میں آنحضرت 


مت سم اور ذھنی طور پر 


ا سے بی گار و شاه ول انم هه ات اة 
میں لکھتے ھی یکه انسان میں دو قوتیں کار فرہا ھیں : 
ایک قوت بشریت سے تعبیر ے اور دوسری قوت 
ملکیت ہے موسوم ه - ملالکہ جب ان نفوس 
قدسیه پر نازل هو هی جن کو اللہ تعالی شرف 
نبوت ہے بہرہ اندوز کرتا ہے تو شروع شروع میں 
ان کو ظلمت کدۂ بشری سے لکل کر عالم لور میں 
قدم فرسا هو کی وجه سے شدید قسم کی مزاحمت 
باطنی سے دو چار هونا پژنا عے ۔ اس مزاحمت ہے 
ان کے تمام اعصاب متاثر هوۓ ہیں - اس کی مثال 
دیتے هوه شاه ولی الله کہتے میں کہ جس طرح 
انسان نیند کی حالت میں کونی هیبت ناک اور 
ذراژنا خواب دیکهتا هی تو اگرچه اس کا تعلق 
جسم ے نہیں هوتا تاهم چونکه نفس کا تعلق 
جسم ہے هوتا ے اس لیے اس خواب ہے جسمانی 
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قر.ن 


قران 





اعضا و جوارح بھی اثر پذیر هوة هی - وه 
تأثر وانفعال کی اس کیفیت کی وضاحت کرےۓ 
ھوے لکھتے ہیں که حواس ہے کوئی اتوی 
تائیر دست و گریبان ہوتی هی تو وہ تشویش میں 
سبتلا هو جاے هین؛ قوت بصر کی تشویش یه که 
مختلف الوان؛ مثلا سرخی» سبزی اور زردی وغیرہ 
دکھائی دینے لگیں اور توت سمع کی تشویش یه ہے 
که ہہم صدائی پپردۂ سماع سے ٹکرائیں؛ ملا 
طنین» صلصلة الجرس اور همیمه - پھر جب اثر ی 
یه کیفیت پوری هو جاتی ے تو السان حصول عام 
کی نعمت ہے متمتع هو جاتا ھے . ۱ 

شاه صاحب کی اس تحریر ہے معلوم هوا که 
رسول اللہ صلی اللہ عله و آله وسلم جب اقرب الى 
الملا الاعلٰی هو جاۓ تھے تو اگرچه اس دوران میں 
آپ* کے حواس ظاهری سشوش و ستأثر ھوےے تھے؛ 
تاهم آپ* کی روحانی ٹوتیں: باطی احساس, الدروی 
شمور اور ملکونی صفات و خصااص ہدرجۂ الم عالم 
. لاہوت میں رسائی حاصل کر لیتے تھے اور پھر آپ* 
وه ہاتیں سنتر تھے جن کو سنر کی دوسرے لوگ 





سکت لہیں رکھتے اور آپ* کے سامنے ان حقالق کی ' 


پردہ کشائی هوتی تھی جن کے ادارک و شعور ی 
کول اور طاقت لہیں رکھتا ۔ پھر اس وقت چونکه 
جہت بشری و جہت ملکوتی میں تصادم ی صورت 
ابهر آی تهی» لهذا اس سے آپ* کے اعضا و اعصاب 
ستاثر هو تھے اور اسی وجه ہے آپ* کو جرس کی 
آواز سنائی دیتی تھی - پیشانی مبارک عرق آلود هو 
جاتی اور یه تأثر اس قدر شدت اختیارکر ليتااکه آپ* 
کی مجلس میں بیٹھنے والے بھی اس کو پوری طرح 
محسوس کرے تھے - اس کے بعد جب یه ظاهری 
تاثر ختم هو جاتا تو جیسا که حدیث میں آتا ے؛ 
٠‏ وہ پوراکلام آپ* کے ذهن میں محفوظ هو جاتا جو 
اس وحی کے ذریعے ازل هوا تھا . 


بات در حقیقت یه عم که الببا ی جماعت وه 
بقدس جماعت ہے جو جسانی" اور روحانی دونون 
اعتبار سے کلیة ملائکه ہے اتصال پذیر هو جاتی ے۔ 
ان کو اللہ 2 جبلی طور پر یه صلاحیت عظا فرمای 
که یه ایک خاص وقت میں اللہ ہے بذریعۂ وعی 
یا بغی رکسی ذریعے کے اللہ سے ه مکلام هو جائیں ۔ 
وحی کے وقت ان کو شدت و کوفت ہے اسی لے 
دو چار هونا پڑتا ه که اس وقت ان کا تعلق اس 
عالم مادی ہے منقطع هو جاتا ہے اور وه روحائیت 
کے انتبانی افق پر رسانی حاصل کر لیتے هیس؛ لیکن 
کوفت و شدت کا یه سلسله همیشه یکسان نہیں رهتا 
پلکه وحی کی کرت و مزاولت سے آهسته آهسته 
بالکل دور هو جانا ہے ۔ یہی وجه ‏ که مک بکرسه 
میں جو سورئین لازل ھولیں وه طویل نہیں هین» 
اس لی ےکہ یه آغاز لبوت کا دور تھا - اس کے برعکس 
مدینۂ منوره میں بڑی طوبل سورتوں کا ازول هوا ۔ 
کیونکه اب آلحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلّم ی 
طبیعت بڑی حد تک وحی می شدت و کوٹ ہے 
مالوس هو چکی تھی اور کثرت و مزاولت وحی 
ہے اس کے شدالد بتدریج سہولت ہے بدل گے 
تھے ۔ آخر یں تو اطمینان کی به کیفیت و گی 
تھی که غزو؛ ہوک ہے واپسی پر سورة التوبة کا 
اکش حصه اس عالم میں نازل هوا که آلحضرت 
صلی اللہ عليه وآلد وسلم ناقے پر سوار تھے اور بغیر 
کوئی کرب و اضطراب محسوس کے چل جا رے 


تھے . ۴ ۱ 
پہلی وجی : رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم 
بر پہلی وحی جو آیات قرآنی ی صورت میں نازل 
ہوئی اور جس کو جبریل امین لے کر آے وه ینہ 


هی لبم ریک اش نع شا انان 
۵ مه همه ام ما oN ele‏ م۵ 1 
. من علق 8 إقرا و ربک الا کرم 6 الذی علم . 


4 . و 


با لقلم ؟ علم الالسان مانم بعلم ۶ 
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اون 


- 





(ہو [العلق] : , تا ۵) یسنی اه محمد صلی اللہ 

عليه و اله وسلم پڑھے اپنے رب کے ام ہسے؛ جس 
ے پیدا کیا» اوت سے و 
خون سے ۔ پڑھے اور آ۶ کا رب بڑا کریم ے؛ 
جس نے قلم کے ذریعے علم سکھایا ۔ سکھایا اس ے 
آدمی کو وه کچھ جو وہ نہیں جانتا تھا . 


Tr” 


معلوم هوتا ے که یه وحی» حضرت جبریل 


اپنی اصلی شکل میں لے کر آے تھے جب جبریل* 
آ رد اس وقت آلحضرت صل اللہ عليه واله وسلم 
غار حرا میں تشریف فرما تھے - جبریل۴ نۓ آپ * ہے 
کہا ”پڑعے 
ھول“ تو فرشتے نے آپ؟ کو پکڑ کر اس درجه 


هی کے آپ* ےۓ فرمایا ۳ میں پڑھا هوا نہیں 


دبایا اور بهینچا که آپ* تهک کر چور هو گئے - پھر 
اس ہے چهوژ دیا او رکہا : "پژه یک آپ* نے پھر 


وهی جواب دیا که مين پژها هوا لہیں هو - 
فرشتر ہے آپ" کو پھر پکژا اور دبایا یہاں تک که 
آپ* له کگئۓے پھر اس ۓ آپ* کو چهوژ دیا - فرشتے 
نے تیسری سرتبه پھر آپ* کو پکڑا اور بهینچا اور 
چھوڑ دیا اور سنسدرجہ بالا آیات پڑھیں - بعد ازان 
آپ* آیات کو لے کر غار حرا ہے واپس اپنے ,کان 
پر تشریف لے آۓ . 
7 فترت وحی : اس کے بعد کچھ عرصے تک 
وحی کا آلا شد رها - بعض لوگوں کے لزدیک 
لثرت وحي کا یه دور لین برس پر محیط تھا؛ عض 
کے نزدیک ڈھائی برس تک اور بعض کے لزدیک 
چند روز تک جب تک وحی کا آنا دوقوف رها اس 





وف کو ”فترن“ کے لام ہے موسوم کہا جاتا ےد 


اس فترت میں ب-4 مصلحت پدہہاں تھی که پہلی 
وحی ہے رسول اکرم صلی اللہ علبه واله وسلم کے دل 
میں جو دهشت پہدا هو گئی تھی اور اعاب و 
اعضا» جس تاثر پذیری کی گرات میں آ گئے توھے؛ 


وه رفع هو جاۓ - آپ*" آهسته آهسته اس کو 


قران 
برداشت کرت کے عادی هو جائیں اور دل مس 
اسی ناموس کو دوباره دیکھے 
هو جائۓے؛ چذانچه یہی هوا- وحی کا آنارک گیا اور 
رسول اللہ صلی اللہ عليه واله وسلم کو اس کا بژا غم 
هوا - آپ* کی مرتبه پہاڑ ی چوٹی پر چژه کر 
آسمان کی طرف دیکهتر که کہیں جبریل" نظر 


آ جائیں یا کوئی آواز سنائی دے۔ آخر ایک دن ایسا 


کا جذبه موجزن 


هوا که آپ” پہاڑ کی چہوٹی پر چڑھے تو سامنے 
جبریل" نمودار وے اور کمن لگ : 


1 


یا محمد 
نے ا آپ* سچ مچ 
ر آپ“ کا دلمطمن 

لوٹ 75 - پھر جب وحی 
کے نہ آنۓ کی مدت اور لبی هو گی تو آپ" ایسا 
کرے که پماژ کی چوئی پر چڑھتے اور جہریل ظاهر 
هو کر وهی کہتے جو پہلے کہا کرت تھے تک 
فترت وحی کے زساے میں آنحضرت صلی اللہ 

عليه واله وسلم عام طور پر غار حرا میں تشریف لے 
جاے تھے؛ کیولکه پہلی وحی کا لزول وهیں هوا تھا۔ 
آپ* کو اس ہے انتہائی قلبی تعاق پیدا هوگیا تھا 
اور یه خیال رهتا تھا که شاد دوباره بھی اس کا 
نزول وهی هوگ - حضور* کے اضطراب اور ذمی 
پریشانی کے بعد آپ* 
کا ہس منظر یه ہے که آپ* غار حرا ہے واس گهر 
کو تشریف لا ره نھ ىکه اچالک ایک لداے غوب 
کان میں پڑی - به لدا آسمان ہے آرهی تھی - آپ* 
ے اوپر نظر الها کر دیکها تو وهی فرشته تها» جو 
حرا میں آپا تھا - یه فرشته اب آسمان و زمین کے 
درمیان ایک کرسی پر بیٹھا تھا - آلحضرت صل اللہ 
علہھ واله وسلم کی نظر فردتی پر پڑی لو ا سکو اس 
حالت میں دیکھ کر خوف زده ھوگئے اور گھبراھٹ, 
کے عالم میں گهر تشریف لاۓ اور کہا "مج 
کمبل اڑھا دو“۔ اسی عالت میں به آیاب لازل 


انک رسول ارہ حا“ یعنی 
اللہ کے رسول هس یه الفاظ ۔ 


هو گیا اور آپ" واپس 


پر جو وحی ازل هونی» اس 
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قرآن 


نعشٹیع8ھ و مه 


ھوئیں. ی نر 6 .2 فار و .7 
تکرش و و ثیابک فطهر ال 
(ہے [المدثر] : , تا ہ) یعنی اے کپڑا اوژهنر 
وال ! اٹھو؛ پھر (کافروں کو) ڈراؤ اور اپنے رب 
کی ہڑائیاں بیان کرو - اپز کپڑوں کو پاک کرو 
اور پلیدی سے دور رهو , 

یه دونبری وحی تھی اس کے بعد سلسلۂ 
وحی باقاعدی کے ساتھ شروع هوگیا اور پھر دنیوی 
زندی کے آخری دنوں تک جاری رها , 

آخزی وحی : حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللهعنہ 
ی روایت کے مطابق آنحضرت صلی اللہ علیسه واله 
وسلم پر آخری وحی وفات ہے ساٹ یا نو دن 
پہلے نازل ھوئی اور وہ سورة البقرق ة کک یه آیت 
3 :افوا یوم ترجمون ند ای ات ثم وف 
کل لس ما كَسبت وهم لايظلمون (م [البقرة] : 
۲۸) یعنی اس دن کی پرسش ہے ڈرو جب که 
تم سب اللہ کے حضور لول جاژ گے اور پھر 
هر شخص ہے جو کچھ کمایاے؛ اس کا پورا پورا 
ایس بدله مل جاۓ گا اور ان کی حق تلفی .له کی 
جاے گی ۔ حضرت عبداللہ ہن عباس هی سے دوسری 
روایت یه ے که آخری وحی آیت ہو ے ۔ ایک 
روایت کے بطابق آخری نازل هو وا ی آبت سورة 
المانده کی به آیت .۵ : وم أ کمأت ن لکم دینکم 
والمت علیکم لعمتی ۱ و رضبت نکم 1 لا سام دپ 
(ه [المالدة] : م) پسنی آج میں ے تمھارے 
لیے لهمارا دین کال کر دیا اور اہی لعمت 
تم ہر پوری کر دی اور تمھارے لے اسلام 
کو دین پسند کیا۔ اس کے بعد حبلال و 
حرام کے سلسلے کی کون آیت نہیں اثدری - 
ایگ روابت ډه هي ره که آخری سورت یه لازل 
هونی ۽ لذا جام صر اللہ "0" رابت الناس 


بد علونْ ئې دين الله آذواجا سح بحمد رلک 








ترآن 


واستفره" له کان تایه (, ,, [النصر]: ,تا,م). 

یہاں اس بات کی وضاشا,بهی ضروریٴے که 
الہ تعالی کے فرمان الا رنه فی یال القد ر (ء و 
[القدر] : ,) یعنی هم ے قرآن مجید كوٴلَلة التدر 
میں نازل کیا کا کیا مطلب ہے ؟ اس کی تین ارک 
سے تعبیر کی گی ہے : اول یه که لوح محفوظ عم 
آسمانِ دنیا میں پورا قرآن مجید» لیلة القدر کو اتاءا 
1 - اس کے بعد آهسته آهسته بقدر ضرورٹ تیئپس 
سال تک رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله ۾ وسلم پر ازل 
هوتا رھا۔ - اس مدت میں بعثت کے بعد تیرہ سال قیأم 
یکن یکره اور دش مال قیام مدیئنۂ منقره جک 
شامل ھیں؟ دوسری تعبیر یہ کی گی ہے که آستان" 
دلیا پر قرآن مجید تیئیس سال میں لیلة القدر میں نازل " 
فرمایا گیا؛ یعنی اس مدت میں هر سال اس کا ایک 
حصه لیلة القدر هی کو آسمان دیا پر ازل هوا؛ 
تیسری یه که اس کے نزول کا آغاز ليلة القدر کو 
هوا - اس کے بعد جیسے جیسے ضرورت پیش آق رهی» ‏ 
مختلف اوقات میں ازل هوئا رها . 


زا مگ اور مدای سورتیں : قسرآن مجید کچھ 


سورتی مک مکرمه میں نازل هوئین اور کچھ مدینۂ 
منوره میں - کچھ وه سورتیں هب جو مگے میں لازل 
ھولیں؛ مگر ان کی بعض آیات مدیئے میں اتریں ۔ امی 
طرح بعض ایسی سورتیں ہیں جو اگرچه مدینۂ منوره 
میں ازل هولیی» مگر ان کی بعض آیات مک مکربه 
میں اتریں - کچھ آیات مکے اور مدینش ہے ہاەر بھی 
اتریں؛ لیکن جمپور کے لزدیک هجرت سے پبل 
ازل هو وا ی سورتیں میکہلاتی ہیں اور هت 
کے بعد ازل ھوے وا ی مدنی , 

بعض سورتیں ہہک وقت مکی بھی میں اور مدنی 
بهی» سفری بھی ہیں اور حضری بھی؛ ليل ھی 
ھیں اور لہاری بھی۔ ماھرین و مفسربن مان مجید 


ے مک اور سدنی سورتون کی الگ الگ علامتیی 
| 
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قرآن 


بیان کی هس» جن میں کچھ لفظی ہیں ر اور کچھ 
معنوی : مک سورتوں میں "یا ھا الاس“ اور 
ایی ادم» کے الفاظط کرت ہے آے هی - 
ٌ۰ ان میں بی نوع آدم کو خطاب کیا گیا 
۔ اسی طرح لفظ" کلا“ جو قرآن مجید میں 
تینتیس بار آیا ے؛ می هی سورتودر میں آیا ے ۔ 
نول سر بات یا نها الد ااا 
فرمایا گیا ره ۔ معنوی اعتبار سے مکی اور مدنی 
سورتوں میں ی فرق که مق سورتول میں توحید 
اور صرف اللہ تعای کی عبادت کی دعوت دی 
3 ے - قیامت؛ بعث بعد الموت» جزا و سزا؛ 
جنت و دوزخ اور اجتماعی اخسلاق کا ذکرے] - 
مدی سورتون میں احکام» فروع اور دیگر مسائل 
کا ذکر .هم - مکی اور مدنی سورتون میں ایک فرق 
یه بھی سے که سکی سورتیی طویل لہیں هین اور 
مدنی سورتیں خاصی طویل هبن , مر 
مکی سورتی تعداد کے اعتبار سے چهیاسی ہیں 
اور به ترئیب لزول يه هي : العلق؛ القلم» المزمل» 
المدئر؛ الفاتحهء اللبب» التکویر» الاعلی» السل» 
الفجر؛ الضحی» الا نشراح» العصر » العدیت» 





۳۲ 








الکوثر» التکاثر» اله‌اعون» الکافرون» الفیل» الفلق» ` 


الناس» الاخلاص» النجم» عبص» القدر» الشس؛ 
الروج؛ التين» قریش؛ القارعهء القيمة الهمزة» المرسلت» 
ق» البلد» الطارق» القمر؛ ص؛ الاعراف» الجن» 
یس الفرقان» فاطرء مریم» طهء الواقعة» الشعراء» النمل» 
التصص» ل ی اسرآءیل» دولس» هود» یوسف؛ الحجر» 
فو ال مه » لقمن » سبا» البزیر» الموسن» 

حم السجدةء الشوری؛ الز خرف» الدخان؛ الجالیه» 
الاحقاف» اقا رت الغاشید» الکپف» النحل؛ نوح» 
ابرھیم؛ الانبیاء» اوو السجدة, الطور» الملک» 
الحاقةء المعارج» النبا» النزعت» الانفطار؛ الانشقاق» 
ااسروم» العنكبوت» المطففين ؛ 


یه وه سورت ےے جو 





ترآن 


مکه مکزمه میں سب ےإآخر میں نازل ہوئی . 
بدنی سورتون ی تعداد نماض ے اور وه 
مندرجه ذیل هی : البقرة» الانفال» الى غمرن» الاحزاب» 
الممتحنة» التساء» الزلزال» الحدید» محمد الرعد» 
ال الدهر» الطلاق البینة» الحشر» النور» الحچ؛ 
المنافقون» المجادله؛ الحجرت» التحریم التفاین» المف» 
الجمعة» الفتح» المائدة» التوبة» النصر [(دیکهیی 
الزرکشی : البرهان» , ؛ بصائرذوی 


.]۹۹ و‎ ٩۸: , التمییز»‎ 
ve 


۰۱ I1: 


پینتیس مکی سورتیں وه ھیں جن کی بعض آیات 
ان کی تفصیل یه ے : 

۱- القلم ۰ آیت ء تام اور ہرم تاے ۵ مدی هی" 
۲ المزمل : آیت 
۳۔ الماعون : آیث م تا ے مدنی؛ 

النجم : آیت ۳۲ مدنی؛ 

المرسلت ؛ آیت ہم بدئی؟ 

ف : آیت ۸م مدنی! 

القمر ؛ آیت مج ۵ وم مدئی؟ 
الاعراف : آیت ۳و , تا .ے , مدنی؛ 
روح 

٠۔‏ الفرقان : آیٹ ۹۸؛ ۹۹ء .ے مدنی؛ 


مدل هی ۔ 


۰ ۱ مدلی؛ 


۱-۔ مریم : آیت ۵۸» ہے مدنی؛ 
۱۲ طه : ۽ آیت ۱۳۰ ۱۳۱ مدنی؛ 
۳ الواقعة : 
مہ الشعراء: 


۰ 


آیت ۸١‏ و ۸۲ مدنی؛ 

آیت ے۹ , و آیست ممم تا آخر 
سوزت بدئی؟ 

۵ رہ التصص : آیت ۵۲ تا وه مدفی اور آیت ۸۵ 
هجرت .ک دوران میں بمتام جعفه ازل هوقی؛ 

٦رہ‏ بی اسرآء‌یل : آیت ‏ ۸۲ ۵۶۱۳۳۲۳۲ و 2۳ 
تا .م مدنی؛ 


` ےر۔ یونس : آیت ۰۹۰٩‏ ۹۵ و٩‏ مدنی؛ 


۸ هود : آیت ۲ 9 ۱۱ مکی 
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قرآن ۳۳ 


٩‏ ,- یوسف : آیت ,» ۸۲ م و ء مدئی؟ 

۽ الحجر ۽ آیت ے۸ مدئی؟ 

اب الالعام و fr.‏ ۲۳ رو QF‏ مرن رم 
۰۱ ۳ و ۱۵۳ مدلی؛ 

۴“ لقمن : آیت ۸۵ ۲۹ مدی؛ 


۲۳ سبا: آیت ب مدنی؟ 


مہ اازمر : آیت ۵۲» ۵۳) مھ مدنی؛ 
۵ ۲- الین ٠‏ آیت ٦‏ لاےھ مدنی؟ 
۰۳۹ الشوری ۰ آیت ۷۳ م۲ ۳۵ ےم مدنی 


ےہ الزخرف : آیت مھ مدلی" 

۸۔ الجائیه : آیت م ؛ مدنی؛ 

٩‏ - الاحقاف : آیت . ,» ۱۵ و ۳۵ مدنی؛ 
.م الکہف : 

,م- التحل : آخری تین آیات مدنی؛ 

۳۳ ابرهیم : آیت ۲۸ و ۲٩‏ بدی؟ 

۳۳ یج تا .۲ مدنی؛ 


آیت ۸م و آیت ۳ہ تا , .ر سدنی؛ 


مس اروم : آیت ے | مدئی؟ 

۵۔ العنکبوت ؛ آیت او دی 
آٹھمدنی سورتیں وه هیں جن کی بعض آیات مدینۂ 

منورہ ہے باهر ازل هوئی - ان کی تفصیل یه ے : 

,- البقرة : آیت ہرم حجة البوداع کے موقع پر 
سی میں نازل هونی؛ 

۲ الانفال : آیت .م تا دس مکی؛ 

۳ محمد : آیت ۳ هجرت کے دوران میں راستم 
میں نازل ہوئی؟ 

م الحج: آیات ۳۰۵۲ ۵؛ مھ و ۵۵ء مکے اور مدینے 
کے درنیان راستر مین نازل غزلیں* 

۵۔ الفتح : حدیبیه ہے واپس مدینے 
ھوے مکی اور مدینے کے درمیان راستے میں 
نازل ھوئی؛ ۱ 

دم المالدة : آیت ٣‏ حجةالوداع کے سوت ۳ 
میں نازل هوئی؛ 








تشریف لاه 





ثرآن 
ے۔ التوبة : آخری دو آیاٹ(یدیۂ باهر 
نازل هوئی؛ 
۸- النصر : حجة الوداع کے موقع پر میتی نازل 
5 یی ٠‏ ۱ 


غرض آنحضرت٭* ی تیئیس ساله نبوت ی 


- زندای میں پورا قرآن مجید مخلف اوقات اور , ختلف 


مقامات میں ازل هوا - [قرآن مجید کا اکثرہ : ”تر 
حصه دن کے وقت ازل هوا] ۔ دچه سورتیں ,اد نو 
نازل هوئی اور کچھ آیات کا نزول بعض حضرات 
کے گھروں میں هوا» شلا سورة الفتح» المنافتون» 
المرسلت» الانعام» مریم الفلق اور الناس رات کے 
وقت ازل هوئی . 

سورة النور ی وه آیات جن میں حضرت عائشه 
رضی اللہ عنہا ی براءعت کا ذکر رهم » حضرت 
ابوبکر صدیق رضی اللہ عنه کے مکان پر اتریں . 

میراث کی آیت کلاله حضرت جریر" کے گھر 
میں ازل هوی جب که آلحضرت* ان کی عیادت: 
کے لیے ان کے هال تشریف لے گے تھے 

آنحضرت صلی الله علیه و آلهنوسلّم غزوۂ تبوک 

سے واپس تشریف لا ره تھے که ذی اوان کے مقام 
پر پہنچے تو سورة التوبه کی آیات ے۰ ٹا رھ 
نزول هواء یی والذين اَعَذوا مسجدا ضرارا و 
۵ ۶ و مه 62۵ مت وط 


کفرا و تقییقا ہین المومنین و لرصادا لمن خارب ان 


so o“ و و‎ 


و رسوا له من قل E‏ سی کے 
سورۃ القصص کی آیات ۲ تا ده اور مه 
ا هرت مین الله کک تافو ازل هرفن 
غرض جو سورتی هجرت سے پهل ازل هوئی» 
اگرچه کسی مقام پر نازل هوئیی» وه مکی سورتی. 
میں اور جو هجر کے بعد ازل هوئی» ان کا مقام 
نزول اگرچه کوئی بھی ھو؛ وه مدنی سورتیں هیں . 
آیات" و سور وغیرہ ق تعداد : قرآن مجید 
کے تیس پارے؛ ایک سو چوده سورتین» سات منزلی» 
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۳ 


[ٍم ۲٩‏ + آیات بقول حضرت ءل و حضرت عبداللہ 
بن مسمود**] اور پندره سجده هن - آیات ی 
تعداد میں اختلاف ہے اور اس اختلاف ی وجه 
یه ے که آتحضرت صل الله عليه و آله وسام 
بعش دفعة کچھ آیات کے اختتام پر فصل 
کرت اور بنض دفعه.وصل فرماے .تھے - چونکه 
مق لوگون نۓ فصل کا اعتبار کیا ھے اور بعض 
ہے صل با - لهذا تعداد میں کمی بیشی ناگزیر 
تھی ۔ تاپچین» تهع تابعین اور بعض دیگر ائمہ ہے 
و قرآن مجید کے کلمات ۳ اور حروف ۱ ۳۲۳۹2 

شما ر کی هن - لیز حرکات» تشدیدات» مدات اور نقاط 


_ وغیر مو کارىی شمار کیا ے - بعض حضرات نے آیات 


کی تقنیم اس طرح کی اھ ۽ آیات وعده (...٘))؛ 
"آیناٹ وعدیسلده ار 6 آیات نبی رو ٩‏ 


یات امر( , . ))ء آیات مثال (۱۰۰۰)؛ آیات قصص 


[...()؛ آیات حلال (.۵م)ء آیات حرام ` 


(رواء آیات تسیح (۱۰۰)» آیات منسوعه 
)4( د قرآن مجید کی سورتود کی ایک تقسیم یہ ےھ : 

(ıJ‏ آلطوّل یا الطوال یعنی بڑی سورتیں [جو 
نداد میں سات ھیں] : الہقرۃ آل ال النساء؛ 
المائده» الانعام» الاعراف» الانفال مع سورة التوبة؛ 
. بعض ہے سورة الانفال و التوبة کے بجاسه سورۂیونس 
کا ذکر کیا ے . 

(r) .‏ آلمتون (= آلشین) : وه سورتیں؛ جو 
“کم و بیش سو آیات پر مشتمل هس اور وه هس سورۂ 
یبونس سے سورة الفاطر تک - [ان ی تعداد ہم 
.ھا ۱ 

9 موره س س سز ق تک [ان 
کی تعداخِ پندره ےے؛ لیکن اس تعداد میں بھی 
إختلاف کے اور وه یوں که بعض کے نزدیک 
یش نیم اض نراٹ تک اور بعض کے نزدیک سورۂ 
محمد تک ۔ علاوه ازیں اور بھی کی آرا هی] - 








۳۲۸ قرآن 





ان کو مثانی کے نام سے اس )لیے موسوم کیا جاتا 
ره که ان میں فرائض و حدود اوز تصص و امثال 
کو بار بار بیان کیا گیا ے اور واقعات کو دهرایا 
گیا عے - [نیز اس لے که یھ سورتی الطوال اور 
المئون کے بعد آتی ھیں] . 

(م) الفصل : یه چھوٹی چھوٹی علٰحدہ علحده 
سورتیں هیں؛ جن کے آغاز میں بار بار بسم الله الرحمن 
الرخیم آنی ه اور یه سورۂ 0 آخر قرآن مجید 
تک کو محیط .هی ۔ سور مفصل تین اقسام پر 
منقسم عو ر ر و مد مورت ام ات 
تک ااا ی و انا ست ور ای تک ؟ 
قصار : سورة الانشراح ہے سورة الناس تک . 

رموز و اوقاف : یہاں قرآن مجید کے رموز و 
اتک سیر سی مھ اتا اه فشظرت 
عبداللہ بن عمر فرماۓ ھی که هم رسول اللہ صلّی اللہ 
عليه وآله وسلم سے یه معلومات حاصل کرے تھے 
که قرآن مجید کے کس بقام پر ٹھیرنا اور وتف 
کرنا چاهیر - یه بھی بنقول ے که خود آنحضرت 
صلی اك عليه و آله و تلم صحابه کو آیات کے 
مخصلف بواقع پر وقوف ی تعلیم دیتے تھے اور 
آنحضرت۴ کو اس کے بارے میں جبریل" بتاے 
تھے - عہد صحابه" میں علامت آیت تین نقطے 
.. تھے » جو آیت کے شروع میں دے جات تھے ۔ 


حضرت عثمان رضی اللہ عنه کے عہد خلافت میں 


دس آیات کے بعد یه م نشان لگایا گیا اور آیات 


کے آخر پر اقطے' ڈالے گئے راڈ ارد دزن 
ہے آیت کا گول O‏ نشان مقرر کیا . 

هماری آپس ک زبانی بات چیت میں ہے شمار 
مقامات ایس آے هیی» جہاں کہی قدر ٹھیر کر 
لگ بڑھا جاتا اور گفتگو کے سلسلے کو چلایا جاتا 
ہے ۔ اگر یہی زبانی بات چیت .تحریر ی شکل میں 
آ جاۓ تو ٹھیرۓ کے ان مقابات پر کچھ علامتیں 
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قرأان 


"۲ 


قران 





درج کر دی جاتی هی تاکھ پڑھنے وال کو معلوم ¦ نمایاں اور قوی تر ھوتی هه >ریهان نه ٹھیرنا بہتر 


ھوثا ره که کن کی حملون کو باه م سلا کر 
پڑھنا ه اور کس کس جمار پر ک س قدر رکنا 
اور ٹھمر نا هر اس سے ا گلے جملے کو نش سرت 


زیادہ اور کہیں کم ٹھیرنا هو تو وهان بھی کچھ 


خاص خاص علایتی درج کر دی جاتی دی ۔ ان 


کے اشارے) کہا جانا ے - قرآن ءجمد کی بافهم 
قراءت کے لیے بھی خاص خاص رسوز اوقاف مقرر 
ہیں اور هر رمز ی کیفیت مندرجة ذیل سطور ہیں 
تفصیل ہے واضح ی گئی ه : 

۶ : جہاں قرآن مجید میں بصورت وتف 
"حرف میم (م) مرقوم هو» وهان سمجھ لیجے کد 
یه لفظ لازم کا مختصر ہے - ترآن مجید کے جس لفظ 
کے بعد یه رہز وقف لکهی گی هو» اس لفظ پر 
ٹھبر جانا لازبی ے؛ ورنه انديشه ہے که مطلب 
کچھ کا کچھ هو جاۓ کا ۔ بعض مقاسات پر تو 
عبارت کا مفہوم منشانه الہی کے بالکل برعکس 
هو جاتا ے؛ بلکه کچھ مقام تو اس نوعیت کے بھی 
هی که وہاں بعامله کفر تک پہنچ جا ۵ کا خطرہ 
ره یہی وجه ھے که رمز ”م“ کے بالمقابل حاشیے 
میں نپایت اهتمام ہے "وقف لازم“ لکها هوتا ے . 

ط : لفظ مطلق کا بخثف ے [اور علامت 
وقف مطلق] - اس ریز کا مطلب یه هوتا ره که اس 
مقام پر بات پوری هو گیی» لہذا یہاں قاری کو 
وقف کرک ابعد کی قراءت کرنی چاهیی . 

ج : وقف جائز ی علامت ے - یہاں وقف 
کرنا اور نه کرنا دونود جائز هی . 

0 وتف ”مجو“ ی علامت ےے ۔ اس 
مقام پر هیر جات کی بھی ایک وجه موجود هوق 
ے اور نه ٹھیرۓ کی بهی» مگر جہت وصل زیادہ 








اور اولی ے - یہاں ہے بغیر زین آگےر بڑھ جانا 
چاعیے . 

ص : لفظ مرخ کا مختصر _هم - یه علانث 
وتف ایسی دو باتوں کے درمیان آتی ے؛ جن کا 
هر بات اپنی ایک مستقل حیثیت رکھتی هو ۔ یوں 
تو ”ص“ کے ماقبل کو ”ص“ کے مابعد کے ساتھ 
۰ کر پر هیا چاهیر» لیکن اگر ساس ختم هو جاے 
یا کسی اگلے ایسے کلم پر سانس ٹوٹ جاد کا 
خدشه هو» جس پر نھ ٹھیر نا مناسب نہیں تو پھر 
”ص“ کی رمز وتف پر ٹھیر جاۓ کی رخصت ےھ ۔ 
ھر جاے کی صورت میں بعض قراء کے نزدیک 


کے ت 


اعاده کرنا اول ے؛ کیونکه۔ وقف رھ وہر 
جہت وتف ضعیف هوق ے - یہاں یه وضاحت 
ضروری ہے که نف سر اش 
میں وصل کو زیاده ترجیح *ه . 

ق : قیل (کہا گیا ے) یا 
ل تہ رف زکہا گیا ہے که اس متام پر 


وتف ے) کی علامت بے ۔ تی“ 


خرف ی“ قد 


ق“ سے مراد یه ے که 
بعض علما ہے یہاں وقف کرد کو کہا ے؛ مگر 
یه علامت شیف وتف پر دلالت کرتی ے اور راجح 
قول یه ہے که اس نغام پر وقف له کیا جاۓ . 

قف ۰ يوقف عليه (یہاں ٹھمرا جاتا ے) با 
قف علیه الواف (ثهیر 2 والا اس مقام پر ٹھیز 
جاتا _ه ) کا مختصر ے - یہاں مانس روک کر وقف 
کرنا چاهیم» لیکن اگر وقف نه کیا جاۓ تو مطلب 
نہیں بگڑتا - ۳:1 په گمان هو کهہ پڑھنے والا 
وصل کرے کا؛ وهان ”قف“ کی علامت لکھ دی 
جائی سے 

س : "سکنة" کی عسلامت هم اور کبھی لفط 
يہ کھ جا جانا هرت ایک کر یمن 
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" سالس لیے بغیر تھوڑا سا ڈھیر جانا ۔ قاری یہاں 
کسی قدر ٹھیر جاۓ؛ سانس له توڑے . 

وثفه : یه لے سکتے کی علامت ہے - یہاں 
سکم کی به نسبت کچھ زیادہ ٹھیر لا چاهیم» یعنی 
جتی دیر میں سالس لیم هی پڑھنے والا اس ہے 
کم ٹھیرے - سکته اور وقفه میں فرق یه ھوتا 
ره که سکته میں کم ژهیرنا هوتا ہے اور وتفه 
میں زیاده» یعنی سکته وضل سے قریب تر هوتا ہے 
اور وقفه وتف ہے قریب تر . 

صل : قد یوصل (کبهی کبهی ملا کر پژها 
جاتا ے) کا مختصر ہے یعنی پژهنر والا اس مقام پر 
کبهی ٹھیرتا ے اورکبهی نہیں ٹھیر تا - یہاں ترک 
وصل» یعنی وقف کرنا احسن ہے ۔ گو بعض علما 
ے ومل ی اجازت"بهی دی ے . 

فل په لویل اول کا امار :ج 
کے معی هن ملا کر پڑھنا بہتر ے؛ یعنی جس 
متام پر ”صلے“ مرقوم _ه» وہاں بہتر یه ے که 
وصل کیا جاے . 
اع کسی عبارت سے پہلے اور پیچھے 
اس انداز کے تین تین نقطے هود تر پڑھنے والے کو 
اختیار ے که پہلے تین نقطوں پر وصل کرک 
دوسرے تین لقطوں پر وقف کر لے؛ یا پہلے تین 
نقطوں پر وقف کرک دوسرے تین نقدلون پر 
وصل کر لے - اس قسم کی عبارت کو ”عاق“ 
کہتے ھیں) جس کا مخفف ”مع“ ہے - بعض علا 
اس کو مرا کہتے هس ۔ تین تین نقط۔وں سے 
موک سوہ وج 
تین تقل ہیں ایک ن“ کا اور دو ”ق“ کے ۔ 
طرح له لفظ مراقبه کے مادے یو 
نقطر هب دو ”ق“ کے اور ایک ”ب“ کا . 

0 : یھ داثره آیت کی علاست ہے جو 
فی ااحقیقت لفظ ”آیة“ هی کی گول تا (تاے مذو 


e 


۳۳۹ 








ترآن 


رش دائرہ یعنی علاست آبت پر پہنچ کر وتف کر 
لینا چاهیم - اگر دائرے پتر ”م“ یا "ط» یا ٦ج“‏ 
وغیره درج هو تو وقف اور وص کے اعبار سے 
آیت اس رمز کے تاع هوک . 

لا : یه لا وقف علیه (اس مقام پر کوئی وتف 
نہیں) کی رمز ہے ۔ یمان وتف نہیں کرنا چاهیر ۔ 
اگر آیت کے درمیان کسی لفظ پر ”لا“ درج هو اور 
سانس ٹوٹ جانۓ پر وھاں وقف کرنا پڑ جاسیٌ تو 
”لا“ ے پہلے کسی موزوں مقام سے اعاده کر لینا 
چاهیم» لیکن اگر ”لا“ آیت کی علامت؛ یعنی دائرے 
پر هو اور سانس ٹوٹ جاے پر وهان وقف کرنا 
پڑے تو O‏ کے بعد ے ابتدا ترنا جائز ہے 

یمان یه بھی سمجھ لینا چاهیر که جہاں ایک 
سے زیاده علامتیں نیچ اوپر مرقوم هون» وهان سب 
سے اوپر کی علامت کو قابل اعتبار سمجها جاۓ گا - 
جہاں ایک ہے زائد علامتیں,برابر برابر موجود هور 
تو وهای وقف اور وصل کے لے آخری علامت کا 
اعتبار هوک . 

پھر ترآن مجید میں حاشے پر یه ع شا 
بھی هوتا ہے - اور اس ع کے اوپر اور درمیان میں 
اور لیچے هندیه بھی مرتوم هو ہیں ۔ ع رکوع 
کی علامت ہے ۔ ره اس کے هندیی تو ع کے اوپر 
کے ہندہے کو سورت کے رکوع کا تمبر» نیچ کے 
ھندے کو پارے کے رکوع کا ئمبر اور درمیان کے 
ھندسو ںکو رکوع کی آیات ی تعداد سمجھا جاۓ . 

حاشيۂ قرآن مجید پر ببض جکه لفظ مع بھی 
مرقوم هوتا ے۔ رموز اوقاف ترآنی کی اصطلاح میں 
یه مع معالقه کی علامت ے ۔ یه رموز اوقاف کسی 
له کسی صورت میں قدیم زماے سے مقرر هين اور 
معانی قرآن مجید کو سمجھنے میں بہت مدد دیتے 

۔ ان میں سے آیت کا نشان گول دائرہ (0) تو 
ابوالا سود الدؤلی کا مقر رکردہ _ه اور باق اوقاف میں 
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سے زیادہ تر ابوعبداللہ محمد بن محمد طیفور سجاوندی 
کی ایجاد هیں . 

حروف مسقطعات: قرآن بجید میں حروف 
مقطعات کا سلسله بڑی اھمیت کا حامل ھے ۔ حروف 
مقطعات جو متعدد سورتوں کے شروع میں آۓ هن 
یه هس : الم الحص» المر. کیص؛ طد» اس 
طس؛ طسم؛ جم وا میم ےہ ق» ن» سی یه چوده 
حروف تہجی میں (: ژ» ل» م» ص؛ رک» ه» ی» 
ع؛ ط؛ س» ح» ق؛ ن) جو انیتس سورتون کے آغاز 
میں آۓ ھیں؛ ک اور ن ایک ایک مرتبه» ع» ی“ 
ق دو دو مرتبه» ص تین مرلبه» ط چار مرتبه» س 
پائچ مرتبەہ؛ ر چھے مرلبه» ح سات مرتبه» 2ل 
تیرہ تیرہ مرتبہ؛ م سترہ مرتبه استعمال ھوے ھیں] ۔ 
ان کا کیا مقصد اور به اپنے اندر کا مفبوم 
رکھتے ہیں ؟ اس کے متعلق کی اتوال بیان کے 
گئے ہیں : 

- رسول اللہ صلی الله عليه واله وسلّم کے 
مخالفین ہے یه کہنا مقصود .هه که تم ترآن مجید 
کو الله کا کلام نہیں مالتے بلکه اس کو رسول اللہ 
صلی الله عليه راله وسلم هی کی اخدراع قرار دیتے 
هو» تم میں بڑے فصیح و بلیغ اور ادیب و شاعر 
اور قادر الکلام لوگ موجود هی - اگر قرآن مجید 
تمھارے نزدیک ف الواقم آلحضرت صلی اللہ علیه 
واله وسلم هی کے ذهن کی اختراع ہے تو تم بھی 
اس قسم کا کلام بنا کر دکھاؤ - یه کلام بھی تو 
انھیں حروف» یعی الف» لام» میم وغیرہ حروف سے 
ت رکیب پذیز ے؛ جنھیں تم هر وقت اہ یگفتگو میں 
انال کر هو .. اگر عشرت تید ردول اھ 
صلی الله علیه واله وس اس تسم کا کلام بنا سکتے 
هیی تو تم کو اس پ رکیون قدرت حاصل ہیں . 

:م۔ یہ کلام جو رسول اللہ صلی اللہ عليه وأله 


۳۳۱ 
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اش کی صداقت میں کوئی شببه لین ہے - یه کلام 
انهس حروف کو اپثم دامن الفاظ میں سمیٹے هوه 
ره جو هر آن تمهاره استعمال میں آے(کیں؛ 

جسے الف » لام » ر اور حا میم وغیره . 

م۔ یہ اللہ کے اسما ےکرامی ہیں ۔ جیسے ال 
سم ّ» یه علحده علحده حروف هیں اگر ان کو 
ایک دوسرے ہے ملا دیا جاۓ تو یه ”الرحمن“ بنتا 
ےے؛ جو اللہ کا نام ہے . ۱ 

م یه حروف مخفف ھیں اور ان کے کچھ معنی 
ھیں؛ بثلا ”لسم“ کا مطلب هه آلا اللہ أعلم جب 
آدم * ذیک الك لا ریب ای ( [البقرة] :) 
کہا جاےۓ گا تو اس کا مطلب ھوگا ۔ ا الله آعلم - 
نک الکلب لا ریب یه یعنی میں اللہ جانتا هموں 
که اس کتاب (قرآن مجید) کی صداقت میں کوئی 
شید نہیں ے. ۱ 

۵- الم میں الف ہے مراد اللہ لام سے لطیف ‏ 
اور میم ہے ماجد یا مجید _ه ۔اسی طرح باق حروف 
متظعات کا بعامله ے . 

7 الف ہے مراد الاء ال لام ہے لطف اللہ 
میم سے مجد اللہ ہے ۔ ی میں ک اف“ سے) 


ه "هاد» ہے؛ ی ”یمین“ ے؛ 2 «عزیز" ہے۔. اور 


ص "صادق سے مخفف ۵ , 
وت ام سے مراد ےہ ناغم ۔ اض سے 
انا الله اعلم و افصل اور الر ہے آنا اللہ اعلم و آری . 
۸۔ یہ حروف متتشابہات میں سے هی . 
و- جب قرآن مجید کا لزول شروع هوا ت وکفار 
ہے اس ہے اعراض کیا اور سنئے سے پہلوتہی کی - 
اس پر اللہ تعالی ۓ يه حروف مقطعات نازل فرما.ه 


٤‏ تاکه ان ہے متعجب هوکر وه قرآن مجید سنیں اور 


.اس پر متوعٰه هون ۔ جب الھوں ی ان کو سنٹا 


شروخ کیا اور اس پر توجه کی تو آیات محکمات کا 


ولم پر ازل کہا جا رها ے؛ اللہ کا کلام ے۔ | نزول شروع هوا . 
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قران 

1۰ یه حروف بطور قسم کے لاد گئے ھی - 
ان سے یه بتانا بقصود .هم که تمام آسمانی کتابس 
اور صحف خداوندی انھیں حروف سے مرکب هی - 
اللہ تعالی نۓ ان حروف کا ذکر کرک قرآن مجید کی 
حقائیت اور صداقت کی قسم کھائی ہے . 

۱ - یه سورتون کے نام ھیں 

۲ - ينه حروف» رسول اللہ صلی الله عليه واله 
وسلم کی صداقت پر دلال تکنان ہیں اور علوم و معارف 
کا جوگنجینه آپ* کو قرآن مجید کی صورت میں عطا 
کیا گیا ے؛ وه انھیں حروف ہے ت رکیب پذیر ہے . 

[علاوه ازیں قراءت و تجوید اور مخارج کے 
اعتبار ہے بھی ان حروف کے اسرار و رموز ہے بحث 
کی جاتی سے ۔ لیز علوم قرآن سے بحث کرت والے 
محتقین ے ان حروف کا ربط مضامین سور سے بھی 
تائم کیا ہے (دیکھے الزرکشی : آرانق علوم 
الترآن؛ یڈ تا 2)]. 

E‏ سخ سلسلے میں ایک اهم 
مسثله ”سبعة احرف“ کا ے ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم کا فرمان ہے : انزل القرآن على سبعة 
احرف فائرؤا ما تیسر منه می که قران مجید» سات 
*حروف» پر اتارا گیا ے؛ تہھارے لزدیک جو طریته 
آسان هوء اس کے مطابق اس کی تلاوت کرو - سوال 
یھ که "سبعة احرف“ کا کیا مطلب ہے ؟ مختاف 
جضرات ے اس ی جو تعبیر ی ے) وه یه ہے : 

- نزول ترآن مجید کے وقت عرب مس سات 
قبیلے فصاحت و بلاغت میں ممتاژ تھے اور وه 
تھے : (,) قریش؛ (۲) بنو سعد؛ (م) بنو مذین؛ 
(م) بنو ربیعه؛ (۵) بنو هوازن؛ (و) بدو ازد؛ 
(ے) بنو تمیم - ان میں کہیں کہیں ادائی الفاظ 
اور بحاورات وغیره میں فرق تها» لیکن اس سے 
معانی متاثر نہیں ھوے تھے - آنحضرت صلی اللہ 
عليه و له وسلّم کا مقصد یه ه که تلاوت قرآن متفر 


rrr 








قرآن 


میں ان قبائل کے لب والہجھ اور انداز قراءعت کو 
مستند سمجھا جاے . 
۲- صحابۂ کرام کی 
سات قاریوں ی ہہت شہرت تھی ۔ تلاوت ق رآن یجید 
میں ان کو امتیاز حاصل تھا اور ان کا اسلوب قراءت 
(۱) حضرت 
بن ابی طالب؛ 


مقدس جماعت میں ہے 


سند ی حیثیت رکهتا تھا وه تھے : 
عشمان** بن عفان؛ (م) حضرت علی ب 
(۳) حضرت اہی بن کعب؛ (م) حضرت عبداللہ 
بن مسعود؛ (۵) حضرت زید:* بن ثابت؛ (ہ) 
حضرت ابو موسی اشعری"؛ (ع) حضرت ابوالدرداء۳ 
آنحضرت صلی .اللہ علیےه واله وسلم که ان الفاظط سس 
یہی سات صحابہه مراد هس . 

۳- سبعة احرف کا ایک مطلب یه بھی بیان 
کیا جاتا ہے که قرآن مجید سات قسم کے مضامین 
پر مشتمل هی - جو یه ہیں: (,) امر؟ () زجر؛ 
(۳) ترغیب؛ (م) ترهیب؛ (م) جدل؛ () قصص؛ 
(ے) امثال . 


م۔ جنت کے سات دروازے هس ۔ جو شخص» 


کے نتیجے میں اس کے سات نوع کے الفاظ و معانی پر 
عمل پیرا هو جاتا ے تو اس کے لے جنت کے 
ساتوں دروازے اللہ کی طرف ہے وا ہیں - وہ معانی 
یھ هی : (,) امر؛ (( نہی؟ (م) ترغیب (وعدہ)؛ 
(۵) ریت (وعین) 2(1 سال 0(1 قمع 
(ے) امثال . 

۵- (۱) زجر؛ (م) امر؛ (م) حلال؛ (م) 
حرام؛ (۵) محکم؛ (ہ) متشابه؛ (ے) امثال . 

٦۔‏ قرآن مجید میں؛ جن "امور کار تفصیل ہے 
ذکر کیا گیا ے؛ وه سات هی اور سبعة احرف 
سے وهی مراد هی ۔ وه یھ ہیں : ب(,) واقعات و 
قصص؟ (۲) توحید؛ (۳) تعلیمات؛ (م) اوامر 
(ه) لواهی؛ (ہ) عبادات؛ (ے) معابلات . 
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ے۔ قرآن مجید فصیح عربی میں نازل هوا ے - 
اس میں متقارب المخارج حروف کی آدائی کا معامله 
بہت نازک ے ۔ عجمی اور غیر عرب لوگ اس کی 
ادائی پر پوری قدرت نہیں رکھتے ۔ حدیث کا متصد 
ان کے لیے زیادہ سے زیادہ آسانی پیدا کرنا_ه اور یه 


واضح کرنا ہے که اگ رکہیں اس قسم کا فرق 


محسوس هو تو کوئی مضائقه نہیں؛ اس کی تلاوت 
میں قاری کے لے زیادہ ہے زیاده تیسر اور آسانی کا 
خیال رکها گیا ہے . ۱ 

۸- آگر قراءت و تلاوت کے موقع پ رکب ںکہیں 
الفاظ قرآن مجید میں اعراب اور تشدید وغیره کا اس 
اوعیت کا فرق پڑ جاےء یا کہیں الفاظ میں اس طرح کا 
اباله هو جا که جس ہے معنی و مفہوم بالکل هی 
بدل نھ جات هون تو اس کو صحیح سمجها جات گا ۔ 
زمالۂ خیر القرون میں اس فرق قراءت کو برداشت 
کیا گیا ھے . 

[۹۔ قرآن مجیدکو فصیح اور خالص عربی زبان 
میں نازل کیا گیا ے - اس کی زبان ایسی جامع اور 
واضح ہے که هر قبیلے کے لوگ اہے بآسانی پژه سکتے 
اورسمجھ سکتم‌هین- سات سے مراد خواه سات مشہور 
قبائل عرب هول یا اس ہے مراد سارا ملک عرب ۔ 
بہرحال قرآن مجید کی زبان هر قبیلے کے لیے قابل 
فہم _ه اورهر عرب قبیله اس کی زبان ہے بانوس اور 
واقف و آشنا ے - کوئی یه نہیں که سکتا که وه اس 
کی زبان ہے مانوس نہیں ے۔ اس کے الفاظ میں کوئی 
رد و بدل نہیں کیا جا سکتا - ال ہے آخر تک اللہ 
ETE‏ الله عليه وآله وسلم نۓ ایک ھی 
طریق ہے اور ایک ھی قراءت میں پڑھا ۔ صحابۂ 
کرام" ے اسی طرح سنا اور اسی قراعت کو آگے 
پہنچایا ۔ ایک آیت کو دو طرح سے یا غتلف 
اعراب ہے پڑھنا هرگز مقصود نہیں ے (دیکھے 
المرهان؛ بصائر؛ مباحث فى علوم القرآن)] . 





rrr 





قرآن 
حفاظت قرآن؛ ترآ ی روشنی میں : جو 
فان مجید هماره ھاتھوں میں یھ وم بالکل وهی 
ه جو اللہ تعالی ے جہریل٣‏ امین کی وساطت ہے 
ال ال ی وآله وسلم پر نازل کیا اول 
اسی ترتیب و صورت میں موجود ے؛ جس میں که 
آنحضرت* ے اپنے سامنر اس کی کتابت کرانی» 
صحابة کرام کو حفظ کرایاء خود تلاوت کی اور 
صحابۂ کرام کو اس کی تلاوت کی تلقین فربائی ۔ 
اس کی ترتیب میں نه کوئی تبدیلی هونی» نه کوئی 
کمی بیشی عمل میں آئی اور نھ حروف و کامات میں 
کسی قسم کا تغیر و تبدل کیا گیا۔ خود قرآن مجید 
اور حدیث رسول اکرم صلی اللہ علیہ وآله وسلّم میں 
اس کا ثبوت موجود ہے . 
اللہ تعا ی کا فرمان ے 
(هء [القیمة]: ء,) یعنی (اے رسول اکرم۶) 
بلاشبپه اس کا جم مکرنا اور پژهانا ھمارے هی ذہے 
ہے - یه آیت اس وقت نازل هونی» جب رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وآله وسلم نزول وحی کے وقت جلدی اور 
عبات سے قآ تاد پڑھتے ء تھے ۔ نا ان ے آپ ۴ 
کو اس ہے روک دیا اور ترآن مجید کی جمع و تدوین 
اور حفاظت ی دس داری اپنے ذس لی ۔ جمع ترآن 
مجید اور اس کی حفاظت کے سلسلے میں خود قرات 
مجید ھی میں واضح کیا گیا ے که اس کی دو 


“2 


ان :علیتا عة و قراة 


صورتیں هیں : ایک جمع صدور» یعی قر آن کو 
سینون میں محفوظ کر دینا؛ دوسرے جمع مکتوب » 
یعنی تحریر و کتابت کی صورت میں اس ی 
حفاظت و تدوین . 

7 جج صدور ۓ وا خداوندی ےھ 

بل هو ایت" بیہنت فی صدور الذین ن وتو 27 
٩(‏ م [العنکبوت] : ۹م) یعی یه قرآن مجید روشن و 
واضح آیات کا بجموعه ے جو اصحاب عام کے سینوں 
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سورتول میں بھی - 


قرآن 

قرآن مجید کی جم وکتابت اور تدوین وحفاظطت 
کا ذکر مک سورتوں میں بھی کیا گیا ہے اور سدنی 
یہاں یه بات بھی یاد رکهی 
چاہیے که عہد رسالت میں ملک عرب میں کاغذ ی 
قلت تھی ۔ لوگ مختلف چیزوں پ رکتاب ت کرے تھے - 
کاغذ میسر آ گیا تو کاغذ پر لکھ لیاء ورلهکھجور کے 
پتون» مختلف قسم کی لکڑی؛ اواث کی چوڑی ھڈی؛ 
باریک اور بہتر چمڑے اور اچھی کھال پر کتابت 
کرت تھے۔ علاوه ازی ںکپڑے اور پتهر کو بھی اس 
کے لیے استعمال میں لاے نهر - قدرآن مجید یکتابت 
بھی اسی رواج کے مطابق مختلف چہزوں پر ی جاتی 
تھی؛ یعنی فوری طور پر جو چیز میسر آگئی؛ اس بر 
لکھ لیا گیا» جیساکه مختلف روایات ہے واضح 
هوتاے - خود ترآن مجید ے اس پر روشی دای 
۵ ؛ + (۱) و کشب مسطور ار 0 ي رق منشور 0 
( ۵۳ [الطور] : ۲ تام) یعنی ید کتاب ( قرآن مجید) 
کشاده اوراق مين لکهی هوئی ہے - اهل عرب کے 
نزدیک ”رق“ کا لفظ اس باریک چەڑے پر بولا جانا 
تھا جس پر گزشته زماۓ میں کتاببی ضبط تحریر میں 
لائی جاتی تهی - رق» پوست آهو کو بھی کہتے هس 
که اس پر کتابت کی جایی ہے ۔ هر باریک کهال 
کو بهی» جس پر که لکھا جاة» رق کت ہیں ۔ 
قابوس میں ره : رق جلد رقیق یکتب عليه - 
یعنی رق؛ اس باریک کهال کو کہتے ھیں؛ جس پر 
کتابت کی جاے - [لسان العرب میں ے ی 
و وو ا رقیی؟ ؛ مجد الذین فیروز آبادی ہے رق 


کی تشریح کر 2 ھوے جلد جلد مدبوغ یعنی یعنی صاف کی هونی 


کهال بھی لکها ے (بصاترذوی آلتمییز ۳ : ])٩۳‏ - 
اس لہ جکتابت کی تالمد عماره بن غزیه کی اس روایت 

سے بھی هوتی ہے جو فتح آلباری میں منقول ے اور 
جس کے الفاظ یه هی : الما کان ئی الادیم اولا؛ قبل 
ان یجمع نی عہد ابی بکر یعنیکه حضرت ابوبکر" کے 


۳۳۳ 








ترآن 





عہد ہے پہلے؛ ال اول قرآن بجیدکو قطمات ادیم» 
یی چمڑے کے کژون هی پرضیط تحریر میں لایا 
جاتا تھا . 

0( انه ران گرم ۵ فی کش کون چا 
ا ال مهرون ن (ده [الواقعة] :تاه ) 
یعنی په بڑی عزت والا قرآن مجید ےے؛کتاب محفوظ 
میں لکھا هوا ہے ۔ اس کو صرف پاک باز لوگ هی 
۰ 

و تلا انها نڈکر © فن فاء نکن 
۲ مب و مرف مطهرة ۵ پایدی رٹ 
ی O‏ ( ۰ [عبس] :۱ تاد )١‏ یعنی دیکهر 
یه قرآن نصیحت .هه ج وکوئی چاے ا سکو پڑے۔ 
قابل عزت و احترام اوراق میں لکھا ہے؛ جو ہلند مقام 
پر رکھے ھوے اور پاک هیں؛ لہایت لیک اور مکرم 
ھاٹھوں سے لکھا هوا . 
ف لو مور 


(م) بل هو ترا ن 
(۵م [اسروج) : ۲۱ ۲۲) یعی یه قرآن مجید 
بلند شان والا ے؛ لوح محضوظ میں لکها هوا ۔ 
لوح کے معنی ہیں؛ کندے کی چوژی ھڈی - صراح 
میں ”لوح“ کے یہ معنی لکھے گۓے ہیں : لوح 
کن و هرچه لن باشد از استخوان و چ۔وب و 
ته ۔ مجع لیحار میں اس کے بارے میں مذکور 
ره : هو عظم عریض ف اصل الحیوان کانسوا یکتبون 
فيه لقلة القراطیس یعنی چوڑی ھڈی؛ جس پر لوگ 
کاغذ کی قلت کے باعث لکھا کرے تھے 
یہاں به بات قابل ذ کر که خطه حجاز میں 
کاغذ کا رواج حضرت ابوبکر" صدیق کے زماره میں 
هوا اور الهون ۓ پورا قرآن مجید کاغذ پرتحری رکرایا۔ 
الموطا ی روایت کے مطابق جمع .ابو بکر ۳ الترآن ۱ 
ف قراطیس ۔ البخاری میں ے که آیست لایستوی 
لّسزن. ,.(م [النساه] :) ازل ہوئی تو رسول اللہ 
صلی اللہ عليه و آله وسلم ے فرمایا ا فلانا 
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ثرآن . 


آجاعہ و معه السدواة و الوح او الکتسف (الصحیح 
کتاب نفسبر القرآن» م : ۸ «)] یعنی زید کو بره 


پاس بلاؤ؛ چنانچه وه (قلم) دوات اور شاۓ ی هذی ‏ 


لے کر آۓ - اس ہے واضح هوتا ه که عبد نبوت 
میں قرآن مجید یکتابت لوح پر» یعنی چوژی ھڈیوں 
پر کی جاتی تھی اور پھر ان کو حفاظت سے رکه 
لیا جاتا تھا - فی لوح مو کا یہی مطلب ہے . 


یي ےت 


۵1( رسول من الله یلوا صحفا سلورژن فیھا 
کتب یم رم [الینه] ۰۱ ۳) یعنی الہ کے رسول 
(صلی اللہ عليه و آله وسلم) پاک نوشتر [قرآن] کی 
تلاوت کرت هیی» اس میں مضبوط کتابیں لکھی ہوئی 
هیں۔ اس کا مفہوم یه ھے که رسول اللہ صلى عليه 
و آله وسلم قرآن مجید کی تلاوت کرے هی اور 
قرآن مجید باقاعده بہترین اور پاکیزه اوراق میں 
لکھا واه - علاوہ ازیں اس میں گزشتد انبا پر 
نازل شده کتابوں کے ضروری خلاصے مندرج هن ۔ 
اس آیت کی تفسیر کے ضمن میں فتح الباری کے 
الفاظ لائق مطالعه میں : قد اعا م الله فی لترآن 
بانه مجموع ی الصحف فی قوله : رک صحفا مطهرة 
(الآية)» و کان القرآن مکتوبا فی الصحف یعی 
اللہ تعا لی ۓ اس آیت میں بتایا ے که قرآن مجید 
باقاعدہ صحیفوں میں لکھا اور جم مکیاگیا ہے۔[حضرت 
ابن عباس رق شور سے صحف مراد لیے ھیں] . 

(ہ) وال آساطیر الاولٔین اکتتبها فهی تمل 
عليه بكرة و امیاد (ه ۽ 1الفرقان] : ۵) یعنی کافر 
'قرآن مجید کے بارے میں) کہتے میں که یه 
بل لوگوں کے قصے کہانیاں هیی» جن کو 
نحضرت صلی اللہ علیه و آله وسلّم ۓ لکھ رکها 
ه» سو وهی صبح و شام اس کے پاس لکھواے 
:2 هی - اس آیت ہے ابت هوتا ره که خود 
نکرین اسلا مکو بھی غلم تھا که قرآن مجید لکھایا 
اتا ے اور کتابی شکل میں جمع کیا جاتا ہے 


۳۳۵ 








۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
| 
۱ 
۱ 


ترآن 





وعو و > 


(ے) و فال الذین کفروالوله تنل عليه التزان ۰ ` ` 


نا وا (۲۵ [الفرقان] : Cr:‏ یعنی , کافرود 
ےۓ یه کہا که قنرآن مجید ایک هی ٴطفعمہ کیوں 
نہیں اتارا گیا ۔ تو اس کا جواب ان الفاظ ین 


وب ۵ ھ۴ 


۲ ۵( © دیا : کذلک * بت په فوادک رلته ترتیلا‎ ٠ 


[الفرتان] : ۳۲) یعنی اس ط رح (آهسته آهسته) اس 
لیے اتارا که هم اس سے آپ؟ کے دل کو مضبوط 
کر دیں اور اسی لیے هم ا سکو ٹھیر ٹھی رکر پڑھتے 
هی - مطلب یه که اق تعالی نے قران مجید کو 
آهسته آهسته نازل کرے کی دو وجهی بیان کی : 
اول تثبیت فواد» یعنی اس لے که اس ہے آنحضرت ۶ 
کے دل کو مضبوط کر دیا جاۓ اور آپ* کے سینے 
میں اس بہتر طریق سے لقش اور محفوظ کر دیا 
جاۓ؛ دوم ترتیل : اس کے معنی یه ھیں که بصورت 
کا ایک ر نا تم ومن فا ماک یل 
جہاں ٹھیر ٹھیر کر پڑھے کو کہتے ہیں؛ وهاد 
کتبلغات میں اس کے یه معنی بھی مرقوم هس که 
هم جنس اشیا کو بہتر طریق سے مرتب کر کے 
رکھا جاۓ : الرتل؛ حسن تناسق الشی“ ترتیل کا 
الفظ حسن تالیف کے معنی میں بھی آتا ے؛ جس کا 
مطلب یه _ه که جن کلات سے کلام ترکیب پذیر 
ه ان سر مایت بناسب مواقع پر موزوں کیا 
جاے . 

حفاظت قرآن حدیث کی روشی میں : 
اوپر قرآن مجید ی جمع و تدوین اور کتابت و 
حفاظت کے چند دلائل خود قرآن .جید سے پی شکے 
گئے ہیں ۔ اب اس کا ثبوت حدیث رسول اللہ صلی اللہ 
علیه و آله وسلم سے پیش کیا جاتا ے . 

مک مکرمه میں حضرت عمر رضی اللہ عند کے 
قبول اسلام کا واقعه بڑا مشمور ه اورکتب رجال و 
سیر میں تفصیل ہے مرقوم نے - وه اپنی بہن اور 
بہنوئی کے گهر ۳3 تو وہ قرآن مجید پڑھ ره تھے ۔ 
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قرآن 


ایتدا ET‏ عو ۹ | 
مگر بعد کو حضرت عمرد" پر حقیقت حال منکشف 
ہوئی تو کہا : اعطونی الکتاب الذی عندک م اقرأه 
یع یکه قران بعد جو بصورت کتاب تمھارے پاس 
موحود ے؛ مجھے بھی دو تأکه میں اس کو پژهود . 
آیت ”رتنه ترتیلا» (ھ ۲ [الفرقان] : ۳۲) سے 
ثابت هوتا که جمع قرآن مجید بصورت حفظ هو 
یا رورت ا ان دواون صورتود میں ترتیب 
آیات» خود اللہ تعال ی کی مقرر کرده ہے ۔ جیسا که 
ابوداود ی ایک حدیث میں سے : کان النبی صل اھ 
عليه وآله وسلّم مما تنزل عليه الأیات فیدعو بعض 
من یکتب له و یتول لا : ضع هذه الأية فى السورة اتی 
یذکر فیها کذا و کذا [(الست؛ کتاب الصلوة» باب 
من جپربها)] یعنی جب رسول الله صلی الله عليه 
و آله زسلم پر آیات نازل هوتی تو کسی کاتب وحی 
کو بلات اور اس فرماۓ که اس آیت کو فلاں 
سورت میں لکهو . ۱ ۱ 
حضرت عہداش بن عباس رضی اله عنه 
روایت کرت هی که آیت ”وانتوا یوما و 
فيه لی الله “٦‏ ازل هون تو فقال جمریل للنبی 
ل ا را و چ ع راو نان ثمائین 
من سورة البقرة یعی جہریل٣‏ ے آنحضرت* ہ ےکہا 
اس آیت کو سورة البقرة ی دو سو اسی آیٹ کے بعد 
لکھوائے؛ چنانچه قرآن مجید کی موجوده ترتیب میں 
یھ سورة البقرة کی دو سو اکیاسیویں آیت ے ۔ اس سے 
معلوم هوا که یه ترتیب توقیفی اور من جالب اللہ ے۔ 
کان النبی صلی اللہ عليه وآله وس لايعرف قصل السورة 
حى تنزل عليه بسم الله الرحمن السرحیم [(ابوداؤدہ 
حواله مذکور)] یعنی جب تک بسم انه الرحمن الرحیم 
ازل نه هوتی آنحضرت صل اللہ عليه و آلے وسام 
کو سورت پوری هو جاۓ کا علم نه هوتا ۔ اس 
روایت ہے مندرجۂ ذیل باتیں معلوم هوئسی : 


٢ 


ا 
1 


۱ 





1 
۱ 
۱ 
| 
1 
۱ 
' 


قرآن 





١۔‏ هر سورت کے شکروع میں جو بسم لہ 
الرحمن الرحیم لکھا ہوا ہے یہ اشزل من اللہ ے؛ 
آیت قرآنی ھے اور اس سورت کا جز ے؟ 

۲- هر سورت کی ابتدا اور دوسری گی التبا 
کی علامت بسم اللہ ہے اور یه که قرآن مجید گی 
تمام سورتوں اور ان کی آبات کی ترتیب بھی حکم 
الہی سے وجود میں آئی؛ 

٣‏ فصل سور کا مل وحی ربانی کا نتیجه 
ےی اجتہادی کوششو 
نہیں؛ (غرض ان سب امور کا اهتمام رسول اللہ 
مل الله عليه و آله وسلم بہت هی غور وفکر ہے 
فرمائۓے تھے جیسا که البرھان نی علوم القر القرآنہ (, : 
۸ م) میں ے :۽ کتابة القرآن ليست محدثة فاند. 
صلی اله علیه وسلم کان یار بکتابته یعنی کتابت 
قرآن مجی د کوئی نئی چیز نہیں ے؛ خود رسول اللہ 
صلل اللہ علیه و آله وسم اس کی کشابت کا حکم 
دیتے تھے . 

م- جب بنو ثقیف کا وفد مدیۓ آیا تو رسول 
اللہ صلی اللہ علیه و آله وسلم ژوزانه رات کے وقت 
وندبی ثتیف سے گنتگو کر کے لیے تشریف لایا 
کر تھے ۔ ایک رات آپ* خلاف معمول دیر سے 
تشریف لاۓ - دیر کی وجه پوچهنی پر آپ" ے 
فرمایا : انه طرأ على حزی من الترآن فکرهت ان 
آجی ی اتمه ۔ قال اوس : : فسالت اصحاب رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم : کیف تحْبُونَ القرآن ؟ فقالوا : 
ثلاث» و خس؛ و مبع» و لسع» و احدی عشُرة» 


د کا منت پذیر 


و ثلاث عشرة و حزب المفصل وحده [البرھانء ‏ : 
ےم ۲]یعنی میر ی کچه منزل قرآن مجید کی تلاوت 
سے ره گیی تھی ۔ میں نۓ یه مناسب لھ سمجها که 
اس پورا کیے بغیر آؤں - حضرت اوس (یعنی راوی 
حدیث صخابی) کہتے 
علیہ و آله وسلم کے 


ھیں:؛ میں ہے آنحضرت ف اہ 
صحابہ/ ہے پوچھا که آپ لوگ 
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قرآن مجید کی منزلیں کس طرح پڑھا کر ہیں ۔ 
انھوں ے جواب دیا : هماری منزلیں تین سورتوں؛ 
پانچ سورتود» سات سورتود» نو سورتوں؛ گیاره 
سورتود» تبره‌سورتون اور مفصل سورتود پر مشتمل 
ہیں (یاد رے که قرآن مجید کی کل سات منزلی 
ہیں اور وه مندرجۂ ذیل سورتون کو محیط هی : 

پہلی منزل میں تین سورتی هی : البقرة» 
ال ضرق اور الما ۶ انی ہین سور الاتة اد کر 
استغنشاء ن تا گان دی سل شوہ 
المآبدة ہے شروع ھوتی سے اور پانچ سورتوں کا 
احاطة کیے ھوے بے : المآندة» الانعام» الاعراف؛ 
الانفال اور التوبة ۔ تیسری منزل کا آغاز سورة 
یونس سے هوتا ہے اور یه سورة النحل پر ختم 
هوتی _ه؛ یھ کل سات سورتی ہیں : یونس» هود» 
بون الرعدء ابرهیم» الحجر اور التحل - چوتهی 
سرآءیل سے شروع هو کر سورة 
الفرقان پر ختم هوتی ے؟ یه کل نو سورتیں هی : 
ای اش زرا الکپف» مریم» طد» الانبیاء» الحج» 
المؤمنون» النور اور ا - پانچوبی منزل الشعرآء 
سے شروع هو کر سورة سن ار م ھوتی ے؛ یه 
منزل گیباره سورتون کو بحتوی .هه اور وه ھیں : 
الشعرآء؛ النمل» القصص» العتکبسوت» الروم» لقمن» 
السجدةء الاحزابء سباء فاطر اود # - چهی منزل 
سورة لفت سے شروع هوتی ھے اور سورۂ الحجرات 
پر 1 هوق عے؛ یہ منزل تیرہ سورتود پر مشتمل 

: الصفت» ص٠‏ الزمر؛ المؤمن؛ حم السچدة» 
7ر انز خرف الدخان» الحائية» الاحتاف» محمد» 
الفتح اور ار ت ۔ ساتویں منزل سورة 7 سے 
شروع هو کر آخر قرآن تک کی سورتوں کو محیط 
ے؟ یھ کل پینسٹھ سورتیں هین» جو سور بفصل 
کپلاتی هی) . 


اس روایت سے قرآن مجید کی سات منزلود کا 


منزل سورۂ بی | 


2 








۴ 
۳ 





0 
۱ 
۱ 


قرآن 





ثبوت ملتا _ه ۔ یه منزلین "فمی بشوق" کے ام سے 
معروف هب اور قرآن مجیلا کی موجوده ترئیب میں 
بالکل اسی طرح ہیں جس طرح که عبند ثبوت میں 
موجود تھیں اور اس دور میں رسول ال صلی اللہ 
علیه و آله وسلم کے صحابۂ کرام ترآن مجیدا ی 
تلاوت میں ان کو پیش نکاه رکھتے تھے . 

اس حدیث کے راوی حضرت اوس بن حذیفه 
هن کو ارت صلی اللہ عليه وآله وسلّم کے صحابی 
تھے اور بنو ثقیف کے اس وفد کے ساتھ تھے جو 
غزوۂ تبوک ک بعد ماه رمضان وه میں طائف ہے 


۱ مدینه منورہ آیا ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم هر 


` 


۱ 


روز بوقت شب ان کے پاس آ2 اور گفتکو فرما 2 
تھے - کچھ دن قیام مدینه کے بعد یه لوگ واپس 
مالس کر - پور آتحضرت؟ کے زسا ی میں دوبارہ 
مدینة منوره له | سکے۔ حضرت اوس ہے اسی قیام 
کے دوران میں صحابۂ "کرام :۳ سے منازل قرآن مجید 
ہے متعلق معلومات حاصل کر لی تھیں . 

اس ہے به بھی واضح هوا که خود آنحضرت 
صل اللہ علیه وآله وسم بھی باقاعده تلاوت قرآن مجید 
کرے تھے اور اس کا آپ* کو اللہ ی طرف سے 
حکم تھا ء اتل نا اون الیک من الکتب (۲۹ 
[العنکیوت] : ۵م) - پھر جب تی کی ع مج 
ترتیب ہے حفظ له هو تلاوت مشکل ے - شرح مسلم 
میں بولانا بحرالعلوم فرساۓ هی : ظهر سن هذا 
ان الترتیب الذى يقرا عليه القسرآن ثابت عن النبی 
لی اللہ علیه وآله وسلم» یسنی جس ترتیب سے سے اب 
قرآن مجید ی تلاوت یک جانی ے؛ وه وهی ترتیب 
هه جس ہے رسول الله ِ اللہ عليه و آله وسلم 
تلاوت کیا کرے تھے 

ران مجید ی ترئیب خاص پر جمع و کتابت 
کا بوت البخاری ی اس حدیث سے بھی ملتا ے : 


۱ عرض القرآن على النبی صلی اللہ علیه و آله وسلم کل 
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قرآن 





عام مرة فعرض عليه مرتین تى العام الذی قبض» یعنی 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسام پر هر سال میں 
ایک بار قرآن نجید سنایا جاتا تهاء مگر جس سال 
آپ؟. ۓ وفات پائی اس سال دو مرتبه سنایا گیا . 
یه وهی عرمۂ اخیرہ ے؛ جو موجودہ ترتیب 
میں حضرت جنہریل٣‏ ے آپ۴ کو سنایا؛ چنانچه 
فتح الباری میں مششد. امام احمد کے حوالے ہے 
مروی ےےہ: ان الذی'جمع عليه عثمان الناس يوافق 
العرضة الا خیرة؛ یعنی حضرت علمان< ے جس 
قراءت و ترتیب پر لوگو ںکو جع کیا وه اس سے عین 
مطابق ہے جو آنحضرت٭ پر آخری بار پیش ک گی . 
حضرت عبداللہ بن عمرو بن عاص رضی انته عنھما 
سے امام احمد (: مستد) اور التسائی (: الست) میں 
ایک روایت سروی _ه» جس کے بارے میں حافظ ابن 
حجر ے فتح الباری میں اسناده" صحیح ‏ لکھا ھے : 
وەک 


ہتے ھیں که میں ہے عہد نہوی میں پورا قرآن مجید 


آنحضرت” کو یھ بات معلوم ھوئی تو آپ* ۓ ایک 
مہینے میں خت مکرے کا حکم دیا ۔ عبداللہ 2 عرض 
کیا: 
طاقت رکهتا هون - فرمایا : اچها بیس دن میں ختم 
کرو انهون ے کہا : میں اس ہے بھی زیادہ ک 
طاقت کا مالک هون - فرمایا : پندره دن میں ختم 
کرو - انهول نۓ کہا : میں اس سے 
میں ختم کر سکتا هول ۔ فرمایا : دس دن میں ختم 
کر لیا کرو - انھوں نۓ پھر عرض کیا : میں اس 
سے بھی تھوڑے دذوں میں ختم کرے کی طاقت 
رکھتا هون - فرمایا : اقرا فی سبع ولا نزیدن علی 
ذالک یعنی سات روز میں ختم کیا کرو؛ اس س هکم 
ختم نھ کرو - ظاهر ےکہ اگر مهینا پھر 
میں ختم کرے کی مدت کو سامنے رکها جات تو 
روزانه ایک پاره کی تلاوت کا ثبوت ملتا ے اور 


بھی کم دنوں 


مدت میں + 


۳۳۸ 





قرآن 


سات دن میں سات منزلون کے حساب سے روزانه 
ایک منزل ک تلاوت کا . 
عهد نبوت میں قبرآن مجید کی باتاعده چم و 
کتابت کا ثبوت مندرجۂ ذیل احادیث ہے بھی ملتا ع 
حضرت ابو سعیدّ ے روایت ے که رسول اللہ 


علق اللہ عليه و آله وسلم فرماے هی : اعطوا اعینکم 


حقها سن العبادة» النظر فى المصحف و التفگر یعنی 
آنکھوں کو ان ی عبادت کا حق دو اور وه ے 
قرآن مجید کو دیکھ کر پڑھنا اور اس میں غور و 
فکر کرنا ۔ حضرت عباده بن امت راوی هبی که 
آنحضرت؟ فر ماۓ هی : افضل عبادة انی قراءة 
التر آن الترآن نظرا؛ یعی مہری امت ی افضل عبادت قرآن 
مجید کی دیکھ کر تلاوت کرنا ہے [(نیز دیکھے 
۸ )1 

حضرت اوس ثقنی رسول اھ صلی اللہ عايه 
وآله وسلم سے روایت کر_2 ہیں : قراعة الرجل القرآن 


۱ لاتتان» ۱ ۰ 


فى غمر المصحف الف درجة؛ و قراےءتة' ی ال صحف 
تضاعف على ذالک الى الفی درجةء یعنی بغي ِ 
مچید دیکھے اس ی تلاوت کا اجر ایک هزار لیک 
سے دیکھ ےت دو 
هزار نیقی ((دیکھے الہرھان؛ ۱ 11۲ 
حضرت عبداللہ بن عہاس آنحضرت صلی ره 
عليه و آله ٠‏ وسلم کے اس ارشاد کے راوی ہیں : 
من ادام النظر فى المصحف متع ببصرہ مادام ق الدنیاء 


اور قرآن محید 


یعنی جو شخص قرآن مجید ی تلاوت ههيشه قران 
مجید کو دیکھ کر کر ے گا؛ اس کی بصارت ھمیشهہ 
باق ره کی . 

حضرت عبداللہۃ بن مسعود آنحضرت صلی اله 
عليه وآله وسلم کا یه ارشاد روایت فرہاے ہیں : 
من سره ان يحب الہ و رسوله فلیقرا ,الەصحف یعی 
جو شخص اللہ اور اس کے رسول صلی اللہ عليه وآله 


وسلم سے محبت قائم رکهتر کا خواهان ے اے 
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آن 


e: 


۳۳۹ 


ہو كت 
ز5 0 





قرآن مجید کی تلاوت دیکھ کر کرنی چاهیر . 


۰ 5 ۱ 0 1 
حضرت عبداللہ بن زییر“ سے رسول اللہ صلی اللہ 


عليه وآله وسلم کا یه ارشاد مروی .ه : من قراً القرآن 





ناظرا حى يختمه» . غرس الته له به شجرة فى الحنة» 
یعنی جو شخص قرآن مجید دیک ھکر خت مکرتا ے؛ 
اللہ تعا لی اس کے لیے جنت میں ایک درخت لکا 
[(لیز دیکھے البرهان» , : روم تا سودم)] . 

کنزالعمال میں رسول اللہ صلی الله علیه و آله 
وسلم کا یھ ارشاد بیان کیا گیا ہے : قراء‌تک نظرا 
تضاعف على قراءتک حفظا کفضل المکتوبة علی 
النافلةء یعنی دیکھ کر پڑھنے کو باد سے پڑھنے بر 
وهی فضیلت حاصل ہے جو فرض کو نفل پر ے . 

حضرت ابو هریره رفی اھ عنه رسول ان 
سل اللہ عليه و آله سام نت یه حدیث روایت کر 2 
هی : ان مما پلحق المؤسن من عمله و حسنانه بعد 


دیتا _ه 


موته علما نشره و مصحفاورثه» یعنی رسول الله صلی اللہ 
عليه و آله وسام ے فرمایا که موم نکو مرۓ کے بعد 
اس کے اعمال اور حسنات میں سے جن کا اجر ماتا ہے 
ان میں ایک لو وه علم هه جس کی اس ے لشرو 
اشاعت کی اور ایک مصحف (درآن مجہد) ے جس کا 
اس ہے لوگو نکو وارث بنایا , 

حضرت ابو هربره۳ هی ہے ایک اور حدیث 
سروی ے؛ جس میں آلحضرت صلی اله عليه و آله 


وسلم کا ارشاد _ه که چبار چیزان دلیا میں مظلوم . 


اور کس مہرسی ی حصالت میں هی» جن میں 
ایک وه مصحف ے؛ جو گهر میں اس حالت میں 
پڑا هه که اس کی تلاوت نہیں کی جاتی (مصحف فی 
بیت لایقراً فیه) . 

حضرت عبدالته ان عم۔ر کا یه ارشاد بھی 
قاہل غور ہے : قال اذاہرجع احدکم فلیأت المصحف 
فلینتحه ولہترأ فیه» یعنی جب تم میں ہے کوئی 
خص اپنے اف جاۓ تو مصحف (قرآن مجید) 





ساتھ لے جاه سے روک دیا ھے ۔ 





ک 7 کرے؛ ای کهولی اور اس کی تلاوت 
کرے . 

حضرت ابو امامه رضی ا ءنه رسول اللہ 
صلی اللہ علیه و آله وسام کے اس فرمان گی زاوی ' 
اپ تفرنکم هذه السصاحف المعاقة ان اش 
لا یعذب قلبا وعی القرآن» ر 
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یعی مصاحف (قرآن مجید) 


4 به نسۓے جو تمھارے جوم ون زر 


هس » حفظ کر سے تمھیں غفات میں له ڈال دیں - 
یاد رکھو ھ تعال اس شخص کو عذاب میں لہیں 
ےرت در و محفوظ هو» 


یعنی حفظ قرآن مجید ی طرف توجه دو ۔ اس حدیث 
7- قرآن مجید حفظ مکتوبی اور حفظ صدری 
دونوں کا پتا چلنا هش . 

مسند امام احمد میں ایک روایت ے که ان 
رجلا جاء بابن له فقال ۽ یا رسول اللہ ان ابنی يقرا 
الصحف بالنهار» یعنی ایک شخص رنول اللہ صلی اللہ 
عایه وآله ٠‏ وسلم ی خدمت میں اپ ایک بیش کول کر : 
حاضر هوا اور عرض کی : یارسول اللہ؛ مبرا یه لڑکا دن 
کو مصحف پڑھا کرتا ے؛ یی ا۔رآن مجید دیکھ کر 
اس کی تلاوت کرئا ہے . 

حضرت عبداللہ ان #مر مروی اه عنه ہے روابت . 
ه : ان النہ نبی صلی ايه عليه وآله وسلّم لھی ان یسافر 
بالقرآن ال ی ارض العدو؛ یعنی رسول الله صلی الہ 
عليه و آله و شام ی دشمن کے ملک میں رآن جید: 
ایک روایت' 
مسال اسام احمد میں یه ہے : ھی ان بسافر" 
بالمصحف یعنی مصحف (لسخۂ قرآن) ل ےکر لہیں جانا 
چاهیی- مسلم کی روایت میں یه لفظ بھی ہیں : مخانة 


١‏ ان پذاله السدو» یعنی دشمن کے مالک میں مصحف 


یبا نشخ تزآن اس لیے ساتھ نہیں لے جانا چاهیے 
که راو وہ چھین لیں اور ترآن مجید کی ہے حرمی 
"کریں ۔ ان روایات سے خلاهر ے که جمع .کتولی 
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قرآن 


مراد ہے؛ البته اگر قرآن مجید سینوں میں محفوظ هو 
اور مسافر حافظ قرآن هو تو وه سر زمین دشمن میں 
سفر کز سکتے هس» کیولکه اس صورت میں اهائت 
قرآن نہیں هو سکتی؛ چنانچه امام بخاری لکهتر هی : 
و قد سافر النبی صلی اللہ عليه وآله وسام و اصحابد 
و هم یعلمون القرآن؛ یمنی رسول اللہ صلی الله عليه 
و آله وسلّم اور آپ* کے صحاب ۂ کرام ہےۓ اس حال 
میں سفر کیا که وه ترآن مجید جانتے تھے اوروه 
ان کے سینوں میں محفوظ تھا - اس ہے آنحضرت* 
اور آپ* کے صحابة کرام کے قرآن مجید کے بارے 
میں حفظ صدری کی وضاحت هوق ۵ . 

حکیم ل٣‏ بن حزام سے رسول اللہ صلی اللہ عليه 
و آله وسلم ۓ فرمایا : لا تمس القرآن الا طاهراء یعنی 
قرآن مجید کو طہارت اور پاکیزگی کی حالت میں 
هاته لگانا :یه وهی حکیم" بن حزام ہیں جن کی 
معرفت آلحضرت* ے بہت ہے احکام لکھوا کر یہن 
بھیجے تھے اور جن میں ایک حکم یه تھا: ان لایەس 
الترآن الا طاهرا» یعی ترآ مجید کو پاک شخص 
کے علاوہ کوئی اور شخص ہاتھ له لگاۓ - ان تمام 
احادیث سے معلوم را که هید وت تی یران 
مجہد کے لکھے ھوے اسخے موجود تھے؟ چنانچە 
حضرت على رضی اللہ عنه درماسة ھیں : ان القرآن 
کان مجموعا مؤلفا على عمدالئبی صل اللہ عليه وسلم؛ 
یعنی قرآن مجید رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله > وسلم 
کے زماره میں باقاعدہ جەم کیا هوا اور رلب دیا 
هوا موجود تھا . 

امام مالک" فرماۓ ہیں : الما الف القرآن على 
۰ ماکالوا بسمعوله من الثبی صل الہ هليه وسلّم؛ بعنی 
فرآن مجید اسی طریق ہے مرئ بکیا گیا نها ج وکه 
صحابه کرام رسول اللہ صلی الله علیه و آله وسلم 
سے سنتے تھے ۔ امام لووی" کا کہنا ہے : ان القرآن 
کان مژلا ی زس الہی ا اله عليه وسلم عل ما هو 


۳۰ 
| 











قرآن 





فی المصاحف الیوم؛ یعنی قرآن مجید عہد لبوی میں 
اسی انداز سے ترتیب دیا گیا تھا جس آنداز ی ترتیب 


سے آج مصاحف میں موجود ہے . 


رضوان اڈ زر ہیں که ھمارے و 


قرآن مجید لکھے هوے تھے۔ الفاظ یه هی + بین اظہرنا 


المصاحف و قد تعلمنا مافيها و علمنا ها لساءا و ذرارينا 
و خدمناء نی هماره دزمان مصاحف (قرآن مجید 
کے لکهی ھوے لسض) موجود تھے؛ جن سے هم 
ے خود قران مجید سیکھا اور اپنی عورتوں: اولاد 
اور خ۔ادہوں کو سکھایا - تفر »مجع البیان ہیں 
الم ری کہ هی : ان القرآن کان علی عہد النبی 
صلی اللہ عليه و آله وسلم مجموعا مؤلفا على ىا هو عليه 
الان» یعنی عہد لہوی میں قرآن بعد الک اسی طرح 
«جموع اور مراذب نها جس طرح که آج ے - وه 
می ان اه بالات ا 
ااتر آن عليه عدة ختمات» یمی صحابۂ کرام ے اسی 


مزید لکهتر 


ذرئیب پر بت ہے ترآن مجبد ختم کی - وه جی 
فرآن ہے بتعان متعدد دلائل سس استدلال کر 2 
ھ۔وے لکھنے هس : بدل علی اله کان مجموعا مرتباه 
یعنی یرہ اس حقیقت کی دلیسل ہے کہ قرآن مجید 
عہد لبوت میں سرتب و مجموع تھا ۔ یہاں ایک 
سوال یه ابهرثا که اگر عہد لوق قران سد 
کی کنابت ہو چکی تھی اور مختاف مصاحف صحابه 
کرام کے پاس موجود لھے تو خود رسول اللہ صلی اللہ 
علیہ وأله وسلّم کے پاس بھی قرآن مجید کا کوئی 
اسخه موجود تھا یا لہیں؟ جواب به که موجود 

۔ امام بخاری" ہے اس کے لیے ایک خاص ہاب 
ہاندھا ے؛ جس کے الفاظ يہ ہیں : ہاب لم بترک 
النبی صلی اللہ عليه وسلّم الا ما ہین اللولتین ۔ اس کے 
بعد وه بالاسناد ایک روات لاه هی» جو یہ ہے : 
قدال ابن عباس و محمد ابن الحنفیة ماشرک النبنی 
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قرآن 


صلی الله عليه وسلّم الا ما بین الدفتین» یعنی رسول اللہ 
صلی الله عليه واله وسلم ۓ پورا قرآن مجید دو چوبی 
دفتیوں کے درمیان (مجدد و مرتب صورت میں) 
چھوڑا۔ فتح الباری میں ھے : کانوا یکتبون المصحف 
فی الرق و جعلون له دفتین من خشب؛ یعی صحابه 
کرام قرآن مجید چمەڑے پر لکھتے تھے اور پھر اس 
کو دو چوبی دفتیوں میں رکھ لیتے تھے ۔ اس طریق 
سے مجلد قرآن مجید سب کے پاس تھے اور لوگ انهی 
پر تلاو تکرے تھے - صحیح مسلم میں ے : قالات 
ام يعقوب لقد قراءت مابين لوحی الەصحف؛ یعنی 
ام یعقوب کہتی ہیں میں ہے قرآن مجید پڑھاء جو دو 
تختیوں کے درمیان تھا . 
یک سوال یماد یه پیدا هوتا ے که اگر 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وأله وسلم کے عہد مبارک میں 
قرآن مجید جمع هوگیا تھا تو یه خدمت آلحضرت* 
ره کن خوش بخت حضرات کے مہرد کی اور یه 
سعادت عظمی کن کن لوگود کو حاصل ہوئی ؟ 
اس ضمن میں صحیح البخاری میں : عن انس 
جمع القرآن من عہد الثبی صلی الله عليه وأله ' وسام 
ELI‏ من الاتصار ابی و معاذ و زید بن ابت 
و ابو زید» قلت من اہو زید؛ قال احد عمومتی» 
یعنی حضرت الس رضی اللہ عنه کہتے ہیں که عہد 
لبوی میں چار صحابه ہے قرآن مجید جمع کیا اور 
وه چاروں صحابه الصار ہے لعاق رکھتے تھے اور وه 
تھے : اہی بن کعب» معاذ" بن جبل» زید" بن 
ابت اور او زد حضرت الس سے پسوچها گیا 
که اہوزید کون ھیں تو اٹھوں ے کہا؛ یه برسه 
پت e‏ تھ ×7 
بارے میں جضرت الس ۳ میں : لحن 1 
یعنی هم کو وہ ترآن مجید ورۓ میں ملا ۔ صحیح 
بخاری میں دوسری جگه یه الفاظ هی : قال قتادۃ: 


۳۳ 


۱ 








فرآن 


سالت انسا : من جمع القرآن على نهد النبی صلی الله 
عليه وآله وسلم ؟ قال: اربعة»یعنی حضرت قتاده* کہتے 
ھیں؛ میں ے حضرت الس سے بوچها که عبد لجؤت 
مس قرآن مجبد کس ہے جمع کیا تھا ۔ انھوں ے 
فرمایا : چار آدمیوں ۓ . 
ان چار حضرات میں سے حضرت زید"" بن ثابت 
وھی هی جنهون ره عرضه آخیره سے موقع پر 
رسول الله صلی اللہ علیه و آله وسلّم اور جبریل " کو 
دور کر 2 سا تھا اور اپا لکها هوا ترآن مجید 
آلحضرت* کو سنایا تھا اور ساته هی ساتھ اس کا 
مقاہله بھی کرتنۓ گئے تھے ۔ اہن قتیبه اہی کتاب 
المعارف [طیع ثروت عکاشه» بار دوم» ص ]۲٦٦‏ میں 
اس سلسلے میں لکھتے ہیں : کان آخر عرض رسول 
الله صلی الله عليه وسلّم القرآن على مصحنه و هو 
اقرب المصاحف من مصحفدا؟ و قد کتب زيد لعمربن 
الخطاب؛ یی حضرت زید ٣‏ ے عرضۂ اخبرہ میں اپا 


کتارت شده ترآن بجید آلحضرت؟ کو پیش کیا اور 


ایا اور به وه قرآن مجید _ه خو همارگ قران مجید 
جیسا ہے اور پھر انھ۔یں حضرت زیده" بن ابت 2 
حضرت عمر* فاروق کے لیے رآن .جید لکها تھا ۔ 
حضرت ابو زد کا لام سعد بن عبد بن لعمان انصاری 
ہے ۔ آسد الغاہة کے بیان کے مطابق + هو اول من 
جمع الترآن سن الانصار» یعنی یه الصار میں پہلے 
جاسم ترآن هی - [وہ بدر» احد» خندق اور دیگر 
غزوات میں شریک هوه اور جنگ قادسیه (۸۱۷/ 
۳(ع) میں شید ھوے] . 
حضرت ابی * بن سب ره سادے طریقی سے 

قرآن مجبد کی کتابت کی تھی - کنز العمال میں بتایا " 
گیا ھے که عد عشسان* میں کچھ لوگود ے 
ذرآن مجید کو سوه اور چالدی ہے مزین کیا تو 
وه بپت اراض هوت اور فرمایا : قال ابی بن 
کعب اذا حليتم مصاحفکم فعلیکم الدمار» یعنی تم 
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قرآن 

لوگون ہے اپنے قرآن مجید کو مطل وتا نا 
ه تو اب تمهاری هلاکت کا وقت آ گیا ے . 

بن مسعود بھی جامعین قران 
ہیں ے تھے - ابوالاحوص کہتے ہیں که هم لوگ 
حضرت ابو 2 اشعری کے مکان پر حضرت 
عبداللہ بن مسعود کے شاگردوں کے پاس بیٹھے تھے۔ 
هم لے دیکها که وه لوگ قران مجید دیکھ کر 
پڑھ زه تھے ۔ عبداللہ“ بن مسعود کے پاس لوگ 
جمع هو ت تو قرآن مجید کهول کر بیٹھ جاے | اور اس 
کی تلاوت کر 2 - وه لوگوں کو هميشه قرآن مجید 
دیکھ کر پڑھنے کی تاکید کرے تھے ۔ ۔ عیذامته۳ بن 
مسعود کے سامنے سوۓ سے مزین ن قرآن بجید 
پی شکیا گیا تو انھوں ے فرمایا: + أله اح" 0 





حضرت عصداللہ + 


المصحف تلاوتد یی قرآن مجید کی ہہہغرین زینت 
اس کی تلاوت کرنا ھے . 

په پانچ جامعین قرآن مجید هوه : : ابی ان 
کعب» معاذ*بن جبل» زید بن ثابت؛ ابو زید” اور 


5 م۳ ۰ 1 ۳ 
عبدانته" بن مسعود؛ ان کے علاوه چھٹے عبداللہ 


ابن عمرو ان عاص ھیں۔ الهود ہے بھی عہد لبوی 


میں جمع و کتابت قدرآن مجید کی خدمت الجام دی 
تھی - حضرت عشمان*» حضرت علی* اور حضرت 
سالم د٣‏ بھی حامعین ترآ میں ہے هی - حضرت 
عثمان “۳ ادت کے وقت خود اپنے ھاتھ ہے 
کتابت شده قرآن مجید ی تلاوت کر ره تھے . 
حضرت علی* کے کے باره میں منقول ہے که 
انوون ۓ قرآن مجید جمع کیا : : ال کان یکره نر یکتب 
اله ف ر الشی* المغير ر بسی» وہ قرآن مجید کو 
کسی چھوٹی چیز پر لکھۓ کو مکروه گردالتے تھے؛ 
یعنی وه چهوی تقطیع پر کتابت قرآن کو پسند له 
فربا 2 تھے - ان کے بارے میں یھ بھی بتایا گیا ہے 
کہ انھوں ہے قرآن مجید جمع کیا اور رسول:اللّہ 
٠ 9‏ 
صلی اللہ علیه و آله وسلم کی خدست میں پیش کیا , 


rrr 





قرآن 
حضرت ابو الب انصاری۳) حضرت عبادہ بن 
صامت » حضرت ابوالدرداءط اور حضرت ناجیه 
الطناوى کے اسماےگرامی بھی خانمعین قرآن مجید ی 
فہرست میں شامل هبی - اسی طرح ایک اور مشہور 
شاعر لبید بن ربیعه العامری بھی جامع قرآن جیا تھے۔ 
لبید کا نام ان سات شعراے عرب میں شاسل ہے جن کے 
قصیدے مشمور کتساب المعلقات ا میں موجود 
هس حضرت لبید ے اسلام تبول کرت کے بعد 
شاعری ترک کرک قرآن مجید کی کتابت شروع 
کر دی تھی . 
ان کے علاوه عقبه بن عامر الجم‌ني» ام المؤمنین 
حضرت ام سلمدد" ام الم۔ؤمنین حضرت حفص 
ام المؤسنین حضرت عائشه"» خلیفه اول حضرت 
ابوبکر صدیق**؛ حضرت عمر" بن الخطاب» ازودوسی 
الاشعرى” مجمم ٣‏ بن جاریه» یس" بن ابی صعصعه» 
یس بن السکن اور ام ورقه۷ّ بنت عبداللّہ بن حارٹ 
وه بلند بخت مت و صحابیات هی جنهود -2 
رسول او صلی ان عليه و آله وسام کے زمالۂ 
سارک میں جع ترآن مجبد اور کتابت قرآن مجید 
کی سعادت حاصل کی - قرائن سے معلوم هوتا ہے 
که اس فہرست میں اور بھی بہت ے و 
شاسل هون کے؛ مگر کتب 
تفاسیر و احادیث میں یہی نام ملتے هی - یه وہ 
حضرات ہین جن کے کتابت شده قرآن مجید کے 
نسخے خود ان کے پاس بھی موجود تھے اور 
مختلف بمالک و امصار میں بھی پہنچے۔ ان جامعین 
ترآن بجید میں حضرت عمر بن خطاب کا ام بھی 
درج هه - انهود ۓ حضرت زیدبن ابت سے 
اپنے لے ایک الگ لسخضه لکھوایا تھا اور خود 
اهی ابش لیے ایک لسخه تہار کہا تھا جس پر وه 
تلاوت کرت تھے ۔ اپنے مکان میں آے تو مصحف 
کھولتے؛ اے دیک ھکر بہت خوش هو اور تلاوت 


سیر و رجال اور 
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قرا 





Es 
دیکھا تو بہت مسرت کا اظهار کیا ۔ وه ک.. کے‎ 
پاس صحف دیکھتے تو التممائی مسرود ھو_ے اور‎ 
کاتب کی حوصله افزائی کرے؛ جس کا نتیجھ به هوا‎ 
که قرآن مجید کے نسخے کثرت ہے معرض کتابت‎ 
میں آۓ لگے اور بازاروں میں فروخت هورت لگے؛‎ 


۴۴۳ ؟ 


ایک خص کے پاس انھوں ےۓ مصحف . 


مگر خرید و فروخت کا په ممل له بعض حضرات کو' 


اگوار گزرا - ایک برتبه حنظله اور طاؤس 
کہیں جا ره 
مصاحف کی خرید و فروخت کر دیکها - اس پر 
طاؤس کو بڑی کوفت هوئی اور انهون ۓ اذا و 


تھے که انهود ۓ کچھ لوگوں کو 


انا الیھ راجعون پژها - پھر طاؤس اپنے استاد حضرت 


عداللہ بن عاس کی خدمت میں گئے اور ان سے 
نرآن مجید کی خرید و فروخت کے بارے میں فتوی 
پوچھا۔ الفاظ یه هی : ئل ابن عباس‌عن بيع الصاحف؟ 
قال : لا بأس» یعی انھوں ہے عبداللہ بن عاس 7 1 
مصاحف ی خرید و فروخت کے «تعاق سوال کیا تو 
انهون نۓ جواب دیا که یه کونی حرج کی بات نہیں 
هم , 

اسی طرح مصاحف کی احرت ات جا سوال 
پیدا دوا تو حضرت عبداللہ زو 


کیا گیا ز 


ما مد تو فرمایا که اس می ںکوئی مضائقه 


ن عباس سے دریافت 


: اھ عو ع و" ال٭صحف؛ فقال‎ ٠ 


7 


نہیں . 

بہرحال عہد فاروق میں مختلف ممالک و امصار 
میں قرآن مجید کے نسخ اس کثرت 
ان ی تشر 
حزم : بات عمر و ىالة الف مصحف من مص, الى 


العراق و الشام و اليمن و ما بن ذڈالک : 


ہے ٩‏ اور 
و اشاعت یمان تک پہنچی که بقول ابن 


بعی 
حضرت عمر ی وفات کہ وقت مصر؛ عراق» شام؛ 
یمور اور دیگ ر بلکون میں فان محید کے ایک لاکھ 


ٰ 
۱ 


سینوں می حفو ظ 9 رکها : 


e 





نسخۓ موجود تھے . 

علابه بدرالدین العینی هد تو عمدة آلقاری شرح 
صحیح البخاری میں یہاں تک لکها _ه : ان الین 
جمعوا القرآن على عہد النبی صلی اللہ عليه وآله وسلم 
لا یحصیهم عدد ولا یضعلوم احد» یعی عہد نبوت 
می جن لوگون سط جمع دران مجید ی خدمت جال 
انجام دی ان کی اتی از نه کوئی ان ی 
تعداد کا تعین کر سکتا ے اور نھ ان کے نامونکو 
ضبط تحریر میں لا سکتا هه . 

یہاں یه بھی عرض کر دینا چاهیرم که مات 
صلی اللہ عليه و آله وسام کی حیات ببارکه میں حفاظ 
قرآن مجید بھی بہت بڑی تعداد میں موجود تھے - 
بعض مؤلفین کتب سیر ۓ ان میں سے حسب ذیل 
نام لیے هی ۰ حضرت ابوبکر صدبق۸“ 


حضرت عمر“ بن خطاب» حضرت عشمان*» حضرت 


حضرات کے 


علي :۳ یز حضرات طاح سعد بن وقاص» عبد لته" 


۰ 


۱ ۳ ۹ ' 
ان مسعود؛ حذیفه بن بمال» سالم ” مو لی ابی‌حدیفه» 


اہو هريره" عبداللہۃ بن عمر) عبدالقہ ٣‏ بن عباس؛ 
عرو ل بن عاص» عد الت ۳ بن عرو بن عاص» 
معاويه بن ابو سنیانت؛ عبداللہ لن زر عب دالت لن 
ساب ام المؤمنین حضر ت عائشه صدیتد۳ 
ام المومنجن حضصرت حفص حضرت ام سله7۸۔ یه 


اتسار 
میں ابی بن کعب» معاد بن جبل؛ زید بن 


کے اسماے گرامی ملتے ہیں . 

میحابه کرام 1 عفادم وکثر حماعت می وہ 
حضرات بھی تھے حنهون ده قرآن مجید اپنے 
نها اور وہ بھی تھ 
حن کے گھروں میں قرآن مجید کے کتابت شده 
نسخۓ موجود تھے - بر معونه میں جو سر صحابھ'” 


شہید هعسوت وہ مب حاف نل قرآن تھے ۳ اس طر 


f 
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ترآن 


جن صحابه* _ر جنگ یماسه میں شہادت پائی وه 
بھی حفظ قرآن ی لعست ہے ہہرہ مند تھے ۔ 
مدا کرام قرآن مجید حفظ کرد کے بہت شائق 
تھے - اس کی بڑی وجه رسول اللہ صلی اللہ عليه وآند 
نی کر وه ارشادات هی جو حفاظ کے لے آپ۶ 
ے مختلف مواقع پر فرماۓ؛ .لا آپ* کا ارشاد ہے : 
ان الله لا یعذب قلبا وعی القرآن» یعنی اللہ اس د ل کو 
عذاب میں ببتلا نہیں کرے گا جس نے قرآن مجید 
کو محفوظ کیا . 
اسی طرح؛ جیساکە گزشته صفحات میں وضاحت 
کی گئی .ه» صحابه کرام کتابت قرآن میں بھی 
پیش پیش ره تھے اور جمع قرآن کی دونوں صورتوں 
پر عمل پیرا تھے۔ حافظ ابن حجر" لکهتر هی : المراد 
بالجمع الكتابة نلایننی ان يكون غير هم جمعه حفظا 
عن ظہر قلب و ابا هولاء فجمعوہ کتابة و حفظوه 
عن ظهر قلب» یعنی جمع قرآن مجید سے مراد کتابت 
قرآن ے؛ مسگر اس ہے دوسره حضرات کے 
حفظ قرآن ی لنی نہیں هوق - ان لوگود 2 
قرآن مجید کو حفظ بھی کیا اور بذریعۂ کتابت بھی 
جمع کرے ی سعادت حاصل کی . 
جمع قرآن: کا سرکاری سطح پر اهتمام : 
یہاں یه بتا دینا ضروری .که حضرت ابوبکر صدیق 
رضی اللہ عنه کے عہد میں قرآن مجیدکس طرح جمع 
کیا گیا اور یه که عہد صدیقی میں جمع قرآن کا کیا 
مطلب ےہ ؟ قصه یھ ے که جنگ یمابه میں بہت 
سے قراء و حفاظ شید ھ وگئ تھے۔ [یه جنگ ذوالحجه 
١‏ رھ کو حضرت ابویکر صدیق" کے عہد خلافت 
میں یمامه کے مقام پر مرتدین کے خلاف لڑی کی 
تھی - مسلمانون کی طرف ہے سربراه فوج حضرت 


خالد بن ولید تھے اور اهل رده کا سرشنه مسیلمۂ ٴ 


کذاب تها] ۔ اس کے نتیجے میں مدینۂ منورہ اور 
مک مكرمه میں) جو دو مرکزی شہر تھے؛ حفاظ ی 


rrr 








قرآن 





تعداد بہت کم هو کلی تھی - اس ہے حضرت عمر 
فاروق کو تشویش لاخاق هوئی تو انهود 2 
حضرت ابوبکر* ہے اس کا اظنبار کیا - غور و نکر 
کے بعد حصرت زید" بن ابت کی خدمات حاصل 
کی گئیں۔ انھوں ۓ بڑی تگ و دو اور مخنت ہے 
ترآن مجید کا ایک ایسا نسخه تیار کیا جس کی 
نقلیں تمام اسلامی علاقون میں بھیجی گئیں - یه 
گویا ایک مستند سرکاری نسخه تها» جو حضرت 
ابوبکر کی زندگ میں ان کے پاس رها» ان کی وفات 
کے بعد حضرت عمر" کے قبضے میں آ گیا ۔ جب وه 
بھی اس دنیاے فانی ہے تشریف لے گم تو ان ی 
ہیی حضرت حفصه کے حصے میں آیا - یه نسخه 
حضرت زیدۃبن ابت ہے مختف اوراق پر» سفید 
پتھر کے نکژون پر اور کجهور ی چوژی چکلی 
شاخوں پر لکھے هوه قرآن مجید سے جمع کیا؛ 
پھر اس کا موازنه و مقابله ان لوگوں ہے کیا گیا 
جن کے سینوں میں قرآن مجید محفوظ تھا اور جو 
باقاعدہ اس کے حافظ تھے ۔ حضرت زید" ‏ یه اهم 
کام حکومتی سطح پ رکیا تھا اور اس کی جمع و تدوین 
میں اس درجه اهتمام کیا که مختلف صحابة کرام 
سے سل اور ان کے پاس قران مجید کا جو جو حصه 
مرقوم تھاء ان سے حاصل کیا - سور توبه شروع 
سے آخر تک انهی حضرت ابو خزیمه انصاری* سے 
دست پاب ھوئی ۔ قرآن مجید کا یه نسخه هر اعتبار 
سے بدرحه غایت مکمل و مستند اور قابل اعتماد تھا ۔ 
[در حقیقت یه نسخه آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم 
کے سامنے تیار کے گے اور مقابله کے گئے نسۓ 
کی نقل تھا] ۔ اسی بنا پر ته‌ام ممالک اسلامی میں 
اس کی نقلیں بھجوائی گئیں . 

حضرت عمر فاروق ۳ کے بعد حضرت عثمان 7 
مسند خلافت پر رونق افروز ھوے تو اس الُنا میں 
بھی قراء و حفاظ اچھی خاصی تعداد میں وفات پا چکے 
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تھے اور ان میں کمی محہوس ھوے دی تھی ۔ 
حضرت حذیفه بن یمان رضی اللہ عنه [جہاد اور 
غزوات کے سلسلے میں آذربیجان گئے ۔ وهان انھوں 
ے اھل عراق اور اهل شام کی قراءت میں نمایاں 
فرق پایا تو وہ] حضرت عثمان” کے پاس مدینة منوره 
آۓ اور اختلاف قراءت اور مختلف علاقوں میں 
مصاحف کی کمی کے بارے میں بات 5 ک اور کہا که 
اس سے قبل که یہود و نصاری کی طرح مسلمان بھی 
ران مجید میں اختلاف کرد لگیں؛ اس کی مزید 
کتابت اور نقول تیار کرے کا اهتمام کرنا چاھیے 
[تاکه ایک هی قراءت اور ایک هی نسخه ترآن 
مجید سارے عالسم اسلامی میں رواج پاے] - ان 
کا مطلب یه تھا که اسلام دور دور تک کے 
علاقوں میں پویل گیا ے؛ فتوحات کا داشرہ بہت 
وسیع هو گیا ے اور مسلمانوں کی تعداد بڑھ گئی 
سے ۔ حضرت عمرہّ کے زہاے میں قرآن مجید کے 
صرف ایک لا که نسخے تیار کر کے مختاف علاقوں 
میں بجھواۓ گے تھے؛ جب که فوجی بھی قرآن 
مجید اپنے پاس رکھتے هیں؟ لہذا اب مسلمانون 
ک اتی بڑی تعداد کے لے یه نسخر بہت هی کم 
دبی» ایسا نھ هو که جن لوگوں کے پاس رسول اللہ 
صلی اللہ علیه و آله وسلم کے زسانۓ اور حضرت 
ابوبکر صدیق کے عہد خلافت ہے قرآن جید ی 
جو.جو سورتیں یا جو جو حصے الگ الگ صورت 
میں مرقوم هیں؛ وہ انھیں کو سکمل قرآن مچید 
سمجھ بیٹھیں [یا الگ الگ قراءت اپنا لیں] اور اس 
طرح یہود و نصاری ک طرح اس میں اختلاف ابھر 
آۓ؛ اس لیے ضروری ے که مسلمانون کی آبادی 
کی کثرت کے پیش نظر اس ی مزید نقول تبار کر کے 
اسلامی ممالک میں بھجواۓ کا سرکاری طور پر 
اعتملم کیا جات یز رسم الخط میں اختلاف کی 
وجه سے قراءت میں اختلاف کے امکان کو ختم 


م۴۵ 


قرآن 





NOE 
حضرت حذیفه بن یمان ی اس تجویز ی‎ 
اھمیت اور اس پر عمل نه کر سے مستقبل میں جن‎ 
خطرناک نتائج کے پیدا هو_د کا اندیشہ تھاء امن کے‎ 
پیش ظر حضرت عثمان* ے ام الءژمنین خضرت‎ 
حفصه ی خدمت میں پیغام بهیجا که آپ هبی‎ 
ترآن مجید کے اپنے نسخے بیج دا جے تأکه هم‎ 
ان ہے مزید نقدیں تیار کرا لبی» بعد میں یه‎ 
نسخے آپ کو واپس کر دے جائیں گے؟ چنانچه‎ 
حضرت حفصددط ے چند نسخے بھیچ ده اور حضرت‎ 
عشم ان د۳ ے حضرت زد :۴ بن ثابست» عبدالته‎ 
” ابن زببرتء سعد بن ای العاص اور عبد الرحمن‎ 
ابن حارث بن هشام کو نقایں تیار کرت پر مأمور‎ 
کیا اور انهون ۓ نقایں تیار کر دیں - [ان چارون‎ 
بز رگوں میں ہے حضرت زید” تو انصاری تھے اور‎ 
باق تینوی حضرات قبیاه قریش که چشم و چر اغ تھے۔‎ 
اس موقع پر حضرت عثشان ے قریش کے تیدوں‎ 
حضرات سے کہا که اگر تمھارے اور زید" بن‎ 


کے درمیان وان مجید کے انداز کتابت اور قراءت 


نم ثابت 


میں اختلاف پیدا هو جاے تو تم اس قریش کی زبان 
میں لکهو کیونکه قرآن ٭جید قریش کی زبان میں 
نازل فربایا گیا ه؛ چنانچه ایسا هی کیا گیا 
[الزرکشی : آلبرهان» , : سم تا ۲2۰]. ۱ 
ہی قرآن .جید کو کتاب و حفاظ ی اس 
حماعت ے متعدد سخون ی صورت میں نقل 
کر لیا تو حضرت حفصه" کے نسخے واپس کر ده 
۳3 اور یه تمام نقول سرکاری طور پر مملکت اسلامیه 
کے مختلف گوشوں میں بھجوا دی گئیں [حوالۂ 
مذکور] . 
واقعه یه ے که حضرت عشمان* جامع قرآن 
مجبد نہیں تھے بلکه انهون ۓ اپنے عہد خلافت میں 
لوگوں کو ایک رسم الخط اور قراءت پر جمع کیا 
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تھا ۔ حافظ ابن کٹیر نۓ فضائل القرآن میں 
وضاحت کر هوره لکھا ے : هو جمع الناس على 
قراءة واحدة لثلا یختلفوا ی القران» یعنی حضرت 
عشمان* ہے لوگون کو قرآن مجید ی ایک قراءت پر 
جمع کیا تھا تاکە وه اس کی قراءت میں اختلاف نه 
کرۓ لگیں - اس ضمن میں امام جلال الدین 
السیوطی نۓ تو الاتقان میں حارث المحاسبی کا یه 
قول بھی قل کیا ه : المشمور عندالداس ان 
جامع القرآن عشمان** و لی سکذالک» یعنی لوگوں میں 
یه بات مشپور هو گئی ھے که حضرت عثمان۳ 
جامع قران مجید تھے؛ حالانکه حتیقة ایسا نہیں ے 
[دیکهیر البرھان؛ , : ۰۲۳۹ 

اس تفصیل ہے یه واضح هو! که صحیفۂ عث‌انی 
صحیفۂ ابوبکر" کی نقل تھا اور صحیفۂ ابویکر" اس 
قرآن مجید کی نقل تھا جو رسول اللہ صلی اللہ علیه 
وآله وسلم پر ازل هوا اور جو خود آنحضرت*” هی 


کے با برکت زءاۓ میں اور آپ” کی هدایت کے 
مطابق جمع کیا گیا تھا . 
یه قرآن مجید کا وه نسخه تھا جس کی صحت 


پر تمام صحاب کرام کا اتفأق نها - حضرت عثمان7 
ے هر اقلیم میں اس کی ایک ایک نقل ارسال کی : 
ایک مکە مکرمے میں؛ ایک شام میںء ایک کونر 
میں) ایک بصرے میں اور ایک نقل مدینڈ منوره 
میں خود اپنے لیے محفوظ کر ی؛ جس ”مصحف 
اسام“ کے نام سے موسوم کیا جاتا ھے ۔ ایک 
روایت کے مطابق ان ہیں ہے هر مصحف کو 
''مصحف امام“ کا ام دیا جاتا ے - پھر ان مصاحف 
میں سے هر مصحف قرآن مجید کے ایک ایس 
عالم و ماهر کے ھاتھ بهیجا جو اس علاقے اور شہر 
کے لب ولہجه اور انداز قراءت پر عبور ر کهتا تھا 
تاکھ وہ ان کو اچھی طرح سمجھا سکے - حضرت 
زیدۃ بن ثابت کوحکم دياکه وه اهل مدینەکو مدی 





سس 


, اس کی | اسنوب قراءت میں پڑهاك0)'اسی طرح عبداثقه بن 


تاکن کو سای تہ سیب 
بصرے اور شام کو بھی روانه کیا - بعض روایتوں 
آتا ے که ایک ایک نسخه یمن اور 


میں یه بھی 
بحرین بھی بھیجا گیا - ان شہروں اور علاقوں میں 
اس وقت حفاظ قرآن بجید کی بہت بڑی تعداد 
موجود تھی اور انهون ۓ صحابة کرام" ہے اسی 
طرح قرآن بجید پژها تھا جس طرح که صحاببۂ 
کرام ے رسول الله صلی اللہ علیه و آله وسلم ہے 
پڑھا تھا . 

کاتسممن وحی : : قرآن مجید کی کتابت کا 
سلسله آغ 1 وی هی سے شروع ۸۵ هو گیا تھا 
رسول اللہ صل الله عليه و آله 4 وسلم ہے چند صحابة 
کرام:* کو اس اهم خدمت کی انجام دهی پر مأمور 
کر رکھا تھا۔ اللہ تعا ی کی طرف 
س ےکوی آیت یا سورت نازل ھوتی؛ وه اس کو پاقاعده 


آپ* پر جب بھی 
ضبط تخر یر میں ل لے آہے؛ چنانچه وه اس کے لیے سفید 
پتھر کے کژود» کھجور ی چوڑی چکلی شاخود» 
پتوں اور کاغدون کو استعه‌ال میں لاے اور مایت 
شوق اور تیزی سے نازل شده آیات و سورت کو 
ضبط تحریر میں لے ۳9 کتابت قرآن مجید کے 
اس عظیم کام کی ذمم داری جن صحابۂ کرام کے 
سرد تھی وه بہترین صحابه میں ہے تھے (وکان 
هولاء الكتاب من خبرة اصحابه) ۔ ان متعدد 
صحاب کرام میں سے مندرجۂ ذیل کے اسماےگرامی 
کتب حدیث و سیر میں مرقوم ہیں : حضرات 
ابوبکر صدیق» عمر فاروق» عثمان غی» علی» امیر 
معاویه, ابان بن سعید» خالد بن ولید» اب بن کعب» 
زید بن ثابت» ثابت بن قیس» ارقم بن ابی الارقم» 
حنطله ۱ بن ربیع اور ابو رافع قبطی رضی الله عنہم . 
آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم پ رکوئی سورت 
با آیت نازل هویی توف ان کاتبین وحی حضرات میں 
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م 


آن 


سے کسی ای ککو طلب فربا_2 اور ہے باقاعدہ ضبط 
کتابت میں لاۓ کا حکم دیم - یه صجابه کرام 
آنحضرت کے لیے بھی رآن مجید لکھتےاور خود اپنے 
پاس بھی اس کی ایک نقل رکھتے۔ پھر آپ* ان کو هر 
آیت کے بارے میں هدایت دیت که اس کو فلاں سؤرت 
کے فلاں مقام پر لکھا جائۓ یا اگ رکوئی سورت اترتی تو 
ران که اس سورتکو فا قرب لا کو فلال 
سورت ہے پہلے اور فلا سورت کے بعد رکها جاۓ - 
اس طرح ان کاتبین وحی صحابه" ہے آنحضرت صلی 
اللہ عليه وآله ولم کے حکم سے آپ* ک زارط هی 
قآ سا اہ سض نب بط تم کردا 
تھا - پھر اسی انداز ہے اس کو بہت سے صحابۂ 
کرام ے حفظ کر لیا تھا - [سندرجۂ بالا صحابۂ 
کرام کے علاوه حضرت ای بن کعب حضرت 
معاذ بن جبل*» حضرت اہو الدرداء اور بەض اور 
صحابد۷ نے بھی قرآن مجید جمع کیا تھا] . 

رسم الخط : ظہور اسلام کے وقت علاقفۂ 
حجاز میں تحریر وکتابت کا رواج تو پڑ چکا تهاء مگر 
یه فن زیادہ اشاعت پذیر له هوا تھا ۔ اس وقت بہت 
هی کم لوگ اس ہے آشنا تھے اور جو لوگ اس ہے 
آشدا تھے ان میں اکثریت ان حضرات کی تھی جن 
کا شمار آگے چل کر کبار صحابۂ کرام میں ھوےۓے 
لگا ۔ ان کے ام یھ هی : على ۶ بن ابی‌طالب» عمر 
ابن الخطاب؛ طلحه*" بن عبیداللہ؛ عثمان٣ّ‏ بن سعید بن 
خالد بن حذیفه؛ ابان/* بن سعید بن خالد بن حذیفه» 
یزید بن ای سفیان*» حاطب بن عمرو بن عبد شمس» 
العلاء*بن الخضرمی»ابوسلمه "ین عبدالاشهلعبد اه ۳ 
اہن سعد بن ابی سرح» حویطب* بن عبدالعزی» 
ابوسفیان:۶ بن حرب» معاویه بن ای‌سفیان:۳ اورجه 
بن صلت بن مخرمه - بعد ازان ان کے علاوه دیگر 
صحایۂ کرام ے بھی علم کتابت سیکها» جن میں سے 
کچھ کاتبین قرآن مجید مقرر هوه» کچھ لوگو ںکو 


r 


رسائل و مکتوبات لکھے پر نامور کیا گیا اور کچھ. 
حضرات ہے خلفاے راشدین* ے احکام اور فیصلے 
ضبط تحریر میں لانۓ کی خدمات لی گئیں . 

اس زماۓ میں کتابت کا انداز کچھ اس لی 
کا تھا که مثلا اگر وسط کلمه میں الف (1) آ جاتا تو 
الف کو معرض تحریر میں نہیں لاے تھے ۔ 
بالخصوص کتابت قرآن مجید میں ان کا طریق یہی 
تھاء جیسا که ”الکتاب“ کے بجاے "الکتب» اور 
“الظالمین“ کے بجاه ”الظدین“ لکھتے تھے 
(جرجی زیدان : تاریخ التمدن اسلامی» بار چہارم؛ 
قاهره ۹۲۲ اع ۳ : ۵ه) - پھر عصر لبوت اور 
عہد صحابه کرام هی میں ایک متعین رسم الخط 








رواج پذیر ھوگیاء جس میں وه قرآن مجید یکتابت 
به یکرۓ تھے؛ وثیقر اور معاھدے بھی لکھتے تھے 
آپس کے معاملات بھی ضبط تحریر میں لاے تهر» 
عام لوگوں سے خط و کتابت بھی کرت تھے اور 
مختلف ملکوں کے حکمرانوں اور بادشاهون سے بھی 
مکاتبت کرت تھے۔ یه رسم الخط اور اسلوب تحریر 
نه مرف بکه و مدینه یا ملک عرب میں متعارف اور 
رائچ تھاء بلکه عرب ہے باهر کے ملکوں میں مشا 
ایران کے تعلیم یافته طبقے میں؛ بھی مرح و متعارف 
هوگیا ۔ اس کا اندازه اس ہے کیا جا سکتا ھے که 
جب رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم ہے مختلف 
ملکوں اور علاقوں کے بادشاهون کو دعوت اسلام 
دی اور ان کو تبلیغی خطوط لکهر فو اسی رسم الخط 
میں لکهر» جس کا مطلب یه ہے که ایران و عجم 
کے لوگ بھی اس ہے آشنا تھے؛ لیکن دنیا ی هسر 
زبان میں چونکه عمل ارتقاء هميشه جاری رها ے 
اور کا نه کسی انداز میں تغبر و تبدل کی صورتبی 
پیدا موق رھتی هبی» لہذا ضروری تھا که عربی 
رسم الخط بھی اس ہے بتأثر هوتا اور واقعه یه ے 
که وہ اس سے متأر هوا اور اس کے اساوب میں عبد 
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قرآن 








اس ہے سم وہ دورو دوع : لہ س مت مت 


صحابه۳ کے بعد بهی ایک نمایان تبدیی رونما ھوئی - 
بایں همه قرآن محید کا رسم الیخط بدستور وهی رها 





جو عهد رسالت اور دور صحابه" میں تھا اور جس میں 
کاتبین وحی ہے آنحضرت؟ کی موجودگ میں اس کی 
کتابت یق تھی ۔ سوال یه ے که عربی رسم الخط 
میں جو ارتقا اور تبدیی پیدا ہہوئیء اس ہے 
ؤابد کو کون سس رکا رتا ۳ 
اس لیے که قرآن مجید ادنی بضے ادنی صورت 
میں بھی اندیشۂ تحریف سے محفوظ ره اور اس 
کے الفاظ» هجر » نقط» شوش اور رسم الخط بالکل 
وهی رهس جو زبانة رسالت میں تھے - امم سابقه 
کی آسمانی کتابون میں تحریف کا دروازه اسی قسم کی 
ی ے اه تھا لان اق جال 2 
قرآن مجید ی هر قسم ی حفاظت کا وعده کیا ے اور 
تحریف و تبدل کی هر صورت سے اس کو محفوظ 
رکها ے؛ خواه وه سم الخط کي صورت میں هو یا 
الفاظ ی صورت میں - الله کا فران سے : 1 
۳ ال کر و انا له نیون )۹ [التغر) : ۱۵ 
د قينا هم ہے یه ترآن مجید اثارا ه اور هم 
ی اس ی حفاطت کر دای میں نیز فرمایا : 
E -‏ بین ن يديه ولا 
من خن لزل دن هک م حمید (۱ تم السیید ت]: 
ام) ۲ج = اور بلاشہہه یه عزت والی کتاب ے۔ 
بایال اس کی طرف راہ نہیں پا سکتاء نه اس _کے آگے 
سے اور لھ اس کے پیچھے سے - یه نازل شده ہے 
حکمت والے ستوده صفات کی طرف سے) . 
قرآن مجید؛ حفظ کی صورت میں؛ حفاظ کے 


:ا تا حن 


سینوں میں محفوظ ھے اور کتابت کی صورت میں 
صفحات قرطاس پر نقش ہے۔ تاریخ اسلامی مين کوئی 
دور ایسا نہیں آیا جب حفاظ معدوم ھوگئے هو - 
اس کے جن جن مقاسات پر اسلوب کتابت کمی 

دکھائی دو 


هء حفظ وقراءت کاالنداز ا 
ر ز اس 


۳۳۸۵ 











پوری طرح تلای کر دیتا هه » 
رسم الخط کے قواعد ستبة : فرآن مجید 
کا رسم الخط چهی مشم‌ور قاعدود پر بش۳ باه » جو 
اس فن کے ماهرین کے لزدیک قواعد مد کے نام نے 
موسوم ہیں اور وه یه هی : (,) حذف؛ (۲) زیادة؛ 
(۳) همزه؛ (م) بدل؛ (ه) وصل اور (د) فصل - 
جو قاعده وصل اور فصل کی صورت میں ھیں؛ 
وه لفظ اور اصل کے ساته موافقت رکھتے ہیں ۔ 
علاوء ازیں قرآن مجید کے کئی الفاظ وه ہیں 
جن کی قراءت دو طربقتوں ہے ھوتی ے اور 
بعض الفاظ دو اسالیب کشابت کے حامل ہیں ۔ 
ان الفاظ کو دونوں میں ہے کسی ایک طریق کے 
مطابق کر لینا کافی ھوگا - ان قواعد سته کی مثالیں 
درج ذیل هیی : 

حذف : اس کا مطلب یه ھے که ان نا 
کے رسم الخط می ںکوئی حرف حذ فکر دیا گیا ہے - 
جرال حروف حذف هوه ھیں؛ اس کی چند مثالیں 
یه هی : : قول ۳ زگرد من (وہ [الفجرا a:‏ )۹ 
يدول رب آهانن (و م [النجر] ' ۹)؛ اور ت 
دعوة الداع اذا دعان (۲ [البقرة] : وم ب)؟ اکن 
اهانن اور دعان میں آخری ی محذوف ےا _ لفظ 
داود میں و الیل میں ایک لام اور بسم اللہ میں ب 
کے بعد الف محذوف ے - [اسی طرح يح ال الباطل 
(۳۲ [الشوری] : (re‏ اور دوم يدع الداع مه 
[القمر] : ہ) میں یمج اور يدع کے آخر میں واؤ 
کو کتابت میں حذف کر دیا گیا ے (حذف 
ی مزید ثالوں اور صورتوں کے لے دیکھیے 
الز رکشی : الہرھان فى علوم القرآن» روہ تا 
۳۰۸ 

یبای محذوف کی مثالون میں فارعبون 7 
[البقرتا: ۳۰ انتون 2 [البقرة] : “(rı‏ 


بس ے م۵ 


و و تکفرون (۲ [البقرة] : (۱۵)» و اخشون (۵ 
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قران 


[الماندة] : م)؛ فلا تنظرون (ء [الاعراف]: ۹۵ ۱)؛ 
ان اور دیگر ایسے بقاسات پر نی کے بجاے ن پر 
اکتفا کیا گیا هم اور هر جگه ی کو حذف کر دیا 
گیا عے (مزید مثالوں کے لیے دیکھے ابن الانباری 
و : ۵۰ تا [(r ۵٩‏ ۰ 
زیادة ۰ زيادة کا طلب یه ہے که قرآن مجید 
کے رسم الخظ میں بعض مقامات پر بعض حروف عام 
رسم الخط کی رو ہے زاند ہیں - اس کی چند ثالیں 
یھ ھیں : 
[زیادت الف : و لا اذ بحنه (ےم [التمل] : 
4 وَل ووا خلتکم (و [التوبة] : (erz‏ 
9 آی الہ تخفرون (م [ال عمرن] :12۸ ۲ لى 
الجحيم E‏ : 1۸( قو پیر اف نے 
(دء [الدهر] : ٦‏ ,)؛ ولا ٹون ای 2 ی 
ذلک عدا (ہ (الکوف] : ۲۳)؛ الى فرعون وملانہ 
(,, [ھود] : 9)؛ زائد الف ے اوپر دائرہ بنا ۶2 
گیا ھے . 
زیادت واؤ : ساوریکم دارالستیین (ے 
(الاعراف] (ire:‏ ساوریکم ایتی ( ٣‏ [الالبباع]: 
(r‏ ساوریکم میں واؤ زائد ہے . 
زیادت ياء : ۳ تلقای ی ٤۴‏ (یواس]: 
1۵( ؛ ومن انای الیل ) ۷۰ ([طلا: (ir.‏ ان 
ورآی حجاب (۲م الشورى] : ١‏ ۵)؛ و السمء 
کیا پاید و اترتا ےم همزه ۶ 
نیچے ی زاشد ہے اور اسی طرح بايد کے بجاے 
بايد قرآنی رسم الخط ہے اور اس میں بھی ایک ی 
زائد ے ۔ ان ساری زیادات کے پیچھے ایک حکمت 
کار فرما هم (تفصیل کے لے دیکھیے البرهان؛ ۱ : 
٣۸‏ تا عم۳)] . 
بدل : بدل کا مطلب یه ے که قرآن مجید کا 
رسم الخط کچه اس لوعیت کا ے که اس ہیں بش 





ترآن 





مقامات پر بعض حرو فکو بمقل(ووف ہے بدل دیا 
گیا ھے ,یاه عام قاعدۂ کتابت کی رو سے الصلوة» 
الربو» الکو وغيره الفاظ کا تلفظ الصلاةت)الربا 
اور الزكاة ہوتا ے؛ مگر قرآنی رسم الخط میں ان 
کو الصلوة؛ الربو» ال زکوة هی لکها جاۓ گا اور 
الف کو حرف و ہے بدلا جاۓ گا [اور اس ہے ان 
الفاظ ی عظلمت اور اهمیت بیان کرنا مقصود .هه 
(دیکھے المرمان» , : ٩.م‏ تا . رم)]. 

[وصل اور فصل : قرآن مجیسد کے رسم الخط 
میں کہیں دو لفظو ںکو ملا دیا جاتا ے؛ جسےوصل 
کہتے هی اور وه الفاظ موصول کہلاے ہیں اور 
کین الین دز فط رن کی الک الگ لکھا اتا ھ؛ 
جسے فصل کمتر هیں اور ان کو مفصول یا مقطوع 
بھی کہتے ہیں - بس اور سا کو ترآن مجید میں 
تین مقامات پر موصول؛ یعنی ملا کر لکھا جاٹا ہے : 
سم افتروا به الیم (م [البقرة] : ٠)۹١‏ ؛ بسا 
یاس رکم به اکم ( [البقرة] : ۹۳)؛ سا 
اموي ( ے [الاعراف] : ۵۰ )اس کے علاوه 
چھے مقامات پر الگ الگ یعی مفصول لکها» 
جاتا ه و چکنه ل لس ما آیا هو (دیکھے ۳ 
[البقرة] : ۵۶۱۰۲ 2 4 ۲۹۲ ۹۳ ۰/۹ 
ایک جگه فیس ما (م زاں عمرن] : 2 - اس ۱ 
وصل اور فصل کے پیچھے هر جگه کچھ بعنوی اور 
صوری حکمتیں پوشیده میں . 

اسی طرح لن اور سا کو صرف ایک جگه 
مرن تک مایا فد انیا تُوْمَوْن لات (+ 
[الانمام] : مم ۱] - اس کے علاوه سارے قرآن مجید 
میں نما موصول لکها جاتا ےڅ . 

ان اور سا صرف دو جکه مفصول سے + وان 


َ‫ سی “0 


۳ يدعو ین دوه هر الباطل ( م۲ [الحج (ar:‏ 
۳ ان سا یدعون 7 دوله الباطل 9 ۳ (لفن] : 


o 


,م) ۔ اس کے علاوه سارے ان خد ئن الما 
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ترآن 


موصول لکها حاتا_ه , 
PE‏ و ان 
ONE Rs AEE‏ موم 
ول الو ی (البهان ف ع ا : 
۱۸ ٭)؛ مصری مطبوعهہ نسخوں میں بھی ایس ھی 
ےے؛ مگر ھمارے ها مطہوعه قرآن مجید کے نسخوں 
(بشمول طبع انجەنِ حمایت اسلام لاهور) میں ان 
دونون مقامہات پر کا موصول ره؛ ایک حکه 
۰ کل ما لسن ۱ [ابرهيم] A (rer:‏ 
باق ساره ترآن مجید میں پندره مرتبہ کا بوصول 

7 6 
ی اور با گہارہ مقاسات پر مفصول آیا _ه» 
مث فی ما فعلن فی آلفیهن .7 سروف 5 
[البقرة] ہر وه فی و حم 


لاون 5 +[الانیاء] : ۳ 0 وغیرہ ۔- باق مقامات 


پر موصول مراؤغ س جیسے فار دام علیکم فیما 
نعلن ؛ 7 ت آنفسین پاعروق (م [البقرة] : ۲۳۸). 


یلوم اور هم مقطوع اور موصول دونود طرح 


قرآن مجید میں مرقوم ہے : بوم هم برزون ( ۳۰ 
[المؤسن] : ٦:]؛‏ يوم همم عَلى الار تشون 
(, ه [الڈریت] (ır:‏ ۔ ان دو آیتوں میں تو مفصول و 
مقطوع ے؛ لیکن مندرجه ذیل دو آیات میں (بوجه 


مر کپ اضاف ہوۓ کے) موصول ے ری8وسهم 
ای دون (٭م [الزخرف] : ۸۳)؛ وتات 
اذى فيه رن (+ه [الطود] : ۵). 

2 اور لا قرآن مجید میں دوصول بھی #رقوم 
ے اور مفصول ای بھی * موصول ی مثال : 
لکیاد یعلم کی بعد د علم شیشا (ہء [الحج] : ٥)؛‏ 
نیز دیکھیے (۳۳ [الاحزاب] : ۰ عه [الحدید] : 
‘rr‏ زان عمرن] : ۵۳,) - اس ی 
باق دو چکه تو لک لا (ہ ر [التحل] : ہے سم 
[الاحزاب] : ےم) اور ایک جگه کی لا کی بون دول 





۱ ۱ [الکوف] 


بین الاغتیاء (۵ [الحشر] : ے مفصول مرقوم 
کف , 

اسی طرح این ما مفصول اور آیشما موصول 
دونون طرح الگ الگ مقامات پر آیا یف 

قرآن مجید میں دو مقامىات پر مال اور دو 
مقامات پر فمال مرقوم ه : : مال هدا الکتب (۱۸ 
4( مال هذا الرسول (ه ۲ [الفرقان] : 
10 فال هو لاء القوم (م [النساء]: ۸ے)؛ 
مال الذین کڈروا وع [ المعارج ] ۸ ۳۹) ۹ 
مروجه رسم الخط کے مطابق ما لھذاء فمالهولاء اور 
فما للذین لکها جاتا ے؛ نگر قرآنی رسم الخط میں 
مذکورۂ بالا شکل میں لکھا جاتا ے اور !ہے تبدیل 
نہیں کیا جا سکتا . 

ایک جگه فرآن مجید میں ان اوا م E‏ 
مرقوم ره : قال ارام )ء [الاعراف) : ۱۵ 
دوسری جگه موصول : : نوم( [طه]: جا 
جہاں یا اور اہن اور امک یکجا بلاکر (موصول) 
لکها گیا ہے . 

قرآنی رسم الخط میں ایک موا ھے۔ 
بعض اوتات دو حروف, 2 ا (مفصول) مرقوم 


ou ۵ Go 


هوه هس ؛ جسے عن ما من بَا ام مدن» عن من» 


ان 79 ان لم ان لن اَن و دوسسرے بقامات 


ار سی روف موصول مرقوم مک جسے ان 
با امن عإض٭ن؟ ا اذم ان ۸ الا 

فرآنی رسم الخط ی ایک امتیازی خصوصیت له 
بھی هی کہ بعض اوفات ایک لفط لسبی 


ث ہے 
لکھا جاتا ے اور بعض اوقات گول ة سے : : لت 


9 
اور لعمة» زک اور ری جنت اور جنة؛ شجرت 


7 شجرة» سذت ی سا 
یه بات قطعی 


اور حتمی ے که مصحف عثمانی کا تم کیا جاے ۔ 
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کسی قسم کا تغیر جائز نہیں ہے خواه لیت کچھ 
ھی کیوں نھ هو - بعض الفاظ کے لکھنے میں جو 
اختلاف هه (جیسا که اوپر کی مثالوں سے واضح 
س من ایب ات ا هس - 
۹ ۱ 

قراءت : قرآن مجید کی حفاظت و صیانت کا 
ذمه خود ال تعالل کے انا اور حفاظت و صیائت 
کے معنی یه هی که اس میں اس طرح کے اختلافات 
روئما نہ هون گر جو اس کے مرتبۂ استناد کو گزند 
پہنچاۓ کا باعث بن سکیں - قرآن مجید کا ایک ایک 
لفظ» شوشه اور اعراب اس طرح محفوناومتلو عے 
اور تواتر لیے هوه .هه که اس میں اس نمچ کے 
اختلافات کی گنجائش هی نہیں . 

قرآن مجید دو شکا۔وں میں هماره سای 

: ایک شکل مسکتوب ق ترآن ی ره اور ایک 
5 ترآن ی - ملفوظ قرآن ایک هی 
حاسل ے؛ لیکن مکتوب قرآن مجید میں اسلوب 
کتابت کے باعث بعض الفاظ ی کتابت بوجوه مختاف 
۳ 


انداز کا 


5 . اس کی چند مثالیں یه هی : 
ینحواالل ما هو یقت (۳ [الر : ۳۹( 
میں لفظ ”موا“ و کے ساتھ هد اوروینح اه الباطل 
وبحق الق لہ( م [الشوری]: کہ سس 
و کے ساتھ مکتوب ے ۔ والفیا سید ها لدا الاب"( ۱ 
وا روم می نط را الف ک تیه از 
اذ التلوب لی الْحناجر (. م [المؤسن] 5 ۸,) میں 
”لدی“ حرف ی کے ساته مرقوم ہے ۔ اس میں بھی 
خاص حکمت مضمر هر ۱ 

اس قسم کی کئی اور مثالیں قدرآن مجید میں 
موجود هی . 

آهسته آهسته قرآن مجید کا پڑھنا پزهانا ایک 
مستقل فن (یعنی تجوبد و قراعت) کی شکل اختیار 


۳۵ | 


قران 





0220 


تمام صفات کے ساتھ ان یق صحیخ اور سے ادائی اور 


قراءت کا مطاب برش که حروف ی 


مخارج کا پورا پورا اهتمام کیا حاد ۔ پھر اوقت 
آیا که اس فن کے بڑے بڑے امام اور ماهر یندا 
هومه» جن میں قراے سبعه اور قراے عشرہ ہے 
بالخصوص شہرت حاصل کی ۔ ان کا الگ الگ ایک 
خاص اسلوب "قراءت سبعه» اور ”قراءت عَشرہ“ کے 
نام سے موسوم ھوا۔ قراءت اگر مخصوص دائرے اور 
حد میں ره گی تو اس کو صحیح قرار دیا جاۓ کا 
اور اگر اس میں ادائی حروف اور مخارج کے سلسلے 
میں اس نوع کا انداز اختیا رکیا جاۓ گا یا اس قسم 
کا تکلف برتا جاۓۓ کا جو تغبر لفظ اور تہدیلی معنی 
پر منتج ک1 تو اس ی کسی سورت میں بھی تقد 





کیا جاۓے ۳ جو اهل عام اور اصحاب فن کرنزدیک 
قطعی طور ہے ناقابل اعتنا ے . 

ا سرام : اس موقع پر مناسب معلوم 
ھوتا ے که چند مشہور قراے کرام کا بھی تعارف 
کرا دیا جاۓ - سب سے پہلے ”قراے سبعه“ کو 
لیجے؛ جو مندرجۂ ذیل ہیں : 

١‏ - ابو عمروبن العلاء : زبان بن العلاء بن 
شار إن علاف بن اال عق ماوقا لق حاب 
ابن خزاعی بن مازن بن مالک بن عمرو المازنی البصری 
٢‏ ار عق الہ او رات سد من 
ھوتا ے ۔ یونس اور دیگر مشائخ بصره ےۓ؛ جو 
قرا کے طبقۂ رابعه سے تعلق رکھتے هیں؛ ان ہے 
تحصیل ی ۔ قرآن مجید اور علوم عربیه میں مہارت 
تاند رکھنے کےساتھ ساتم وه لقاهت و امانت‌اور دینداری 
میں 7 ممتاز تھے - وه ۸٦ھ‏ میں پیدا هوه اور 
موه میں وفات پائی . 

۲- افع بن عبدالرحەن بن اہی میم اللثی المدنی : 
ان ی کنیت ابوالخسن ے -وه . ےھ کے لگ بھگ پیدا 


۱۷۷۷۷۷ ۰065] ۲0۱000۳6 0 
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هوه وہ اصلا اصفپان کے باشندے تھے انھوں ے ۱ 9 ۱۰۲ ماع میں پیدا هوه] اور حضرت عثمان ۶ 


مدینۂ منورہ میں نشو و نما پائی اور وین کے هو رے۔ 
تابعین کے بعد لوگ انھیں کی طرف رجو عکرے تھے۔ 
ان کا سال وفات و ھ/۸۵ےء ره - [قراءت اور 
تشز مین ان کی تضاثیف: موچ ردام الاصنی 
اور قالون (- عیسی بن مینا) ان کے شاگرد تھے] . 

جه ابن کشیر : ان کا ام عبداللہ بن کثیر 
[بن المطلب] _ ے اور کیت ابو 9 ؛ رکه نک 
کے طبقۂ انیه کے قرا میں سے تھے۔وہ ۵مم میں 
پیدا موه اور عمرو بن علقم هکنانی کے غلام تھے - 
ان کی سبت الداری ے - انهون ۓ صحابۂ کرام:* 
کا زمانه پارا اور ان سے ملاقات کا شرف حاص ل کیا ۔ 
ها رماع من ہکا مکزسه من وقات بان اور 
وهس دف نک ےگئے۔ ان کو اپتر دور ی علمی سیادت 
کا فخر حاصل تھا , 

م۔ عاصم بن بهدله الاسدی [الکوق] : ان 
کی کنیت ابو بکر تھی [اور ان کے باپ ی کنیت 
ابو النجود اور اسی نسبت ہے انھیں عاصم بن 
ابی النجود کپتے هی؛ بهدله ان کی مان کا ام تھا]۔ 
وه نصر بن قمین الاسدی کے غلام تھے۔ یحی بن وتاب 
کے بعد ان کا شمار کوفر کے طبقه الثه کے قرا میں 
هوتا_ه - مشمورمحدث هوه کے علاوه وه فصاحت؛ 
تجوید اور حسن صوت میں مرتہۂ بلند پر فائز 
تھے - 
ابو عبدالرحمن السلمی اور زر ان حبیش سے قراءعت 
سیکهی ۱ ۱ ماگ 

۵- عبدالته بن عامر الیحصبی : (یه صاد کے ضمه 
کے ساته بھی ہے اورکسره کے ساته بهی) قراے سبعه 
میں سے ہیں - ان کی کیت ابنوعمران ے - 
[خلیفه ولید بن عبدالملک کے عہد میں وه دمشق کے 
تراعت سے متعلق ا ن کو 
امل شام کے امام وپیشوا ی حیثیت حاصل تھی ۔ 


۔ ان کی وفات بی و هوی - ازهون ده 


قاضی مقرر هوه تھے] ۔ فن 


1 
1 





ہن عفان اور حضرت ابوال‌درداء* کے مصاحب و 
شاگرد حضرت مر بن ١بی‏ شہاہم ہے عرضّا 
قراءعت سیکهی؛ بلکه بعض که این تو یمان تکل ,کم‌تر 
هیر که انھوں ۓ خود حضرت عشمان کو قرآن مب 
سنارت کا شرف حاصل کیا ۔ یه تو بلا شبمه صحیح ہے 
که انھوں ہے صحابهۂ کرام کی ایک جماعت ہے 
سماع قرآن کیا؛ جن میں حضرت معاویودط بن اب ی‌سفیان» 
نعمان بی کشر اور فضاله بن عبید شاسل ہیں - 
داه بن عامر او ی امام کبیر اور جلیل‌القدر 
تابعی تھے ۔ [قراے سیعه می بزرگ ترین شخص 
تھے ۔ یه اور ابو عمرو دونوں خالص عرب قاری 
هی؛ باق سوا ی میں سے تھے] ۔ ہ۱۸ ,هدمع میں 
داشق میں فوت هوه . 

سج ا 
کو مت لی ارو ی امش تال رات :لوق 
تراه سبعه میں سے چھٹے قاری هی ۔ جماعت قرا 
میں سب سے زیادہ عاہد و زاعد» امام و مقتدی اور 
عاقل و فہیم تھے ۔ انهی ابوعماره کوق تمیمی بھی 
کہا حاتا ے - منقول ھے که وه بنو تمیم کے 
ول (> غلام) تھے ۔ ان کی ولادت .مه میں 
[ کوفر میں] ہوئی ۔ انھوں ه صحابهة کر 1 م۸ کا 
آخری زدانه پایا - دمکن ہے کسی صحابی کی روایت 
کا شرف ی حاصل کیا هو ۔ قرات میں یه اعش» 
حعفر إن محمد الصادق» ابو اسحق لے ی اور تاضی 
ابن ابی لیلی کے شاگرد تھے۔ ان سے ابراهیم بن ادهم» 
سفیان ثوری اور شریک بن صذات ے روایت قراءت 
گی۔ عاصم اور اعش کے بعد علم قراءعت کی قیادت 
انھیں کی طرف منتقل ھوگئی تھی اور وه مستند ابام» 
ثقه وثبت؛ راضی برضاے الٰہی؛ قائم بکتاب‌انقه» ماهر 
فرائض» عالم عربیت» حافظ حدیث» عاہد و زاهد اور 
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کو ایک نقيدالمثال شخص سمجھا جاتا تھا۔ و تجارت 
کرے تھے اور عراق ے زیتون لے کر حلوان اور 
خلوان ہے اریل اور پیر لے کر کوئے جاح تھے - 
سفیان ثوری کا کہنا هی که عام قرآن ۔جید اور 
فرائض کے بارے میں حمزه سب پر فوقیت رکهتی : تھے 
اور قراءت همزه میں افراط سے منم کرے تھے - جو 
شخص اس میں افراط سے کام لیتاء اس سے کہا کرت 
کیا تم نہیں جانتے که سفید رنگ ہے معامله بڑھ 
جاۓ تو برص هو جاتا ے اور گھنگھریالے بالوں 
کو مزید گهنگه و جاۓ تو 


سخت هو حاے هس ؟؛ ی ارح قراءت میں افراط سے 


کام لیا جاۓ تو وه قراءت نہیں رهی - انھوں : 
۳ ۰ 
ے ۵۹ ۳/۸۱ ۶ میں وفات پائی۔ ان ی قبر حلوان ‏ 


میں ھے ۔ [قراءت اور فرائض پر ان کی تصائیف کا 
ذکر آتا _ه - ابو عماره حمزه بن حبیب اور ابو عمرو 
ابن العلاء کے اختلافات قراءت پر بھی کتاب موجود 
به] . 

ے۔ الکسائی : ابوالحسن على بن حبزه بن 
عبداللہ بن بهمن بن فیروز الاسدی ایرانی نژاد تھے - 
ان کا شمار قراے سبعه میں هوتا عے - عام نحو 
کے بھی امام تھے - کوفے کے باشنده تھے - 
وهی پرورش پائی - شبر شہر گهومتر رهم تھے - 
بئو اسد کے مول تھے - ۸۹ھ میں ره کے ایک 
کاؤں روید“ میں فوت هوره - بہت هی وجاهت و 
حشت اور عرت و وقار کے مالک تھے - این 
ابی لیلی اور حمزه بن حبیب ہے عل۔م قراءت حاصل 
کیا۔ حمزه کی وفات کے بعد کوفے میں فن قراءت ی 
امامت انھیں کے حصے میں آئی - انهون ے حمزہ کے 
سامنے چار مرتبه قراءت کی ۔ اس سلسلے میں حمزه 

ان پر کاسل اعتماد کرۓ تھے۔ ان ہے امام احمد بن 
حنبل اور یحبی لن معین ے روایت کی ۔ امام احمد“ 
این کیل کا کمتا که مین نے کسی کو الکسائی 





۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
| 


قرآن 





سے زیاده راست گو اور صاداقی اللہجه ری دیکھا ۔ 
اام شافعی“ کہتے هس که جس عام نحو میں عور 
حاصل کرنا چاها وه الکسائی ہے وایستهم. ۲ 


۰ 
مد اب 


انهس الکسائی اس لیر کہا جاتا _ه که وه ایک خاص 
تسم ی چادر اوژ ه رهتم تھے۔ ایک قول کے مطابی 
وہ جس گاؤں کے اصل باشندے تھے اس کا نام کہا 
تھاء لهذا الکسائی کہلاۓ لیکن پہلی توجیه زیادہ 
صحیح سے ۔ حەزہ کے حاقه درس میں بیٹھتے تو حمزه 
ان ی طرف اشاره کر کے لوگوں سے کہتے :"اس یق 
طرف بھی رجوع کرو اور اس چادر اوڑھنے وال سے 
بهی استفاده کرو“ 

الکسایی حمزه کے تلمیذ تھے اور ابتدایی دور 
میں انهی کے طریق پر لوگون کو قراءت سکهات 
تھے؛ مگر بعد میں اپنا ایک خاص نمچ قراءت اپنا لیا 
تھا - هارون الرشید کے دور جکوست میں وه بغداد 
میں لوگون کو اپنے ۰ ی طربق کے مطابق قراعت کی 
تعلیم دی تھے ۔ وه عباسی خلفا هارون» .أمون اور 
امین کے استاد تھے۔ ان پر قراءت سبعه ختم ەوگئی : 

یه قراے سبعه تھے - درج ذیل تبن اور قراه 
کو ان عن فال کہا ارک کو یه قراس عفر 
هون کے . 


ہ۔ ابو جعفر المدی : ابو جعفر يزيد بن 


التعقاع المدنی الەخزومی کا شمار قراے عشره میں 


ھوٹا ھے ۔ وه مشہور ود تھے ك الهعون دم 


رت عبداللہ بن عباس؛ * اور حضرت اہو و هريره ” 





سے قرآن مجید پڑھا اور روایت قراءت ی - 
حضرت عبداللہ بن عمر” بن الخطاب اور سروان 
0-7 سماع قرآن مجید کیا۔ واقعة حره سے 
قبل وه مدینه منورم کے سب ہے بڑے قاری تھے - 
ہم هرمع می انھوں ۓ دن ڈمنوّرہ میں 
وفات پائی . 


9- بعقوب الحضرمی : ابو محمد یعتوب بن 
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اسحق بن زید بن عبداللہ الحضرمی البصری » 
حضرم کے .ایک غلام تھے اور ان کا شمار قراے 
عشره میں ھوتا ے ۔ وہ قراءت میں امام اهل بصره 
تھے اور انهی قراءت کی تعلیم دیتے تھے۔ انھوں ۓے 
قراء کی ایک جماعت سے قراءت سیکهی» الکسائی؛ 
حمزه اور محمد بن ریق کوق ہے سماعت حروف ک - 
وه جامع بصرہ کے امام تھے اور خود اپنی اسن قراءت 
کے مطابق؛ جو قراءت یعقوب کے ام سے معروف 
تهی» قراءت کرت تھے - اٹھاسی سال عمر پا کر 
وه ۰۵ ۱/۸۲ ۲رء میں فوت هوه ۔ یه عجیب اتفاق 
ه که ان کے باپ دادا اور پردادا ۓ بھی اٹھاسی 
سال کی عمر پا کر انتقال کیا تھا . 

۰ خسلف : اہو محمد خلف بن هشام بن 
ثعلب البزار بغدادی بھی قراے عشره میں ہے تھے - 
وه .۰ن ھ/ے+ےء میں پیدا ھوے؛ دس سال کی عمر 
میں قرآن مجید حفظ کیا؛ حدیث میں امام مالک" 
کے شاگرد تھے ۔ وه جلیل القدر امام؛ ثقه عالم اور 
زاهد و متقی تھے - انھوں ے ۶۸/۸۲۲۹ میں 
وفات پائی . 

ان قراس ه کرام کے علاوه چند اور مشہور قراء 
بھی تهم» جن کا تعارف درج ذیل سطور میں کرایا 
جاتا ‏ . ` 

تالون: امرس فیس بن میناء بن وردان؛ 
ایک قول کے مطابق بری ہیں - وه بدو زهره 
کہ برده تھے - ان کا لقب قالون نها - وه مدینی 
کے قراء اور علماے نحو میں ہے تھے اور چوتکه 
افع کے ساتھ بہت وابستگ رکھتے تھے اس لیے انھیں 
ان کا پرورده سمجھا جاتا تھا ۔ وہ نہایت عمده انداز 
سے قرآن مجید پڑھتے تھے - اسی بنا پر انھیں قالون 
کے نام سے موسوم کیا جاتا تھا قالون رومی زبان 
کا لفظ ے اور رومی زبان میں قالون کے معنی جید 
اور بہترین کے هی ۔ جب وه قرآن مجید کی تلاوت 


قرال 





کرد تو نافع بهتآجی خوش هوت اور فرط مسرت 
سے ان کی طرف اشاره کرت قالون رومی نژاد تھے - 
اور ان کا جداعلى حضرت غر زضی اللہ عه کے 
عہد خلافت میں اسیران روم کے ماته آیا تھا 
قالون سخت بہرے تھے؛ لیکن ان میں یھ عجیب 
بات تھی که صداے بوق تو له سن پاد» مگر ان 
کے سامنے قمرآن مجید پڑھا جاتا تو اچھی طرح سن 
لیتے ۔ اہن حاتم کا کہنا ے که قالسون کے سامنے 
قران مجید ی تلاوت ی جاتی تو پڑھنے والے کے 
هونثون ی حرکت ہے معلوم کر لیتے که قاری ہے 
کہاں لغزش کهائی ہے اور کس مقام پر لحن یا خطا 
کا مرتکب هوا ے - قالون ۰ ۱۲ه/۶2۳۸ میں پیدا 
ھوے اور مسلسل پچاس برس تک ناف کو قرآن مجید 
سناے ره ۰ ۷ همع میں وفات پائی . 
ورش : ابو سعید عثمان بدن سعید [بن عبدانته 
الترشی المصری القیر وانی]؛ ان کا لقب ورش تھا اور 
لقب هی سے مشمور تھے - وه شیخ القراء اور امام 
المرتاین تھے اور اپنے زماۓ میں قراے دیار مصر کے 
قائد کی حیثیت رکھتے تھے - ۱ ۸/۵١‏ ٣ےء‏ میں وه 
مصر میں پیدا هومه اور عامقراءت کی تحصیل کے لیے 
نافع المدنی ی خدمت میں حاضر هوے اور ا نکوکئی 
بار قرآن مجید سنایا۔ چونکه وه کوتاہ قد تھے اور قد 
کی مناسبت ‏ ےکرتھ اتنا مختصر پہنتے تھ ےکہ پنڈلیاں 
صاف نطر آتیں؛ اس لیے نافع ۓ ان کو ورش کے 
نام ہے پکارنا شروع کر دیا ۔ ایک قول یه بھی 
که ک مکها 2 اور دبل پتل تھے؛ لہٰذا ورش کے 
نام سے موسوم ھوے - افع انهی همیشه ان الفاظ 
سے پکارے : "ورشان آژ» ورشان پژهو" - پھر ورشان 
کو مخنف کرک ورش ہے نوسوم کر لگے - یه 
بھی کہا جاتا ےکھ ورش ایک معروف پرنده ہے - 
یه بھی منقول .هم که ورش ایک مٹھائی ے؛ جو دودم 
سے تیار کی جاتی ے؛ یا یه که وه پنیر یا پنبر کی قسم 
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کی کوئی چیز _ه؛ چنانچه ان کے سفید رنگ کی وجه 
سے انهی یه لقب دیا گیاء جو ان کے ساتھ چیک کے 
ره گیا - اپنے نام کی به نسبت یھ لقب انھیں زیادہ 
پسند تھا - انهون ۓ ستاسی سال عمر پا کر ۹۶ ھ/ 
۲ ۶۸۱ کو مصر میں وفات پانی . 

او پگ هه الازدی الکوق : شعبے بسن 
عیاش بن سال م؛ عاصم بن بمدله کے شاگرد اور راوی؛ 
۵ میں پیدا هوره ۔ الھوں ے عاصم کے 
سامنے تین مرتبه قراءت قرآن مجید کی ۔ عطا بن 
سائب اور اسلم منقری ہے بھی علم قراءت حاصل 
کیا۔ شعبه نۓ طویل عمر پائی ۔ وفات ہے سات سال 
یا اس سے کچھ زیادہ عرصه قبل لوگوں کو قراءت 
ترآن مجید کی تعلیم دینا لرک کر دی تھی - عالم 
با عمل» حجت اور مستند شخص تھے ۔ ان کا اپا 
قول ,که میں لصف اسلام هون ۔ الم اهل السنت 
میں سے تھے - ان کے لے ہورے پچاس سال تک 
بستر کا اهتمام نہیں کیا گیا - ۱۹۳ھ/۸۰۹ء میں 
فوت هوه . 

حقص : ابوعمر حفص بن سلیسان بن المغيره 
اسدی کوق بزاز تھے اور کپڑے کی تجارت کرے 

8 رخا و تلقیا انھوں ےۓ عاصم سے قراءعت 
ا 
تھے ۔ وه ۹/۵۹۰ .ےء میں پیدا هوے؟ چھوٹی عمر 
میں بغداد چلےگئے تھے اور وھیں تحصیل عام کی ۔ 
پھر وہ مکه مکرمه آ گئے؛ جپان مستقل طور پر 
سکونت اختیار کر کے قرآن مجید کی تعلیم دینا 
شروع کر دی ۔ یحیی بن معین کا قول رف که 
عاصم کی صحیح رین روایت قراءت وهی ہے جو 
حفص سے مروی سے ۔ ق۔راءت عاصم کے یه سب 
سے زیاده عالم تھے اور ضبط قراءت کے بارے 
میں شعبه پر فوقیت رکھتے تھے - صحیح ول کے 


عاصم کے ربیب اور ان ک بیوی کے بیش 





قران 





۰ کے 
اللہ ے ان کی قراءعت 


منقول هم که انھوں 2 8۲۸۰ اور 
درمیانی عرص مين انتقال کیا - 
کو اس درجه مقبولیت عطا فرمائی که اب دتیا همی 
قراعت حفص هی مروج و اشاعت پذیر ے اور اسی 
کو اولین اهمیت دی جاتی .۵ . 

سم بن عمار : هشام بن عمار بن تصیر 
بن میسره السلمی الدمشتی؛ کنیت ابو الولید؛ مقتداے 
اهل دمشق اور ان کے خطیب ومحدث؛ معام 
قرآن مجید اور فی و تاضی؛ ۳ همی پہدا هوه ۔ 
انھوں ہے قراء کی بہت بڑی جماعت سے عرضا ترامت 
سیکهی ۔ علّامہ؛ فصیح اور وسیع الروایات تھے ۔ 
ابوب بن تمیم التمیمی ہے عام قراءت حاصل کیاء 
جنھوں نے یحبی بن حارث الزهاوی کے حضور: اور 
انھوں ۓ عبسداللہ بن عامر کے سامنے زالوے تلمذ 
ته کيا تھا ۔ ایوب بن تمیم کی وفات کے بعد سربراهی 
تراءعت ترآن مجید دو آدمیون» یعی هشام ہن عمار 
اور اہن کوان کی طرف منتفل هوگلی تھی - هشام 


صحت لثل؛ فصاحت» علم» روایت اور درایت میں 


7 خاص شسپرت 61 ۶ حامسل تھے ۳ باوجودیکه ان پر 


ضعف پبری کا علسه هو گیا تھاء وہ استواری 


عقل و دانش اور اصابت فکر و راے میں سب ہے 


۰ ممتاز تھے - اخذ قراءعت اور تحصیل علم حدیث کے 


لے لوگ دور دراز سے ان ی خدیت میں حاضر هو 
۵مھ میں آنهون ے دیشق 

ان ذکُوان : ابو عمرو عبداللہ بن احمد بن 
بشیر بن ذکوان ہن عمرو بن فہر بن مالک 
بن نضر القرشی الفمری الدمشئی؛ قراءت میں هشام 
کے راوی اور فن قراءت میں بڑی شہرت کر 
مالک تھے۔ استاذ» راوی اور ثشه تھے ۔ شام کے 
شیخ القراء اور جامع دمشق کے امام تھے - الھوں 
ے ايوب بن تمیم ہے اخذ علم کیا؛ جنھ۔وں 


میں وفات پائی . 


مطابق ان کا سال وفات ۶2۹5/۸۱۸۰ سے ۔ یه بھی | نے دمشق میں علم قراءت کے سلسلے میں ان 
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کو اپنا جائشین مقرر کر دیا تھا - ایوب کے استاد» 
یحیی بن حارث الزھاوی اور ان کے استاد ابن عامر 
تھے ۔ الکسائی شام گر تو انووں 2 الکسائی سے 
بھی علم قراءت حاصل کیا ۔ 
حجاز؛ شام» مصر اور خراسان میں ابن ذکوان ہے 
بڑھ کر کوئی قاری نه تھا۔ ان کا سن ولادت 


اس زماے میں عراق؛ 


سے رھ اور سن وفات مھ ے , 

ابوالحارث : ابو الحارث ليث بن خالد 
بغداد کے رھنے والے تھے - قهه دانا اور ضابط 
تور اوز انکمان کی تلانذه لے گور ت انهون 
ے الکسائی ہے عام قراءت حاصل کیا اور حمزه بن 
قاسم الاحول اور یزیدی سے حروف کی روایت کی ۔ 
فراء کے شاگرد سلمة بن عاصم اور محمد بن یحبی 
م ۸م نے ان سے عرفا قراءت کی روایت کی - 
وه .مھ میں فوت ھوے . 

ان قراے کرام کے علاوه» مک مکرسد؛ 
مدینڈ منوره؛ بصرسه» کوف ی » شام؛ یەن؛ بغداد اور مصر 
وغیرہ کے اور بھی بہت سے قاری تھے؛ جو اس فن مس 
کاسل سبارت رکھتے 
قراءت شاذه کے حامل تھے۔ ان مس ایک شخص محمد 
بن احمد ہن ایوپ ہن شنہوذ تھا؛ جو ابن شنبوذ کے ام 
ہے معروف تھا۔ وه بہت سی قراءت کا راوی تهاء مگر 
ان کی حیثیت قراءت شاذه ی تھی؛ آخر میں اس 


تھے ۔ کچھ قر اع وہ بھی تھے جو 


ے اپی تمام قراءت شاذه کا اعتراف کر لیا تھا ۔ 
پھر اس ہے ان قراءت ہے تالب ھوے کے لی ے کہا 
گیا تو اس نے توبہ کر لی تھی - 
کتب تاریخ میں موجود ےہ اور اس کے الفاط کا 
ترحهه یہ ہے : ید بن احمد ان ایوب کہتا ه 


اس کا توبه امه 


که میں اس انداز سے حروف پڑھتا تھا حو مصحف 
عفمان.ع کے خلاف تھے؛ جس کی صحت پر تمام صحابۂ 
رسول صلی اللہ عاو و آله وسام کا اتفاق ہے - پھر 
مجھ پر یه حقیقت وافح ہو گی که یه انداز 


۳۵ ٩ 





ترآن 





۔راءعت قاط _ه ۔ اب میں ۓ اس ہے توبه کر لی 


ره اور اس طریق قراءعت کو-ترک کر دیا ے - میں 
اس قراعت ہے اللہ جل امه کے ضور براغت و بیزاری 
اف ارت 
صحیح اور سبئی بر حق ه؛ نه اس ی مخالفشت 
کرنی چاھیے اور نہ اس کے علاوه ک 
ا ریت ا 
قرآن مجید پر نقطے : اسلام ہے قبل 
عرب میں حروف پر تطے ڈالنے کا رواج زه تھا اور 
امل عرب اپنی فطرت و ذهانت کی بنا پر الفاظ کو 
بالکل صحیح پڑھتے تھے ۔ جب اسلام پهیل گیا اور 


رتا ھول کیونکه + کہ ودف مان دی 


عرب ہے باھر کے علاقوں میں پہنچا تو عرب و عجم 
کے اختلاط ہے الفاظ میں خطا و تصحیف کا اندیدہ 
پیدا ھوے لکا - اب اھل علم عرب ایسی علامت وضع 
کرے اور نقاط کے اختراع پر مجبور ھوے؛ جو 
بالخصوص عجمی مسلمانون کو الفاظ کی غلطیوں سے 
ایک روایت کے 
مطابق وا ی بعبره زیاد کو بھی اس کا احساس هوا 
اور اس ے اس دور کے مشہور ماهر ن ابو الاسود 
الدژلی کو طلب کیا اور کہا که قراء کے لیے 


محفوظ رکھنے کا باعث ٹن سک - 


وقت ان کے لیے 
پر تتامل هوا 


٭فید ثابت هو » f‏ ر ابو الاسود اس 
؛ لیکن بد می اس رد خود هی 
ایک شر متا که وہ قرآن جد 3 آیت 


5 نک بت ع و ط ۰ 


ان الہ بریء : موه 


و ۶ و 


ن المش کین و وسولة ٩(‏ 
[االتوبة] : ۳) میں او ۲ بکسر لا م پڑھ رها 
تهاء جس ہے معنی و مطلب بالکل بدل جارح هی ۔ 
اس پر ابو الاسود کو ہہت افسوس هوا اور اس ہے 
سمجھا که معامله واقعی اہم ہے اور اه بہرحال 
انجام دینا چاهیی - لوگوں کو یہ بات معلوم ہوئی 
تو وه معترض هوے اور کہا که ترآن جیسد 


کے حروف پر نقطے ڈالنے ک کام جب رسول انته 
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قرآن_ 





صلی الله عليه و آله وسلم اور آپ* کے صحابۂ کرام" 
ے نہیں کیا» تو آپ کیوں کر رے هی ۔ انھیں 
سمجھایا گیا که اس کا مقصد صرف دال کو ذال سے) 


ب کو ت اور ث ے؛ صاد کو ضاد ہے اور عین_ 


کو غین ہے ممیز کرناے اور یه واضح کرنا که 
کون کونسے حروف لقطر والے هيی اورکو نکوئسے 
نقطر سے خالی هس اور کس حرف پر کتنے نتطے ھ 
تاکہ ان لوگوں کے لیے مختاف حروف کے درمی۔ان 
استیاز کرت میں آسانی پیدا هو جات جو عجم ہے 
تعلق رکھتے هیں؛ یا زیادہ پڑھے لکیےنہیں ہیں ۔ اس 
ہے لوگوں کو کچھ اطمینان هوا اور یھ غلظ فہمی 
دور ہوئی که یه قرآن مجید میں تحریف ے بلکه 
انهی اس کا احساس هوا که یه قرآن مجید ی حفاظت 
کی ایک بوثر شکل ےھ ۔ اب حروف پر نقطر ڈالئے 
کا کام شروع هوا . 
سے کہا : 
نازک اور اهم ے؛ اس لیے مجھے ایک ذھین اور ذی 


ابو الاسود ے زیاد "یه کم بژا 
کاتب دیا جاے که جو کچھ میں بولتا جاژد وہ 
اس کو سمجھتا بھی جاۓ اور اس کے مطابق لکھتا 
بھی جحاے؟“؛ چنا اجه ٹیس بر بن کاتبو +0 کو بلایا 
گیا ۔ ان میں ہے صرف ایک کاتب » جو قبیلۂ 
عبدالقیس ہے تعلق رکھتا نها» مطلوبه معیار پر پورا 
اترا ۔ ابو الاسود ے اس ےکہا : ”جب تم دیکھو 
کین کے کمن خرف کر ادا کر وت کیل 


ره تو اس کے اوپر ایک نقطه ڈال دو اور اگر مین 


سنہ بند کر لوں تو حرف کے آگے لقطه ڈال دو اور اگر 
میں اس کو کسرے کی صورت میں پڑھوں تو لقطه 
حرف کے لیچے ڈال دو؛“ چنالچه اس طرح رآ وجید 
ہر نتطے ڈالے گور نے يه نقاط ابو الاسود کادة 


ھیں . ا 


لاد شخصیے) جس ے صدر تا 3 مجید_ 


۳٣۵ے‎ 





قرآن 


کی کتابہت ی اور اپنے حش خط میں شہرت پائی ۔ 
اسی خوبی کی بنا پر اسوی؟‌خلیفة ولیند بن 
عبدالملک ے مصاحف اور اشعار و,واقعات ‏ 
معرض تحریر میں لاه کہ لیے اس کو اپتے هاب 
مقرر کر لیا تھا۔ یہی وه شخص ره جس ے مسجد 
تبوی میں قبلے کی سمت سورۂ و الشس و فحها 
سے آخر قرآن مجید تک آب زر ہے لکھا تھا ۔ 
منقول .هه که حضرت عمر* بن عبدالعزیز ۓ اس ہے 
کہا : ”مبری خواهش ے که تم میرے لیے اسی 
انداز ہے ایک قرآن مجید کی کتابت کرو"- اس 
ہے کتابت کر دی اور ذہایت عمدگی ہے اس میں اپنے 
فن کتابت کی کون و اجاگ رکیا۔ اسے دیک ھکر 
حضرت عمر" بن عبدالعزیز کی یه حالت تھ ی که اس 
کے اوراق الٹ پلٹ کر دیکھتے اور اظہار پسندیدی 
کر ے تھے؛ لیکن جب اس ہے اس کی قیمت زیادہ 
طلب کی تو الهون ہے قرآن مجید واپس کر دیا . 

ابو یحبی مالک بن دینار [م ۱۳۱ھ/ہہےعا 
بھی اس ٠‏ کے بہٹرین کاتبہین قرآن میں ہے 
تھے - - وه بر ے پرهیزگار اور عابد شخص تھے اور ۱ 
اجرت پر قرآنٰ مجید کی کتابت کرک گزر اوقات 
کرے تھے . 

اس ی طرح کتاب قرآن میں ہے خشنام بصری 


1 کا 


اور مہدی کوق تھے - یه دونود کان.ب خلیفه 


۱ هارون الرشید او زمال خلافت میں گزرے هی .- 


ان کے زمات کے بہت عرص بعد تک ان کے پاه 
کا کوئی کاتب پیدا نہیں هوا نها ۔ خشنام تو اس 
درجه ماهر فن تھا که حرف الف لکھتا تھا تو وه 
هاته بهر لمبا هو جاتا اور لطف یه ے که اس میں . 
ایک هی قلم استعمال کرتا تھا . 
ابوحدی نام کا ایک کاب قرآن؛ معتصم ‏ 
باللہ کے زمانۂ کربت مین گزرارف رو یبارت 
لیف و لاڑک ضاعف ی کناٹ کرٹا تھا ۔ 


ی 








قر آن 
اتکی 6 هار کف ۶ نے اور داهرین فن 
کاتبین قرآن میں هوتا تھا - ابن ام شیبان» المسحوره 
ابو حمیره اور ابن حمیرہ بھی اهل کوفه میں سے 
معصروف ان قرآن تھے (ابن الندیم : : الفشپرست» 
قاهره» ص ۵ ۱ ٩‏ ۱» [طبع فلوکل» ص و و ے]). 
قرآن مجید کی زرکاری کرۓ وال قابل ذکر 
لوگ : اسلام کے فرن اقل اور قرن انی میں ج۔ن 
حضرات 4 قرآن مجید کی زرکاری اور تذهیب کی ان 
کے نام یه هن : الیتطینی» ابر اهیم الصغیر» ابو توس 
ابن عمار» ابن السقطی» محمد اور اس کا بیٹاء ابو عبداللہ 
الخزیمی اور اس کابیٹا [الفہرست؛ طبع فلوگل؛ ص و ], 
قرآن مجید کی جلد بندی کرد والے مشاهیر : 
جو لوگ قرآن مجید کی جلد بندی میں خاص شہرت 
کے مالک تھے ان کے نام یھ هی : اہن ابی‌الحریش» 
جو ہامون الرشید کے خزالة الحکست میں 
جلد ساز تها؛ شفة امرش عجینی» ابو عیسی ان 
شبران» دميانة الاعسر ابن الحجام» ابراهیم اور اس 
کا بیٹا محمد اور حسین بن الصفار (ابن الندیم : 
الفہرست؛ بو ی ص . ۲» [طبم فلوکل» ص . ]) . 
طباعت ترآن مجید کا آغاز : خط عربی میں 
سب سے پہلا قرآن مجید؛ ۱۱۱۳ ھ/۱.ےاء میں 
هیمبرگ (المانیا) مین طبع هوات قرآن مجید کا 
یه مطبوعه نسخه دارالکتاب العربية مصرء قاھرہ میں 





موجود ے - یھ بھی منقول ہے که ۲ ۵۱۹/۸۵۹۲ ۱ع 
کے بعد بندتیه (اٹلی) میں قرآن .جید کی طباعت 
ہوئی ۔ سب ہے پہلے هیمبرگ اور بندقيه میں قرآن 
عمل میں آئی که بلاد 
اسلامیه میں مطابع بہت بعد میں قائم کے گئے اور 
ډورپی ممالک میں اس کا آغاز ہہت پہلے هوگیا تھا , 

ترکیه میں سلطان احمد ثالث کے زمساےۓ میں 
مطبع قائم هوا تو وهای کے مشائخ ہے اگرچه اس 
کے استعمال کے جواز کا فتوی ده دیا تھاء مگر 


مجید ی طباعت اس لے 


سس یب سو ma‏ 


قرآن 








قرآن مجید کی طباعت کوایلمنوع قرار دیا - پھر 
دولت عثمانیه قائم هونی تو مطبع 'کوب نوع ٹھیرایا 
گیا- بعدازاں سلطان عہ۔دالحمید ال 2 دور می 
اتی بل کاب تھی جو آستاله میں 1 ۳ 
کی ۔ کہتے ہیں ٩۱۱۸/۵۱۱۲ء‏ میں شیخ 
الاسلام عبداللہ آفندی ہے آستانه میں غبر دیی 
کتدابون کی طباعت کا فتوی دیا - ایک روایت 
کے مطابق یه فتوی ۲ . , ,ھ میں دیا گیا تھا ۔ 
کے بعد رم ٢ھ‏ |۸ ہے إء میں عربی؛ تری اور 
فارسی زبالون میں لفت » ادب اور تاریخ کے 
موضوعات پر اھ۔م کتابون کی طباعت واشاعت کا 

سلسله شروع هوگیا ۔ په رکتب دینی کی طباعت اور 
ترآن مجید ی اشاعت و تجلید کا فتوی بھی جاری 

کر دیا گیا (محمد مد طاهر بن عبدالقادر الکردی اي : 

تاریخ الة الترآن و غرالب راو که از دوم » 
قاهره ہے ٣/۵۳‏ ن و رع ص مور مد 

ماحل : : قرآنٰ مجید اور کتب حدیث و شروح کے 
علاوه (ب) (ابن کشیر : تفسیں مطبوعۂ تاهره؛ (م) 
الزمخشری : الکشاف » قاهره نم ه|ومو برع (م) 
طنطاوی جوهری ‏ الجواهر ق تفسیر القرآن الکربم» تاهره 
(م) البیضاوی : انوارالتدزیل و 


اسرار التاویل» قاهسره رھم ,۹۳۹/۵ ء؛ (ھ) السیوطی : 


۶۱ ۹۳۵۱/۳ ۳ 


ٰ٘ الاتتان فى علوم الترآن» مطبوعۂ اهر (ہ) الباقلانی : 


اعجاز الترانہ مطبوع4 قاهره؛ (ے) ۹ طاهر بن عبدالقادر 
الکردی : تاریخ تاریخ القرآن» بار دوم قاھرہ؛ ہے ۱۹۵۳/۵۱ 
(م) احمد حسن الزیدات : تاریخ الدب العربی» تاهره؛ 
(۹) صبحی الصالح ؛ مباحث ق علوم القرآن» بیروت 
۰ (.۱) ابن الجزری : طیبَة انشر ق القراءات 
العشر» قاضرہ؛ ووم ره ۶۱۹۵۰؛ )۱١(‏ وهی مصنف : 
لنشر نى القراءات اله‌شره قاهره رم به/وووعه 
بار اول؛ () [ابو عبدالّہ الزاجانی : تاریخ القرآن)؛ 
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قرآن 

AD‏ ساسا 
بالقرآن؛ قاهدره ممم ۵؛ (م) مجموعة ئی الشراءات: 
سطبوعد تاهره؛ (۵) شاه ول اللہ : الفوز الکبیر ق اصول 
التقنین ؛ (+ ,) عبد ال پشاوری : ازالة الراى و تحفة 
القتراء کانه-ور وم رھ (ع۱) ابن الندیم : التہرست؛ 
مطبوعۂ قاهره و بیروت؛ (۱۸) ابن الائیر : اسد الغابه؛ 
(و ,) على المتقی : كنز العمال فى سنن الاقوال و الافعال» 
حیدرآباد د کن موم - ۹۳٥۹‏ (,م) ابن قتیبه : 
المعارف: مطبوعه قاهره؛ (, ) ابن خا.دون : المقدمه؛ 
مطبوعة فاهره؛ (م) ابن قتیبه : تاوبل مشکل القرآن؛ 
قاهره ۶۱۹۵/۸۱۳۳ (۲۳) سید قطب : ق لاال 
الترآن» بار سوم» مطب‌وعة بیروت؛ (م۲) رشیدرضا : 
تفسیر المتار» بار اول» قاهره‌مم ع؛ (۲۵) تفسیرآلغازن, 
۰۱ (ع۲) [سناع التطان ٠‏ مباحث فى علوم القرآن » 
۳ (۸ ۲) این منفاور: لسان العرب» بیروت ۱۳۵«/ 
ہ۹۵ ھ؛ (۹م) الرازی (م «جوه) + قضائل الترآن؛ 
(.م) اہن الفریس (۹2ه) : فضائل القرآن؛ (:ء) جرجی 
زبدان : تاریخ آلتسدن الاملامی قاهره ۳ ۹۳ے ۳ ۵۵ ؛ 
[(+م) ابن الانباری + کتاب ایضاح الوتف و الابتداء 
ی تاب اللہ عزوجلّ» دمشق ر ے٩‏ ۱ء؛ (٭م) ابن الجزری : 
طبقات انقراء ( س غایة النهایة)» قاهره , ج ه؛ (م۳) الدانی : 
التيسير فى القراعات السیع » استالبول ۱۹۳۰ع؛ (وم) 
وى مان الشر قرعم مات الاممارم کاب ان 


امتانبول م۹ ۱ع؛ (ودم) مجد الدین الفیزوز آبادی : . 


۳۸۵ (ےم) الزرکشی : البرهان فى علوم القرآن؛ تاهره 
(ra) ۵‏ عہدالوھاب حموده : القراءات و اللهجات» 
قاهره پر مہ ۱ع (۹م) ابن خالوید: الحجة ق: القراءات السیع» 
طبع عبد العال ؛ (.م) محمد عبدالطیف ابن الخطیب : 
الفرقان : جمع القرآن و تدوینه و هجاژه و رسمه - - -.] . 


سام ۱ 
محمد اسحق ہی [و اداره]) 


۳۵9۹ 





ترآن 


مضاسین قرآن : )قرآن مجید اللہ کا کلام هر 
جو مختلف مضامین کا دل نواز مجموعه اور روح پرور 
مرقع ےہ ۔ اس میں وه تمام باتیں بیان گی ہیں جو 


انسا ن کو زندگ میں پیش آسکتی اور اس ک لیر زو حانی 


علمی: فکری اور عملی طور پر مفید هو سکتی ہن 
ان میں ہے کچھ مفصل هی او رکچھ مختصر؛ بعض 
معاملات ہے تماق رکهتی ہیں اور ب‌ض عبادات سے ۔ 
ذیل میں ان مضاء‌ین ی ایک فہرست پیش کی جاتی ہے : 

ر۔ وجود باری تعسالی : اللہ تعا ی کو حرط 
فرم و ادراک میں لام کے لے دو اسلوب قائم 
مو : ایک سائسی اور ایک دیتی - سائسی 
اسلوب یه هم که انسان ۓ جب عقل و شعور ی 
آنکھ کھول ی اور اس حقیقت کی تھ تک پہنچنا چاها 
که اس وسیع و عریض کائنات میں کن قوتوں ی 
حکمرانی اور کن طاقتوں کی کارفرمائی ہے تو اس 
ره آفتاب و ماعتاب کی چمک دمک ہے اثر پذیر 
هو کر یه سمجھا که یہی دو قوتیں اس دنیسا کو 
متأث رکرتی» اس کی تقدیر میں انقلاب پیدا کرتی اور 
اس کے تمام معابلات میں تغیر و تبدل کی لہروں 
کو ابھارتی ہیں ۔ پھر اس کے نقطۂ نظر ہے آهسته 
آشمتهہ دوسرے نجوم و کواکب بھی اس عظمت 
میں ان کے شریک هو گئے ۔ اس کے بعد مرور ایام 
سے ان 28 ھیکل بنے؛ مندر تعمیر هوه» پروهتون 
اور پجاریوں کا طائفه معرض وجود میں آیا اور پھر 
انھیں کی کوششود ہے پرستش کے لے ان کے 
بت مراف کن اور اس طرح دنیا میں لاکھوں 
اور هزارون برس بت پرهتانه تہذیب کا دور دوره 
رها ۔ بعد ازاں کچھ ذھین اور حساس افراد ۓ یه 
محسو سکیا که یه بت پرستی انسانی تذلیل کا باعث 
ے اور بربلا یه کہنا شروع کیا که کائنات کی 
تعمیر و ترق اور بگاڑ میں؛ ان بتوں کا جو؛ خود 
انسان هی کے تراشیدہ ہیں؛ کوئی حصه نہیں ه - 
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قران 


۳ 


. جلیل القدر هستی _ه؛ اسی کی پرستش کرنا چاهی, » 


اسی کی عظمت و برتری کو ماننا چاهیر اور اس یکو 
اصل بلجا و بای سمجھٹا چاهبر - اس انداز فکر 


اور اس کے بارے میں توحید کا تصو رکسی معروضی 
حقیقت پر مبیی نہیں بلکه یه محض انسان کے فطری 
ارتقا کا نتیجھ ے ۔ دوسرے لفظوں میں اس کا مطلب 
یه هوا که جب تک انسان ابت پرستی اور مظاهر 
پرسی کے دور ہے نہیں گزراء اس وقت تک اس کا 
ذهن توحید کی جانب منت هی نہیں هو پایا . 
وجسواد باری تسالی کے متعلق یه سالنسی 
اسلوب» جس کو فلسفیائه اسلوب سے بھی تعبی رکیا 
بہت قدیم ے ۔ بعض حکما کا کہناھے 
۳ اس کے وجود اور اس کی صفات کا تصور 
ضواعی ے؛ معروضی اور حقیھی نمی - وجود 
باری اتعالی کے بارے میں یه اسلوب زیاده جانداره 
زیادہ وزی اور زیادہ مضیوط نہیں ے کیونکه جس 
منطقی.انه ذهن اور فلسفیانه فکر ۓ ایس جنم دیا 
و ای رخ بھی کر کنا ے۔ ال آوز 
صحیح اسلوب وه ف جو اس کے برعکس ے 
اور وه ے دیی اسلوب؛ جس ے اےبڑے 


اعمده طریق سے پیش کیا اور تلف و ذهن کا 
مسئله ٹھبرایاء جو شک و ریب کی هر کھٹک 


سے قطعی طورپر بالا ہے اور یہی ائییا ک تعلیم ہے : 
قات رسلهم ان اللہ شک فاطر السموت و الأرضط 
(ہ [ابرھیم]: ۰ ۱ یعنی ان کے رسولون _2 کہا : 
کیا تمھیں الله کے (وجود کے) کے بارے میں شک 
ہے جوکہ آسمانوں اور زین کا بناۓ والا سے ؟ 
یه مسئله تو نہایت واضح ہے اور ایسا ہے 
جس ی جڑیں دل کی گہرائیوں میں پہوست ہیں : 


وق آنشسکم اقا نمرون (۵۱ [الذریت] : ۲۱ 


: صانم رش وهی 


قران 





یعنی خود تمهار ه اثّذر بھی نشانیاں هیں؛ کیا تم 
دیکھتے نہیں ؟ 

وجود باری تسا ی کے مڈی)5آن مجید ۓ 
کئی قسم کے دلائل سے کام لیا ھے اور بتعدد.امالیب 
س ایت کا کی قدااھ ان موو ےا رهق 
خالق ه» اسی کے ماته میں 
زادگ اور مت کا سلسله مھے؛ وهی روزی رسان» 
وهی بارش برساۓ والاء وهی بنجر زمی نکو روئیدی 
بخشنے والاء وهی کهیتون کو لہلہاۓ والا اور وهی 
تخلیق و آفرینش کے عمل کو هميشه جاری وساری 
رکھنے والا ے؛؟ زمین وآسمان کی هر شے هر آن 


#سلاع, هوه : قله من ف 
رض" 1 يوم هو في شان (ه ۵[الرحمن] : (ra:‏ 
یمنی ج وکچ هکه آسمانوں اور زین میں ے؛ سب اسی 
کے حضور دست سوال دراز کر 2 هن وه هر وقت 
کام میں رهتا رش (سب چیزود پر اسی کا تصرف ے). 

زمین کی پیداوار» اس کے خزائن ی بوقلموی 
اور باتات کی رنگارنیق کو قرآن مجید 
ره مختلف انداز ہے بیان کہا ره اور اہے 
اللہ ِ کے وجود کے لیے بطور دلینل پیش کیا 


۳ 
مسق و مھ 


ازع یتم اود تا ءاف ر 


نحن لزیعون 0 لو نشاء ا ۳ اهت 


توگ ها مس 


فطلدم یں ( 1 ھ[الواقعة] : ۳ب تا کا یی 
بهل يه تو بتاؤ که جو کچه ثم ڊو ے هو» ام کے 


3 مه .<۔۔ی۔۶ھ۔ 


هو یا ام هم ا گان والر هی - اگر هم چامین تو اس 
کو چورا چورا کر دیں اور تم باتی هی بناے رهو . 

شور ة الانعام میں اپنے وحود کی دلیل دیتے 
هوه اللہ تعالٰی ہے اس مضمون کوان الفاظ میں بیان 


و ور ا وو تج ف وو 
کیا: : و هوالذی الما جنت معروشت وغیر معروشت 


E ۾‎ 


و التخلٍ و الایع مخت اة وین رالنان 
تابه و غیر متشابه* (و[الانسام] : رم )ء یعنی 


WV BOE UAUBGOE SOT ODOSSEOTE 


ثران 

1 ۰ ۱ 3 ۱ 5 
وهی اللہ ے۔جس ٴے مختاف درختون پر سشتمل 
باغات پا کے ۔ ان میں وه بھی هن .جن ی 
بیلی تلود پر چڑھائی جاتی ہیں (جیسے انگور 


کی بیلی) اور وه بھی هی جن کی بیلی ٹٹیوں پر . 


نہیں چڑھائی جاتی - اسی ے کهجو رکو پیدا کیا۔ 
یبط گهیتیان پیدا کی» جن میں کھاےۓ ی 
گوناگون چیزیں اگتی « ی ے زیدون اور 
انار پیدا کیر» جو ایک دوسرے ہے ملتے جلتر بھی 


هي اور ایک دوسرے سے مختاف بھی ھی ,. 


چارپاایون کی پیداش اور ان میں جو فواند 
مضمر ھیں؛ وه سب جور باری تعای پر دلالت کنان 
هی : و و انعم خلتھا؟ کہ ادف و انم و منها 
تاطون. ۵ و کم ھا جنال جين تون و 


Wa cor“ 


حین سرحون ۵ و تيل اقانكم لی ند تم 
تکونوا بھی ل9 بشق الا ن إن ربكم اروف 
رم ۵ و الیل و الال و الحمیر ا 


ما رداوگ 


زيط و یخدق با لا تون 4 ,[التصل] : ۵ تا 
۸)؛ یعنی اس ے چار پاۓ پیدا کے ۔ ان میں 
(یعنی ان کی کهال میں) تہھارے لی ےگرم کرنۓ وا ی 
پوشش .۵ ؛ لیز طرح طرح کے فائندے میں اور 
انھیں میں ایس جانور بھی هیں جن کا تم گوشت 
کھاۓ هو اور (دیکهو) ان میں تمهاری نکاهون 
کے لیر خوش نمانی پیدا هو گی _ه» جب تم شام 
کے وقت انھیں (میسدانوں ہے چرا کر) واپس لا 
هو اور جب صبح کو (میدانوں میں) چهوژ دی 

هو (تو آس وقت ان 6 صا ى تھا متا 
ے ؟) اور یہی جانور هيی جو تمهارا بوجه الها کر 
یسے (دور دراز) شهرون تک لے جات هی که تم 
ومان تک نہیں پہنچ سکتے تھے؛ مگر بڑی جان کاهی 
کے ساتھ - بلاشبمهه تمهارا پروردگار بژا هی شفتت 
رکھنے والا بڑا هی رحمت رکھنے والا ھے اور اس ے 
گھوڑے؛ خچر اور گدے پیدا کر دے ہیں تاکه 





رف 





تم. ان ہے سواری کا ,کام لو اور:(ویس.یهی ان مین) 
خوشنمائی اور رونق ے :اور وه اؤرابھی بہت سی 
,پید اکرتا ے؛ جن کی تمھیں خب نمی هد 
ا سے آگے کچھ اور چیزود نتب اہن وجود بر 
استدلال ,کر 2 هوه فربایا ؛ مو الق انزل ۳ 


ی ه 


ن 
۰ 


السا و سام لکنم بننه شراب و ہن شجر لیم 


1 وو 


تسیمون © یشبت لکم به الزرع و الزيعون و ال 
ولا عناب وین کر ارت" ان في یک لاي وم 
بتنگرون 0و نخر کم الیل و الٹھارہ و الشمس 


2 ی ر‎ EE 
إن ی ڈلک لایث‎ CS Ea و اقرط‎ 
نو اون ۵ وم درا کم في الزش سل نون‎ 


با 


٦ 


ا o‏ 5 68ے 
بن جت لوہ دی قد بره 


tore ‫َ‏ و جج ola‏ 
ف از ریش تید یکم وانھرا و لالم 


تهتدون 0 و علمت و بالتجم هم بهتدون: ( 
[النحل]: . , تا ا یعنی وهی (اللہ) ره جس ہے 
آسمان ہے پانی برسایا د اس میں سے کچھ تو تمھارے 
پینے کے کام آتا ے؛ کچھ زمین کو سیراب کرتا 
ره اس ہے درختوں کے جنگل پیسدا ھوے هیل» _ 
اور تم اپنے مویشی ان میں چراے هو ۔ اسی پانی 

ہے وه تمھارے لے (هر طرح کے غدوں ک) 
کھیتیاں بھی پیدا کرتا ے ؛ یز زیدون؛ کھجور؛ 
انگور اور قسم قسم کے پهل بھی عالم وجود: میں 
لاتا ے - یقینا اس میں ان لوگوں کے لیے ایک بڑی 
نشانی ھے جو غور و فکر سے کام لیتے ہیں اور 
(دیکهو) اس ۓ تمهاره لیے رات اور دن اور 
سورج اور چاند مسخر کر دے ( که تمهداری 
کارب ر آریوں میں مصروف هین) اور اسی طرح ستارے 
بھی اس کے خکم سے تمھارے لیے مسخر هو گئے 
سیت ا ا تی ال لو تون کک لے بک می 


25 
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قرآن 


نشانیان ہیں جو عقل سے کام لیتے هی ۔ اور زین 
کی سطح پر طرح طرح کے رنگ جو تمهارره 
لیے پیدا کر ده هی (ان پر غور کرو) - بلا شببه 
اس میں ان لوگوں کے لیے ایک نشانی ہے جو 
سوچنے سمجھنے کی صلاحیتول ہے بہزہ ور هس - 
اور ومی (اھ) ہے؛ جس 2 سمندر تمھارے لے 
مسنخر کر:دیا که اس ہے :ترو تازه گوشت نکالو اور 
کھاؤ اور زیور ی (قیمتی اور بہترین) چیزیں لکالو؛ 
جنھیں تم.اپی آرائش کے لے زیب ت نکر_2 هو ؛ نیز 
تم :دیکھتے هونکه اس میں جہاز پانی (کی موٹی مونی) 
تہوں. اور بپھری ہوئی:موجوں کو چیرےۓے هوه 
چل. جا_ 2 هی تاکه اس کا فضل تلا شکرو (یعنی 
جهازون کے ذریعے تجارت کرو اور مقدس مقامات 
میں حصول خیر و برکت کے لیے جاؤ) اوز اس (ک 
نعمتوں) کا شکر بجا لاؤ - اور پھر (یه بھی دیکهو) 
که اس نے زین میں پہاڑ نصب کر دیے که وه 
تمهی لے کر ( کسی طرف کو) جهک نه پڑے اور 
اس. ےۓ نہریں روان کر دیں اور راستے نکال دیے که 
تم (تری .اور خشی کی راهمی قطع کرکے) انی 
منزل مقصود تک پہنچو - اور دیکهو اس ے (قطع 
مسافت. کے لے مختلف نوع ی) علامتیں پیدا 
کردیں اور ستارے بھی؛ جن ہے لوگ رہنمائی پاے 
20 ۱ 

اس سے ار اسی سورت میں اپنی هستی کے 
متعلق مزید دلائل دیم هوه اھ نے مایا وات 
بل من السماء ماء يا په رق بعد موتها" ِل 


Fe ”~ 


فی ذلک ایةلنوم وان کہ 1 انام 


۵و ەه اب تط و ۶۶ و م مه 
لعبرعط نستیکم ما ق بطوم ین بين فرش و دم 
sa‏ 


لٹا الب سای للشریین ٥‏ و بن قرت الیل 
ریت مه مرا و رز حاط ن فی 


oes ci. ےہ‎ 


لک لایة لقوم عون ٥‏ و آزمی ریک انی 


73 


۳۹۴ 





۱ .قرآن 
یما شون 0 م کی دن کل اشرت قاس سبل 
زک دنل رج ن بطوٹھا راب ب مختاف آلوانه 
فی شفاء لاس ط 1 ۳ ذنک 1 بة قوم تفکرون 
(ہم [التحل] : ود تا و٦)ء‏ یعنی اس ے آسمان 
سے پانی برسایا ۔ پھر اس کی آب پاشی سے زمین کوه 
جو مرده هو چی تھی؛ (از سر نو) زندہ کر دیا - 
بلا شبهه اس میں ان لوکون کے لیے ایک نشانی _ هه 
جو (صداے حق کو جی لگا کر) سنتے 
بلا شہہهہ تمھارے لے چارپایوں میں سوچئے جهن 
ی بڑی عہرت _ه ۔ هم ان کے جسم ہے؛ خون اور 
کثافت کے درمیان» دودھ پیدا کر دیتے هی - یه پینے 
والوں کے لے ایسی لذید چیسز هوی .ه که 
ے غل و غش الها کر بی لیتے هی ۔ اسی طرح 
که‌جور اور انگور کے درختود کے پھل هی که ان 
سے لشه آور عرق اور اچهی غذا» دونون طرح کی 


هدن اور 


چیزیں؛ تم حاصل کرے هو - بلا شبمه اس میں 
ان لوگوں کے لے (فہم و بصیرت) کی ایک نشانی 
ے جو عقل سے کام لیتے - اور (یه 4 
02 مکھی کر 
دل میں یه بات ڈال دی که پہاڑوں میں؛ درختوں 

میں اور ٹٹیوں میں؛ جو اس غرض ہے ہلادی میں بنا 
دی جاتی ھیں؛ اپنا چهتا بناۓ؛ پھر هر طرح کے 
پرور دکار 


دیکھو) تمھاررے پرورد کار 


پھولوں ہے رس چوسی پھرے؛ پھر اپنے 
کے ٹھیراے هوبه طبریقوں پر پوری فرمانبرداری 
کے ساتھ کامزن هو جاۓ تو دیکھو اس کے پیٹ سے 
مختلف رنگتوں کا رس کتا ہے - اس میں لوگوں 
کے لیے شفا هی - بلا شہہہ اس میں ان لوگوں کے لیے 
ایک نشانی عے جو غور و فکر سے کام لیتے ہیں . 
قدرآن مجید ہے وجود باری تعالی کے بوت میں 
اس کی تخلیق و آفرینش کے بہت ہے دلائل پیش کے 
میں جن میں آسمانون اور زمین کی پیدائش اس ی 
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قرآن 


۳۰۳ 


ےھ اوت آن یه رت اس کا متعدد مقامات پر 


مختلف نمچ و اسلوب ہے ذکر کیا ھے ۔ اس سے 
مراد یہ ے که جس ہے اتنا بڑا تخلیقی کارناسه 
انجام دیا _ه» وه یتنا سوجود ه اوروہ اللہ تعالی 
کی ذات ہے - تم اپنے فہم و فراست سے کام لو اور اس 
کےحریم مقدس تک رسائی حاص لکرو- وہ ہار بار لوگون 
کے دلوں پر دستک دیتا ے که تم فکر و شعور سے 


کام لو؛ علم و ادراک کی خداداد صلاحیتون کو ۔ 


بروه کار لاو اور سمجه سوچ کر قدم الهاژ - تم 


دیکهو که اتنا رفیع الشان آسمان اور په هر مقام پر 


پهبلی هوثی زمین آخر کس ‏ پیدا کی ہے ؟ یقینا یه 
کسی بہت هی بڑی هستی کا اعت خر امه ے 
اور وه هستی اللہ تعالی کی .هم اور اس کا سلساء 
تخلیق ابهی جاری سے : و هو ای علق السوت 
از بان دز وم قول کن وه (× [الالعام): 
۳۰ یی وهی (اللہ) سے؛ جس هه آسمادوں 
کو اور زسین کو بڑا کارآسد ایا اور (اس کی 
قدرت کا یه کمال ے کہ) جس دن وه که ده 
"هو جاؤ“ تو (جب) کچھ اس نے چاھا ویسا هی 
هو جاے ا ارس : دع السموت وال رضط و 
ِا تضی آبرا ان رل ند کی فیکون (, [البفرت] : 
ے٥‏ )ء یعنی وه آسمان و زبین کا صناع ھے - وه جب 
کسی کام کا فیصاه کر لیتا ہے (لھ ایس کسی مددگار 
کی ضرورت هوتی ے؛ نھ ذریعون کی)» بس وه حکم 
دیتا ‏ که هو جا تو (جیسا کچھ اس نے حکم دیا 
تها» ویسا هی) طبور می آ چاتا ۵ . . 

پھر جو کچھ آسمان اور زمین کے درمیان ھے؛ 
وه بھی اس کی تخلیق کی کرشمه سازی کا نتیجة 


ے اور له ضعب چیزیں اسی کی پر کرده ۱ 


هی :مایق لکم من رض با“ ات 


لیا السماء هن سبع سموتط و هو بکل شیء 
علیم ( م [البقرة]: و۹ (r‏ یعنی یه اسی (پرور دگار) ی 


قرآن 





کار فرمائی هه کہ اس 2 ژنین کی ساری ۔چیزیں 
تمھارے لے پیدا کیں (تاکہ جس طخ چاهو ان سے 
کام لو)؛ پھر وه آسمان کی طرف متوجه. هوا اؤرسات 
آسمان درست کر دیے (جن سے طرح طرح کے فوائڈ , 
تمهین حاصل .هنوت هچن) اور وه بر چیز کا.عام ۱ 
کهنر والا ے . ۱ 

مرف مگ اه مر وجود چا توت ان اشا 
آم ترا اللہ حدق السموت و ار 
بالق" (م, [ابرهیم] : ۹ ,)» یعنی (اے پیغبر) 


میں دیا : 


کیا آپ نہیں دیکھتے که اللہ ۓ آسمان اور زین 


کو ہالکل صحیح صحیح اور کارآمد پیدا :کیا ے 
یه بارش کا برسناء یه زسین کی آبیاری؛ یه 
مختلف الشوع اشیاے اکل و شرب کی تخلیق؛ 


ا یلیل ولہار کا ایک دوشره کے بعد آنا 


جالاء یه شمس و قمر کے فوالد ہے امتع. اور 
به ے شمار لعمتوں کا عطیہ صرف اک هي 
ی فیضان سے اور وہ ے اللہ تسا ی؛ جو خالل 
السموت و الارض اور هر چیز ار ادر ے : 

اله ای خن السئوت و الأرض و الزل من انا 
۲ کک به ین ناسوت رز کک ہرم 


ا ۳ 


وت وان تمدوا لعمت ت اللہ ل 9۳ : 


7 الانسان الوم کفار(م۱ [ابرهیم] : (reli er‏ 
یی یه اللہ سے جس ہے آسمانوں کو اور زہین کو 
پیدا کیا اور (زمین) پر اوپر ہے پانی برسایاء جس 


اس طرح طرح کے پهل پیدا ھوے همین که 
تمهارنه لیے غذا کا سامان میں؛ اور جہاز تمهارسه 
۲ لیے مسخر کر ده له اس کے حکم سے سمندر من 


چلنے لگیں؛؟ نیز دربا بھی تمهارسه لیے مسخر 


| کردے۔ اسی طرح سورج اور چالد بھی مسخر 
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قرآن 


کر دے ہیں که ایک_خاص دستور پر برابر چلے 
جا رھے هیں؛ اور رات اور دن کا ظہور بھی ت‌هاره 
تایه پم کو غرم سیت رای زیدی ی 
کاربرآریون و کامرانیون کے لیے) جو کچھ 
تهاء سب اس ہے عطا فرمایا:۔ اگر تم اللہ کی تعمتیں 
گننا چاهو تو وہ اتی هی که کبهی ان کا احاطه ‏ زد 
087 
ے؛ بڑا هی ناکرا ےھ 
زمین کی هر چی زکو اللہ ہے ہایت مناسب اور 
موزوں طریق سے پہدا کیا اور اس میں انسان 


حقیقت یه ے کہ انسان بڑا هی نا انصاف 


7 


کے لیے رزق و معاش کی ببترین صورتیں معرض ‏ 


ظہور میں لایا ۔ اس ضمن میں قرآن مجید کے الفاظ 
ہہ میں بو الازش نّا واه واس و 
0 َ2 فیا من کل شیء رون ٥‏ و جملنا ِ نها 
008 پرز زان (۱۵ [الحجر] : 
۰ یعنی هم ہے زسین کی سطح پھیلا دی ( 
ایسی بنا دی که تمهارسه لے بچهم هوه 9 
طرح هوگیی) اور اس میں پہاڑ گاڑ دیے ؛ لیز جتنی 
چیڑیں اس میں اگائیں؛ سب مناسب اور موزوں 
طریق سے آگائیں اور اس میں تمھارے لے بھی 
معیشت کا سامان مہیا کر دیا اور ان مخلوتات 
کے لیے بھی کر دیا جن کے لیے تم روزی مہا 
کرت والے نہیں هو , 

وه ذات بقینا موجود ہے جس ہے السالون کے 
چلش پھرۓ. کے لے زمین میں راستے مقرر کے اور 
اس سے مختلف چیزیں پیدا۔ کیں : آلذی جعل تک 
الارضش, مهدا و ملک تکم ها سل و ال من 
الستاء ما" فاخرجنا به آژواجا من ن بات فی (. ۳ 
[طد]: (ar:‏ یعی وہ پروردگار جس هد تمھارے لیے 
زمین بچھوۓ کی طرح بچها دی» نقل وح رکت کے لیے 


اس مس رامیں نال دی » آسمان سے پانی برسایا اور 


اس کی بدولت هر طرح کی باتات کے جوڑے پیدا 


ں۳ 


۱ 








قرآن 





کر دیے . 

وهی ذات پرستش کے لائق اور ماننے کے قابل 
ے) جس ده لوع بنوع چیزوں ےزین کو رونق 
اور برجت بخشی : و رش مددتها lO,‏ فیا 
رواسی وت فیها من 3 ب یج ہمیچ (. ۵۰ e‏ 
2 یعنی .هم ے زمین ن (ک سطح کو) پھہلا دباء 
اور اس میں پہاڑ ذال دم اور اس میں هر قسم ی 
پر روثق چیزیں اگائیں ۔ اللہ تعا یٰ ے زمین کو ترم 
بنایا اور اس.میں ایسی کیفیت پیدا کر دی جس کی 
وجه ہے وہ انسان کی گرفت میں آ گئی سے - اب اس 
میں راستے نکالناء اس پر هل چلالا؛ اس میں کاشت 
گرتا با اس کو عمارات تعمی رکر_2 ک لیم استعمال 
میں لانا مشکل نہیں رها بلکه لہایت آسان ھوگیا ے۔ 
په سب اش تعای هی کی قدرت کامله کا لتیجه ره که 
اس ہے زمین کو اپنی اس مخلوق کے صحیح صحیح 
مصرف کے قابل بنا دباء چو اس پر آباد ے ۔ 
هو اذى جعل لک 
لارش دنولا فامشُوا ف مناکبها و بن رژنه و 
ايه النشور (ےہ [الملک] : ۵ ,)» یعنی (ھ) وهی 
تو ے جس ے تەھارے 7 زمین کو ارم کر دیا؛ 


دوسرے عو ازفا فرمایا : 


سو تم اس کی راهون میں چلو پھرو اور خدا کا دیا 
هوا رزق کھاؤ اور (بالآخر) اسی کی طرف زنده هو 
کر اٹھنا ها 

.و رة الەؤەن میں ار نایا + اله الى جل کم 
ررض ترارا و الستاء تحت 


رو و و ۶ ره و 


و رزتکم ن الطیبتد ڈلکم اللہ ربکم 2 اللہ 


سس س ات 


رب العلین (. م [المومی] : مہ)؛ یعی اللہ وہ ےے 
جس ہے زمین کو تمھارے لیے قرار گاہ اور آسمان 
کو جهت بنایا اور تمهاری صورتی ب:-ائی اور 
صورتین بھی اچھی بنائی اور پاکیزہ چیزود سے 
تمھیں روزی دی - ید ہے اللہ جو تمهارا پروردکار 
ے - سو برکت والا ہے الله جو جہانوں کا 
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ترآن 


پروردکار ےر 


زین جو میوے اگلتی اور تفع بخش چیزیں 
اپنے بطن سے تکالتی ے؛ وه سب اللہ ھی کے حکدم 
سے ے اور یه سب چیزین اس کے وجود کا کھلا 
هوا ثبوت ھی : والارض وضعها و 0 فیھا 
که والنخل ات الا كنام 0 والحبٔ ذوالْمَمٔف 
وانزیخان (هه [الرحمن] : ہر تا ۲ و)» یعی اسی 
ده لوگوں کے لیے زمین بچھائی؟ اس میں میوره 
هس » اور خوش وای کھجوریں اور بهس الا غله 
عے اور خوشبو دار پهول هن . 

دن اور رات کی آمد و رات سب اللہ کے وجود 
پر دال هیی : یکور الیل على النهار و یکور الها على 
الیل (وم [الزسر] : ۵)» یعی وهی. رات کو دن 
پر لپیشتا ے اور دن کو رات پر لپیٹضا ہے - 
دوسری جگه فرمایا : بولج ال بل فی هار و 
ری ا بلات اسر 
(ءه [لحدید] : د)» یعنی رات کو دن میں داخل 
کرتا ے اور دن کو رات میں داخل کرتا _ه اور 
وہ سینوں میں چھپی ھوئی باتون کو جانتا ہے . 

زمین و آسہان کی پیدائش؛ لمل و نہار کااختلاف» 
سمندروں اور دریاؤں میں جہازوں اور کشتیوں کا 
چلنا» مواؤں کی روانی اور زمین 1 کے درمیان 
بادلوں کی بهاگ دوڑ؛ سب اس حقیقت کی دلیل ہیں 
که اللہ تعالی موجود ہے اور اس کی اطاعت ضروری 

: ن فی حل السبوت و الأرض و اتا لین 


۳ والتلک ای فی ابر پا تفع الا 


ام صصق ۱ .۰ 8 ۵ وس می مه سا موه 
i“‏ و 


موتها و بث یه ن کل ی و تصریف نم 
والسحاب آج بین السماء والارض لایت قوم 
يعقاون (۲ [البقرة] : ۱۰ 1 یعی بلا شبېه آسمانون 
اور زمین کے پیدا کرۓ میں اور رات اور دن کے 
ایک دوسرے کے پیچھے آے جاۓ میں اور جہاز 


“e 


قرآن 





میں: جو انسان کے فائد نک لیے سمندر میں چلتا 
ھے اور برسات میں جسے اش ػلاؿن ے برساتا 
ه» اور اس (ی آب پاشی) سے زسین کو مرنۓ کے 
بعد زنده کر دیتا _ه اور اس بات می که هررقم 
کے جانور زین میں پهیلا دے ہیں اور هواژد کے 
چلاۓ میں اور بادلوں میں؛ جو آسهان و زسین کے 
درمیان (اپی مقررہ جگۂہ کے اندر) بده ھوے 
هیی» عقلمددوں کے لے (اللہ ی هستی اور اس کی 
قدرت ی) بڑی هی تشالیان هن . 

وجود باری تعالی کا مضمون انتہائی اهم ے 
اور فرآن مجید میں اس کو بڑی وضاحت ہے بیان 
کاگیا و بت ارات اللہ کے وجود سی می 
پر پوری طرح دلالت کری ہیں : 

۲- توحید : مضامین قرآن مجید میں سے 
ایک اهم اور بنیادی مضمون توحید _ه ۔ توحید کا 
مطلب توا و یلا اللہ تعالی کو ایک مانناء اسی کی 
عہادت کرناہ اسی کے سامت جهکنا» اسی نے مدد 
سانگناء اسی ہے نفع و نقصان کی توقع زکهناء اسی کے 
حضور عاجزی و التہجا کرنا اور اسی ی بارکاہ میں 
دست سوال دراز کرنا ے ۽ ۽ ایاگ ہر ناک 
نستمین (, [الفاتحة] : م)ء یعنی (خدایا!) هم صرف 
تبری ھی بددگ کر ہیں اور صرف وی ے 
جس ہے (اپنی ساری احتیاجود میں) مدد ۱ 


مالگتے هن , 


الوهیت کو صرف اسی کی ذات بلند و بالا میں 
محدود کر دیا گیا ہے : : و لهکم له واحدة لا له 
لا ما اعم (م [البقرة] : ۱۰۳ ]ء یعنی 
تمهارا معبود ایک هی معبود ے)۔ اس رحمن اور 
ریم سوا اور کوئی عبادت کے لائق ہین لیز 
فرم‌ایا : اھ له الله الا هو 
[لبقرة] : ۵۵ ۲)» یعنی اللہ کے سواکوئی معبود نہیں - 
وه «الحی» ے (یعنی زنده هی اور اس کی زندق 


گر 


ست 
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٭ آلحی آلتیسوم اٹ 8 


قرآن 





کے لے فناو زوال نہیں)ء ”القیوم“ ہے (یعنی هر چیز 
اس کے حکم سے قائم ہے - وه اپنے قیسام کے لیے 
کسی کا محتاج نہیں) . 

سورۂ ۾ آل عسرنٍ میں فرسایا : :ٴا٤‏ :. اھ 
لآل هو ألحی الوم (ء [ال عمرن] رو 
الفوبلاز مم اھ سوا کول سود نہن: 
جو همیشه زنده اور هميشه قائم رهز والا ہے .. 


اللہ کی وحدانیت اور اس کی توحید کو قرآن 


مجید میں متعدد مقامات پر بمان فرمایا گیا ے۔ سورۂ 
هود میں اس مضمون کو ان لفاظ میں ادا کیا گیا 
7۰ تام پستچیوا لکم الا از بعلم اللہ 
و آن له للا هو * هل نتم مسلمون (,, [ھود]: 
م )۰ یعنی پھر اگر(تمھارے ٹھیراے هوه معبود) 
تمهاری پکار کا جواب له دیں (اور تم اہ یکوشش میں 
کامہاب له هو سکو) تو سمجھ لوکه نرآن مجید اللہ 
هی کے علم ہے اثارا گیا ے اور یه که اس کے 


سوا کوئٹی بعبود لہیں ۔ اب تو لتمہیں بھی اسلام , 


لے آلا چاهیر ۔ 
` توحید پر زور دیتے هوسه اورالوهمت خداولدی 
پر قطعیت کی سپر ثبت کر هوه قدرآن مجیدکہتا 
ے :أن الذرقا اه لژ ند 1 آنا فا تون ( , [التحل]: 
۱ یعنی (اے پیغمنر) لوگوں کو اس حقیقت سے 


خبردار کز دو که میرے سوا کوئی معبود نہیں 


۰ 


ے ۔ پس مجھی سے ڈرو . 
وید ی قلم مرف ول اھ مل اداد 
الله وسلم اوز ا محمدیه هی کو نہیں دی گئی 
سے بلکه تمام انبیا ے کرام" اور ان کی امتوں کو ام 
کی تاکید یگئی تھی اور الھیں پورے زور سے حکم 
دیا گیا ہے که اللہ کو ایک مائیں اور لوگوں کو 
اس کی تبلیغ و تلقین کریں ۔ توحید ایک عالمگیر 


تعلیم ہے اور بلا استٹنا سب کے لے ایک عام حکم " 


لے ند جرت موجی عليه السلام کا واقعه سوره ٤‏ طےہ 


و ا ن ےس ہے ہے 





۱ از نو 


قرآن 
میں خاصی تفضَیْل ہے بیان کیا گیا ہے - جب وہ 
اپی ببوی کے ساتھ مدین کی بستی سے واپسی پر وادی 
سینا کے قرب وجوار سے گزر ے ,تو اگ کی تلاش میں 
ایک جکه گئے ۔ وہاں اللہ تعا یٰ ۓ آنهین مخاطب 
کرکے جو پہلا حکم دیا وه توحید کا اور اش کے 
تقاضو ںکو مانئےاور ان پر کار بند رھنے کا تها- الفاظ یه 
مہ و آنا اکر تک ان ر × یوی 0 لب آنا اه 
3 اله رل ان اد وآقم الصلوة لذکری (.۲ 
[طه] : 6۱۸-۱۳ یعنی (اے نوس ۳ میں نۓ تجور 


(اپنی رسالت کے لے) چن لیا ے۔ پس ج و کچھ وحی 


کی جاتی سے اہ ےکان لگا کر سن - ایشک میں هی اللہ 
هول - میرے سوا کوئی معبود نہیں ٠‏ پس میری 
هی ہددگ کر اور میری ھی یاد کے .لیے اماز 
الم کر . 

سور طه هی میں؛ ۳ ۹ کر؛ سب رن کو 
توحید غداوندی 7 ایک عم تعلیم دیش ھموے 
مایا E‏ زلهکم ال اذى لا رل الا هو * وس کل 
شیء علماً (,ء [إہ] : ۹۸)؛ یعنی معبود تو تمھارا 
ہیں اللہ فی ھا اس کے سوا کوئی معبود نہیں ۔ 
وهی ہے جوهر چیز پر اپنے علم ہے چھایا هوا ہے . 

رسول اللہ صلی الله عليه وآله وسلم سے پیشتر 
اللہ ہے جتنے پیغمبر مہعوٹ فرماۓ؛ ان س بکو یہی 
حکم دیا که وه اپنی اپنی قوم کو توحید ی راه پر 
لگائیں اور اللہ ی عبادت کے زامتے پر گامزن ھ۔وے 
کی تلتین ن کریں : وبا آرسلتا من تیگ من 2" 
یه اَل لآ اله 1 آنا قاعبدون ۲۱ 
[الانبیاء]: ۲۵)» یعنی (اے پیف‌بر) هم ے آپ ہے 
پہلے کوئی پیغمبر ایسا نہیں بهیجا جس پر اس 
بات کی وحی ہم نے لہ بهیجی هو که بیری 
عبادت کرو - اللہ تعالی کی توحید کا اقرار کرنا اور 
اس کی تسبیح و تنزیه بیان کرنا انسان کو بڑی سے 
بڑی مصیبتود ہے اجات دلاے؛ غم و اندوه کے 
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قرآن ` 


۳٣ے‎ 


قرآن 





ظلمات سے محفوظ کر لینے اور رنج و سلال کی | نمی ۔ میں ڈرتا هون که ایک بژا ھی (هولناک) 


تاریکیول" سے بچا لین کا موجب بنتا _ه اور اس کا 
ثبوت حضرت یونس علیه السلام کے واقعے ہے ملتا ے؛ 
جس کا و قرآن مجید ے ان ان یی کا 


“o تة‎ ۵ 


سے : و دا لو هب قافن ان ُن در 


ہے صا 


صق 


یه قتادی في الات آن لآ له 3 لت بحن 


m~ o Rn 2 


ی کنت من الین ۵ امن لو جنه ين الم 


و کذلگ ننجی ممیت ( ¦ ۳ [الانبیاع] : ے۱۸ ۸۸)» 
یعنی ذوالنون (یونس") کو ياد کرو جب وه ابی 
قوم سے خفا هوکر چل ده اور یه خیا لکیا که هم 
ان پر قابو نہیں پا سکیں گر؛ آخر اندهیرون میں پکار 
اٹھے : خدارا | تبرت سوا کہوئی معبود نہیں ۔ 
تو پاک ے - حقیقت یه ھے که میں نے (اپنر اوپر 
بڑا می) ا تب هم ے اس کی پکار سن 
ی اور نے ضم نے جات دی - (دیکهو) هم 
اسی طرح ایمان والوں کو نجات دیا کرت هس - 


و نا 
مطلب ي _ه که ۱ إل إلا انت د e‏ 


ہے من الظلہیٰنَ پڑھنے ھی سے انھیں کرب و الم 
اور سشثقت سشقت و مایوسی ہے اللہ ۓ نجات دی ۔ اس کی 
وع یی که انن ہو اھ کی توحید کا اعلان کیا 
گیا غز امن کی تسبیح بیان کی گی سے اور اپنے آپ 
کو گنامگار ظاهر کیا گیا ہے . ۱ 

حضرت اوح عليه السلام ے بھی اپی 
قوم کو اس تال کی توحید کی تعلیم دی - 
توحید پر عمال نه کر والا اللہ تعالی کی طرف 
ہے عذاب عظیم کی سزا کا موچ هوک : 


سے وق مه ۵ 


لقد ازستا کت قوبه فتال یتوم اعبد وا ۱ 


تب ہے ام ت 


اه ما لکم من له روط ۷77 اخاف علیکم عذاب یوم 
عظیم (ے [الاعراف] : ۵۹)؛ یعتی یه واقعبه 
ه که هم ے توح" کو اس ی قوم ی طرف 
بهیجا تز اس ۓ کہا : اے میری قوم ! اللہ کی 
عبادت کرو - اس کے سوا تمهارا کوئی معبود 


دن کا عذاب . تہھیں پیش نه آ جاره ۔ دوتری حکه 
فرمایا: و قد آرسلنا لوعا ی قوبه قال یتوم اجا 
اله سانکم دمن اله شر آفلا تشفون (۲۳ 
[الموسنون] : ۳)؛ یعنی حقیقت ے که همه 
نوح" کو اس کی قوم کی طرف (راه حق دکھاےۓے 
کے لیے) تھا تو اس ے کہا بهاگیو. !اه ی 
بندگی کرو - اس کے سوا تمهارا کوئی معبود نہیں 
کیا تم (بد عملی کے نتائج ہے) ذرست نہیں ؟ 
حضرت هود عليه السلام سه بھی اب 
سا کو و کک تبلیغ کی 


ی قوم 
کرام ربانی و ٠‏ 
و إلى عاد د آعامم وا تال يفوم اد وا ال 
00200 
ھ1( اور (اسی طرح هم هم _2) قوم £ اد 1 طرف ان 
کے بھائی مود کو بھیجا ۔ اس ے کہا : اے قوم ! 
ات هی 3 عبادت کرو - اس کے سوا تمھارا کوئی 
معبود نہیں ۔ کیا تم (انکار و بد عملی کے 
نہیں ڈرۓے۔ انمی الفاظ میں قریب قریب ہ+ی 


ن اله کور فاا ۲ تقون (ے[الاعراف] : 


مفہوم سوره سود میں بھی ادا کیا گیا ے ( ۱ 


[هود] : .۵) . 
حضر ت صالح عليه السه 2 لے وی ابی وم 
لمود فو ۱ ت۳9 دیا ۰ ۳ تسود آخاهم 


ملا تال یقوم اعبدوا الله مامت سن ن اله 
یہ( [هود] : 1)» یعنی قوم مود کی طرف 
ان کے بھائی صالح کو بھیجا - صالح ے ان سے 
کہا: اے میری قوم! تم صرف اللہ هی ی 
بندگی کرو ۔ اس کے سوا تمهارا کوئی معبود 
نہیں . ۲ 
مدین والوں کی طرف اللہ ۓ حضرت شعیب 
کو رسول بنا کر بهیجا انھوں ے بھی 
اپنی قوم کو توحید پر عل کی دیوارس استوار 
|| کرۓ اور اللہ کی توحید کو مالنے کی تلقین کی : 


۳۴ 
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۔ہ امھ 


و إلى سدین آخا هم یط تال یقوم ار اللہ 
ما لکم ین له یر ۴ (,, [هود] : م۸))؛ یعی 
مدین کی طرف شعیب کو بھیجا گت 
بهائیو ! اه کی عبادت کرو ۔ اس کے سوا تمھارا 
کون معبود نہیں . 

حضرت لوح علیه السلام کے بعد پیغ‌برون 
کی آمد کا ایک , طویل سلسله شروع هوا اور 
یکی بعد دیگرے ےشمار پیغبر دنیا مين تشریف 
لا ی ایک ھی وت اور الک سی زا ی 
مختلف .ہستیوں اور علاقون میں بہت ہے پیخمبر 
بھیے گئے ۔ ان ہب کی ایک هی تعلیم اور ایک 
ھی پکار تھی اور وه تھی توحید - سب ہے اللہ 
کی وخدالیت کا اعلا نکیا اور جہاں تک سکن ھواء 
الہ کے اس پیغام کو عام کرنۓ کی جد وجہد ک - 
رد یت کو ان فاط یں ان رر 
ے نم نا ين بعد هم قرنا ارين 0 فارسا هم 
متهم آن اعمدوا ان ما تکم ب من ن له جو ۲ افلا 

۵ (۲۳ [المؤمٹون] یعی پھر دم 
۳ لوح کے بعد ایک اور امت پیدا کر دی اور 
ان میں بھی اپنا رسول بھیجاء جو ان هی میں ہے تھا 
اور جس کی دعوت بھی یہی تھی که اللہ کی بندگ 
کرو ؛ اس کے سوا تمھارے لیے کوئی هستی عبادت 
کے لائق نہیں ۔ کیا تم (انکار و فساد کے نتائچ بد 
ہے) خوف زده نہیں هو ؟ 

حشرت ایرب عله الا نے ہین ای 
اولاد کو توحید پر کاربند رھنے ی وصیت کی اور 
انهون ۓ اس پر عمل پرا هوت کا اقرار کیا - 
اس باب ہیں قرات مجد کے الفاظ یہ ہیں : 


ا سے ہےے مه لیے 


ام کنتم می ا حض یمقوب لو" د 
مه“ هم وگ و هم وھ ۔ 
قال لبنیه ما تعبدون 7 بعدی الوا عبد الھک 
و اله آپانگ اريم و اِسمعیل و اح لها احا کے 


و حن 00 [البقرة] : ۱۳۳ یعتی کیا 


: ۳۱ 09 یعی 


5 
۱ 


۳۸ 





j 


قران 





تم اس وقت موجود تھے جب يعقوب عليه السلام 
کے سرھاۓ موت آ کھڑی ھوئی تھی اور انھوں 2 
اپنے بیشون کو وصیت کرت هونه پوچها تھا که 
میرے بعد تم کس کی عبادت کرو گے ؟ انھاوں ے 
جواب دیا : اسی. خداے واحد کی جس کی آپ ین 
عبادت کی ے اور آپ کےبز رگود» ابراهیم ٠‏ اسمعیل“ 
اور اسحق٣‏ ےکی ہے اور هم اسی کے فرمانبردارهی, 

قرآن مجید میں توحیند: کے مضون کی هر 
نقطۂ نظر ہے وضاحت کی کی ہے اور اس کے 
کسی پہل وکو بھی تشنه نہیں رهنر دیا گیا - فرمایا: 
اشک اھ که گر دوا سوہ ده اوت 
اس کی اولاد ے که اس کی شریک اور ساجھی 


مو: ° اند ا بن قد و سا کان پل من 
مه 2 
بغعض* سین اللہ 2 ۳ یصفون ۱ 16 


یعی نه تو اللہ ۓ کسی کو اپنا بیٹا بنایا اور نه 
امن اتھ کون دوسا مکو ےتاگ فرتا 
تو هر معبود اپنی اپنی مخلوق کو لے کر چل دیتا 
اللہ ک 
ذات ان باتوں ہے پاک ے جو یه لوگ اس کی 
لسبت بیان کرے ہیں . 

رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم الله 
کی توحید کی پہورے زور سے شہادت دی هی - 
قرآن مجید اس کو ان الفاظ میں بیان کر تا 

: اکم هدنا ان 2 الله هة ای قل له 
آشهده تل انا هو له واحد و اندی ی برق ۶ مما 
تم رکون (ہ [الانعام]:۹)ء یع یکیا تم لوگگزَان 
دیم هوکه خدا کے ساته دوسرے معبود بھی شریک 
هی ؟ (اے پیغمبر) آپ کہ مکه میں اس کی گواهی 
نہیں دیتا ۔ بیری گواهی یہ ھے که صرف وهی 
ایک بعبود ہے اور جن کو تم (اللہ کے ساته) 
شریک ٹھیراے ھو؛ میں ان ہے بیزار ھوں . 


اور ایک بعبود» دوسرے پر چڑھ دوژتا - 
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قرآن مجید میں مختلف مقامات پر ۔ختلف 
انداز نم توحید کا مضمون بیا نکیا گیا ے اور ثابت 
کیا گیا ھے که ذات خداوندی کے معاملے میں کوئی 
دوسرا شریک نہیں ۔ وہ شراکت سے منزہ ے اور جن 
اوصاف کا حاسل ے وه کسی اور میں قطعا نہیں 
پاه جاے چاچ مختلف قسم کے سوال کرک 
فرمایا : ء له مم ارط ...ل كم صدقین (ے ۲ 
[النمل] : .+ تا مد)» یع یکیا اللہ کے ساتھ کوئی 
اور بھی بعبود ےے ؟ 
دوسری جگه اس مضمون کو ان الفاظ میں ادا کیا 
غ ام ا له غير اط سبحن اللہ نیش کون 
(۵۳ [الطور] : مم)ء بش کا ان کے لیے اللہ کے سوا 
کوئی اور بھی معبود ہے ؟ اللہ اس چیز سۓ پاک ہے | 
جو وه (اس کے ساته) شریک ٹھیراےۓ هن . 
اس کے علاوه ارشاد هے: + وهی اله واحزة 
ا اله او هو الرحین الرعیم 3 [البقرق] : )۲ 
یمنی (لوگو !) تمهارا معبود خداے واحدے ۔ اس 
بڑے سہربان اور رحم کرے والے کے سوا کہوئی 
و سو شا نہیں . 
وة | النساء میں نصاری گنو مخاطب ک رکے 
فرمایا :ٍ ولا نتولوا تج نوا خیرا نکم* 
اما الله اله واحدط مبحنه آ یکون لَه ود 
باق السموت و سا ني اررض و کی باه وکیار 
(م [النسآء]: ,ء ,)»یعنی (اے اه لکتاب !) یه بات 
لته کو شتا ئن مین دیکفو ایس بات 
کہنے سے باز آ جاؤ که یه تمھارے حق میں بہتر 
۔ اللہ ھی اکیلا معبود ہے (اس کے سوا کوئی 
نہیں) ۔ وه اس ہے پاک ہے که اس کے لیے کوئی 
بیٹا هو ۔ جو کچھ آسمانوں میں اور زمین میں ے؛ 
سب اسی کا ھے ۔ خدا هی کارساز کای ہے . 
اهل .کتاب میں ہے جو لوگ تبلیث کے قائل 


هن اور تھا گی توعد سے ار کت هن ان ٣‏ 
و ر “ر 


۳۹۹ 


| 








1 
0 


ترآن 





بارے میں سورة :ال الدة میں فرمایا,» ز لقد گفر 
دين تال ِن الله ثالت نشد» وس ® له 1 
اند واحد و إن تم ينهو 3 بتودون تلم 
الذين کرو وا سیم عدات الم (ہ [المانده]: «ar:‏ 
تینا وه لوگ (حق ہے) منکر هوره جنهون 
: خدا تین میں کا ایک ہے (یعی باپ» 
پیشا َ۰ روح الدس)؛ حالانکه کوئی معبود نہیں 
مگر وهی خدا_ے واحد ۰ اور (دیکھو) جوکچھ ید 
جن ر انکار جق نون ا انھی ڈگ 
عذاب پیش آه گا . 
توحیند کے مضمون کو مزیسد و ام ضح کرت 


هوے ترآن مجید میں م ذکورے: هد باغ للنامي و 


سوےم 


ید روابه و للم وا الا هو له واجد وید گر 


اولو لناپ (م, [ابرهیم] : ۲ یعی یه 
(قرآن مجید) السانود کے لیے (خدا کا) پیغام 
ره اور اس لے بھیجا گیا ہے که لوگون کو 
خبردار کیا جاۓ اور وه معلوم کر لیں که وهی 
اکیلا معبود ہے :ٴ یز اس لیے که E‏ 
والے اس سے تصیحت پکڑیں - دوسری جگه 
فرہایا ایی إله واحدگ (+, [النحل] :+م)ء 
یعنی (لوگو) تمهارا معبود صرف خداے واحد ہے . 

جو لوگ اللہ کی توحید سے کسی صورت میں 
بھی انکار کرے ہیں اور اس کے ساتھ دوسرے کو 
شریک ٹھیراے ہیں؛ الہ ان کو اس بارے میں سخت 
الفباظ میں ڈانط پلاتا_ اور اس ہے رو کتا شے ے 
فرمایا E‏ لا تتخنوا المين انين ٭ لم 
تو اله واحدة ایا اون ۱1 [التحل)] : 
۰۱ بعی اللہ ۓ فربایا: اپنے لیے دو دو بعبود نه 
بناژ - حقیقت یه ے که معبود وهی ایک ے - 
پس صرف مجھی ہے ذره رھو . 

ایک متام پر اللہ ۓ تس مکها کر اور بات کو 


www.besturdubooks.wordpress.com 


قر آن 





زیادہ زور دار بناۓ کے لی ےکچھ چیزو ںکو شاهد بنا 
کر فرمایا که صرف الله ھی ایک معبود ے اورلوگوں 
کا فرض ہے کہ اس کی توحید اور وحدائیت. کو 


اتن :+ : و الات نا © ادزچرت رَجْرا 0 الق 


ذگراه لن الهکم لَوَاحد (ےم [الصفت] : , تا 
م)ء یعنی قسم ہے قطار باندهز والوں ک؛ پھر ڈانٹ 
ده کر جھڑکنے والود» پھر یاد کر کے لے 
پڑھنے والوں ک؛ یتینًا تمھارا معبود ایک ھی ے . 
جب رت مجید ازل هوا تو اس کے سامنر 
اشکال یه نہیں تھا که لوگ اللہ تعالی کے وجود 
اقدس کو نہیں مانتے یا اس کی فیض رسانیسوں 
سے انکار کرے ہیں ۔ قرآن مجید ناطق .ه اور اس 
بات کا وضاحت کنان ہے کہ وه اه کو مالتے تھے 
اور صاف لفظوں مین ی اعترات کر 2 تھے که تمام 
مصائب ہے نجات دلا 2 والا» هر قسم کی مشکلات 
کو رفع کرت دلوا ی پیچید پیچیدگیوں اور مایوسیون 
سے خلاصی عطا کرۓ والاہ صرف اللہ _ه ۔ اشکال 


ید تھا که بعاشره صدیود سے شرک اور لت پرسی 


کی گمراهیون میں مبتلا تھا اور اس حقیقت ہے آشنا» 


نہیں هونا چاهتا تھا که اس بوقلموں' کالنات کو 
ایک ھی پروردکار ۓ جنم دیا ے اور یه ایک هی 
خالق ی حکمت تخلیق کا نتیجه ےہ ؛ اس لے که 
اس صداقت اور قطعی حقیقت کو بان لینے ہے ان 
کے اس عقید ےکوگزند پہنچتا نها جس ےۓ صدیود 
سے ان کی عقل و فکر پر قبضه کر رکها تھا اور 
ان روایات کو تکذیب لازم آتی تھی جو ان کے 
آباو اجداد ی قائم کردہ تهی اور جن پر ان کو 
بہت ناز تھا ۔ یہی وجه که جب رسول اللہ صلی 
اللہ علیه واله وسلم ۓ قرآن مجید کی زبان میں 
ترا امین کی زر رہ کہا که الف کک درا 
کوئی ذات عبادت اور پرستش کے لائق نہیں هه تو 


وہ اس پر سخت متعجب هوه اور اچنبھے کا اظہار 


ہے۳ 








۱ 
۲ 
1 


" ان کے دلون کی گہرائیوں میں را 


قرآن 

کیا ۔ اعلان توحیالل‌اي_مقابر میں قرآن مجید ان 
کے رد عمل کا ان الفاظ میں کر کرتا ہے : : اععل 
الالهة الا وا 3 لن هدا رم as‏ )۳۸ 
] : ۵)» یعنی کیا (ایسا شخص سچا ھی سکتا 
ره که) جس ے بہت ہے معہودوں کی جکه ایک 
ھی خدا کو ماننے کی تلقین ی ے - یه تو بڑی 
عجیب چات هی  ,‏ 

قرآن مجید کے مطالعے ہے پتا چلتا ے که یه 
اشکال صرف رسول اللہ صلی الله عليه واله وسلّم ھی کا 
نھ تھا بلکه تمام انبیا" کا اشکال تھا ۔ ان کے لیے یه 
مسثله بڑی اھمیت کا حامل تھا که جو لوگ ایک 
خدا ہے عقیدت و یاز کا رشته منقطع کر کے سختلف 
اصنام اور معبودوں کے سامنے جهک ره ہیں ؛ 
انه ی کیونکر توحید کی طرف مائل کیا جاره او رکس 
طرح اس شرک کا استیصال کیا حاه جو صدیود سے 
سخ اور طبیعتون 
میں رچ بس چکا تھا - انبیاے کرام" کا موقف یه 
تھا کہ یھ کائنات اللہ هی کے حکم و اشاره سے 
عرض وجود میں آئی ے اور جو کچھ اس میں 
جلوه ریز ے وہ اسی کا پیسدا کسردہ ھے ۔ کیا اس 
کے وجود گرابی کے بارے میں بھی شک و ریب 
کی کوئی صورت هو سکی ہے ا 

قالث لم آنی اللہ شک فاطرِ السموت و 
الازضط ۱۳ [ابرهیم]: . ۱ یعنی (ان توموں اور 
امتوں ہے) ان کے رسولون ۓ کہا : کیا اللہ کے 
متعلق بھی شک و شببه هوسکتا ے جو آسماذوں 
اور زمین کو پیدا کرے والا ‏ . 

یه ایسا بسئله _ه جو دل کی گہرائیوں میں 
اتر چکا اور ذهن و فکر کے تمام گوشودٍ میں ثبت 
هو چکاھے : دق اقسا افلا رت 
(الڈریت] ٠٠م)ء‏ یعٰی خود تمھارے نفوس میں (یه 
حقیقت نقش ے) کیا تم دیکھتے نہیں ؟ 
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: کائنات کا ذرہ ذره اور زمین و آسمان کی هر شے 
اللہ کے وجود اور اس ی تومیدک موادت ده م 
ے : و إلهكم اله واحذه 5رد إل هو و الرخان 
الرجیم © لن فى لي السموتِ و الأَرْضٍ و اتف 
ال و لها و لقلک لی تر ف ابر نیع 


oR 


الناس وم آنزل 7 من ن الستاء ۾ من ساء فاحیا به 


رض بعد سونها و بث يھا من کل دا 
تصرف الریح و السحاب المسخر إ بن ین ا ا 
ات لقوم یمتلون ر0 [البقرة] : ۳ب موب 
یعی له گو ا تمهارا معبود خداے واحد _ه ۔ اس 
بڑے مپربان (اور) رعم والیی که سوا کنو 
عبادت کے لائق نہیں - ے شک آسمانود اور زببن 
کے پیدا کریۓ میں اور رات اور دن کے ایک دوسرے 
کے پیچھے آۓ جانےۓ اورکشتیوں (اور جہازوں) میں 
جو دریا میں دوگون کے فائدے کے لیے رواں میں 
اور بارش میں؛ ج سکو خدا آسمان سے برساتا اور اس 
سے زمین کو سے کے بعد زلدہ (یعتی خشک هوب 
کے بعد مرسیز) کر دیتا سے اور زین پر هر قسم 
کے جالور پھیلاے میں اور هواژن کے چلانۓ میں اور 
بادلوں میں جو آسمان اور زمین کے درمیان گھرے 
رھتے هین» عقل مندوں کے لیے (خدا کی قدرت کی ) 
لشالیاں هی . 
توحید البی کے مضمون کو ترآن مجید میں 
بڑی اھمیت دی گئی ہے اور اس کو مکی اور 
سدنی سورتوں میں مختلف مقامات پر وضاحت کے 
ساتھ بیان کیا گیا ے ۔ قرآن مجید کا یه ایک بنیادی 
اور اساسی مضمون ہے اور یه ایک عالم گبر مسئله 
ے؛ جس کی ضرورت ھمیشه اور هر دور میں رھی هش 
اور تمام پیغمبروں ۓ اپی امتوں کو اس کی تبلیغ 
کی ھے بلکه اپنی بعثت و رسالت کا مقصد اسی کو 
قرار دیا ے ۔توحید ایک خاص لصبالعین کا نام ے 


و 


اور ایک خاص تصور حیات ہے تعبیر ہے - اس سے 


۱ے" 





۱ 
| 


قرآن 
فرد و معاشرہ کے لیے ایک حاص نوعیت کی ذھنی 
اور روحانی غذا حاصل ہوتی ہے اور اس تصور کو 
مان کر اسان یه محسوس کرتاے که "لاد 
فکر و عقل کے لطائف گوناگوں سے لے کر عل و 
کردار کے متدوع اور روح پرور لطاالف تک رسای 
حاصل کر لی ہے . 
تدزیه باری تعا ی : تنزیه باری تعالی بھی 
قرآن مجید کا ایک اہم مضمون ھےء یعنی اللہ تعالی 
پاک» مقدس» اعلی اور بلند و بالا هستی ے ۔ وه 
هر قسم کے عیوب سے منزه اور هر لوع کے نقائص 
سے مرا سے - نہ اس کے علم میں کوئی کمی ہے 
نھ اس کے خزاۓ میں کسی شے کی قلت ھے ۔ اس کا 
دائرۂ معلومات هر چیز کا احاطه کیے هوه عے اور 
زمین وآسمان کا هر گوشه اس کی نظر اور گرفت میں 
رهم - وه پا کيزی هی پاکیزگی هه - ارض و سما کا ذره 
ذرہ اپنے انداز و اسلوب میں تسبیح کے لغمے گاتاے - 
اسی لیے تخلیق آدم“ کے بعد جب الله تعالی ۓ اس کو 
ضروری چیزوں کا علم عظا کیا اور ایب بلانکه کے 
سامنے پیش فرمایا تو ملائکه ۓ اپنی معلومات کے 
محدود هوۓ اور اللہ تمالی کے مدزو و پاک هو کا 
اعترا ف کرے ھوےکہا e‏ ۰ : الو مبجنگ ل علم 
نَا إل بت علاط انگ 1 لت الملیم الُحکیم 
(م [البقرة] : ۳۲)؛ یعی فرشتوں ہے و _ 
خدایا! ساری پا کہ زگہاں اور بڑ ائیاں ثیره هی لے 
- هم تو اتنا ھی جالتے ہیں جتنا تو ۓ ہمیں 
سکھا دیا ے - تو هی علم و حکمت کا مالک بے ۰ 
تمام داعی۔ان حق اور پیفہروں ے ابر 
مخاطبوں اور اپی امتون کو خدا پرستی اور توحید 
کی تعلیم دی» لیکن ان کے بعض پیروود 2 خود 
انھیں کی پرستش شروع کر دی - ان میں حضرت 
مسیح* کے وه پیرو بھی شامل ہیں جتھوں ۓ آن کو 
خدا کا درجه دیا اور توحید کی اس تعلیم کو بهول 
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قرآن 


گئے جو حضرت سمیح ہے ان کو دی تھی - قیامت 
کو اللہ تعا ی حضرت مسیح " سے اس کے بارے میں 
پوچھے گا تو وہ جواب میں اپنے عجز و انکسار کا 
اعتراف کریں گے اور اللہ کی تسبیح و تنزیه بیان 
کر ں گے - اس کا ذکر قرآن مجید ہے ان الفاظ میں 
کیا ی » 1 تال اللہ سی ابن سریم ع ا 


للتاس انجذون د ۳ امین 7 0 اللہ تال 


قصویے ےہ 27 


نک مایکون ی ان اقول ۳۹ ۲ ابی 


۰ وگ وگ هه 


٠‏ اِنْ کنت قلته اڈ مل تلم ما نی ولا اعام 
ما ئی لسکط انک نت علام الوب (۵ [المايدة]: 
٦‏ )ء یعنی جب اللہ کے : اے مریم کے امه 
عیسی "۱ کیا تو نے لوگوں سے یه کہا تھا که 

خدا کو چھوڑ کر مجهر اور سپری بان کو خدا 
بنا لو ؟ عیسی " جواب میں عرض کربں گے :تو 
پاک ے - مجه ےکب شابان تھا که ایسی بات کہتا 
جس کے کمہنے کا مجھے کچھ حق نہیں - اگر میں 
ےۓ یه کپا ھوگا لو ا فرور تجھے معلوم هوک - تو 
مہرے دل کی بات جالتا ہے ۔ مجھے تیرے ضه‌یر کا 
عام لہیں ۔ تو هی غیب کی ساری ہاتیں جالنے والا 
ہے. 

حضرت موسی" ہے کوه طور پر جب اللہ تعالی 
کے جما لکو دیکهنی کی خواہش ظاهر کی تو اللہ تعالی 
ہے فرمایا: تو ذات باری تعالی کا مشاهده و ادراک لمیں 
کر سکتا - الشال میں یه سکت مب ی که اس کی ذات 
اعلی و ارئع پر نظر ڈال سکی - اس پماژ ی طرف 
دیکھ۔ هم اس پر اپی تجلی ڈالتے هس - اگر یه پہاڑ 
تجلی حق کی تاب لے آیا اور اپنی جکه ٹکا رها تو 
سمجھ لے که تجھے بھی ره نظارے کی تاب ہے 
اور تو مجھے دیکھ سکے گا؛ مگر جب ا کال _ن 
اہی قدرت کامله سے اس پر نمود ی تو پہاڑ ربزہ ریزہ 
هوگیا اور حضرت موسی ۳ جو اللہ تعالی کے اولوالعزم 
پیغبر تھے غش کھا کے گر پڑے - پھر جب وه 


۳ص٢٣‎ 








تران 





هوش میں آےۓ تو نہایت عاجزی کے ساتھ اللہ تعالی 
3 تقدیس اور تسبیح بیان کزده لگے 2 فرآن مجید 
اس کو انز لفاظ میں بیان کر تاه تلم آفاق قال 


۶ واه ۔ 


سمحدک تست الک و انا ال المژیشین )2 
[الاعراف] ۳ یعنی جب موسی* هوش میں آل 
تو ہولے : خدایا ! تو پاک ہے ۔ میں (اپی جسارت 
ہے) تیرے حضور توبه کرتا هون - میں ان میں 
پہلا شخص ھوں جو (اس حقیقت پر) ایمان رکھتے 
۳ ۰ 

كوا 

ترآنٍ مجید میں اللہ ا باربه میں سبحن 

يسح اور سح کے الفاظ متعدد مقامات پر استعمال 
هوت ہیں - ان کا بطلب یه .ه که وهی لاز 
تسبیح اور هر قسم کی تنزیه کا صحیح حق دار ہے ۔ 
اس کے سوا کسی اور کو کار ساز قرار دینا بھی اسر 


ک تدزیه کو له ماللے کے مترادف ہے ؛ چنالچ 


یوم محشر کو جووے معبود بھی لته تعالی . ك 
حضور اس کا اقرار کریں نے اور کین ٤‏ : قار 
نک ما کان نا لا ان تخد مر 
دونک سن اولياء, ۰( [الفرقان]: ۱۸))؛ يعو 
(قیاست کی دن جهو_2 معبود) کہ گر (اسه انه! 
تو پاک ه - هماره لے یھ لالق لب ی که هم تیر 
سوا رھ کو کار ساز بنائی . 

۳1 تال خر SE‏ ا ٹھیر اا بھی اس ر 1 
تٹزیہ کے مناق .ش : اون ویر آن کون 1 ولد 
(م [النساع]: , ۱)» یعنی وه اس ہے پاک ے که ا٠‏ 
ک ےکوئی بیٹا هو ۔ سورة البقرة میں عیسائیوں کے بار۔ 
میں فرنابا : و الوا الخد اللہ و لدا مبعندط بل" 
ما ی اوت و ارف" کل له فیتون ( 
[البقرة]: ٦‏ ,)» یعنی (عیسائیون کو دیکهو) الهر 
ہے کہا : خدا ۓ (مسیح کو) پا بیٹا بنایا حالانک 
خداکی ذات اس سے پاک ہے (وه کیوں اس بات 
محتاج هو که کس یکو اپنا بیٹا بناے ؟) - زمین ' 
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آسمان میں جو کچھ ے؛ سب اسی کا غے اور سب 
اس کے فرمان بردار هس . 

کس یکو اللہ تعا ی کا شریک ٹھیر اناء اس کی طرف 
بیش یا بیٹی منسوب کرنا اور اسک بیوی قرار دینا سب 
اس کی تنزیه کے منافی ہے اور وه ان تمام چیزوں سے 


مه ےم ےت مر ۳ 


پاک ے د و جعلوا لله شرکاء الجن و خلنهم و خرتوا 


كوا ت ھا ! 


لد بین و بستم یر ملم؛ سپ اسه "و تعل 
ما نزن »نینج السموت و الر* آئی کون 


سے کت مه 


ته وند ونم نکن له ماه و غاق کل دی ٤‏ 
و هو کل شیء میم( اف اتت سی 5 
یعنی ان لوگون ۓ خدا کے ساته جنو ںکو (طاقت و 
تصرف میں) شریک ٹھ۔یرا لیا ے حالانکه (تمام 
مخلوقات کی طرح) الهی بھی خدا هی ہے پیدا کیا 
ے؛ اور الهون ے بغیر اس کے که علم کی کوئی 
روشی اپنے سامنے رکهتی هون » خدا کے لیے بیے 
بیٹیاں بھی تراش لی ہیں - خدا کے لیے پاکيزی هو - 
اس کی ذات تو ان لمام بانوں ہے پاک اور بد ہے 
جو یه لوگ اس کی لسبت بیان کرت ہیں ۔ وه 
آسمالون اور زمین کا موجد ے (یعنی بغبر کسی سابل 
مدال :کے محض اپنے عا۔م و تدرت ہے بناسب والا 
ے) یه کیسے هو سکتا هم که کونی اس کا بیٹا و 
جب که کوئی اس کی موی نہیں - اس ہے تمام 
چیزیں پسدا کین اور وہ هر چیز کا عام رکه والا 
غ ۱ 

سورۂ مرام میں الله تمالی کی تئزیه بیان کرے 
موه لہایت زور دار الفاظ میں فرمایا : و ابر 


ص 4ص low‏ 


ط ۔ 
اتخ رن ولدا 3 نقد جعم شیا رد ٠‏ 


' سے ۵ 
تاد سوت قطن بنه و نق ى الارض و خر 
ال مدا أن دوا نار خسن ولاو میتی 


۳ 


للرحمن اَن بدخا وندا (۱۹ [مریم] $ AA‏ تا 
۲) یعنی ان لوگوں ۓ (یعنی عیسائیوں ۓ) کہا 


ar 


قران 





غلاے رجمن .2 اپنا ایک بیٹا )یا رکها ے - بڑی 
هی سخت بات ے جو تم گهژ لا 2 هو-قریب ہے 
که آسمان پوت پڑیں؛ زمین کا سیله چاک هو خَادٌ» 
پہاڑ جبش میں آ کر گر پڑیں که لوگ اتہ تصالل 
کے لیے بیٹا هو کا دعوی کر رهم هیں - اللہ تعالی 
کے شایان نہیں که اپز لیے کوئی بیٹا بناۓ ۔ 

سورة ال ارشاد هه : و الہ بل جد 
ريا سا اد ماحبة و لا و نذا (ہے [الجن] : 
۳) یعنی ھمارے پروردکار ی عزت و عظمت بہت 
بڑی .ه - وه له ہیوی رکهتا _ه له اولاد . 

قرآن مجید میں اللہ تعالی کی تنزیه کے سلسلے 
میں یہ وضاحت کی گئی ھے کہ الہ تعالی کی توحید 
کا اقرار کرئا» اس کو ے لیاز مالنا اور یه مالنا که 
به اس کی کوئی اولاد ے؛ له وەکسی کی اولاد ے؛ 
اور لہ کوئی اس کے برابر رهم ؛ امهایت ضروری 

سے اور ایمان کی بنیادی شرط سے ۔ ارشاد الہی 
5 ل هو ان اللہ الد 5 لم يد د و لم 


۶ و 


بو لہد 


۰ ولم یک له فا ۱ [الاخلاص]: 
, تا م) بسنی (اے پینبر) آپ که دیجے وه الہ 
ایک ہے - اللہ ے نماز ہے - لهکسی کا باپ ہے اور 
له کسی کا بیٹا؛ اور کوئی اس کا همسر ہیں : 

زین و آسمان اور ان کی هر شے اللہ تعای کی 
تسبح خواد اور اس ق تنزیه ببان کرتی ے. 


oo مس‎ 


له لسوت اس و الْرض وسن 
رت سن شی الا 5 یح | مده ولکن 
یمنی ساتوں آسمان اور زمین اور جو کوئی ان میں 
ےء اس کی پاکیزگی وکہریائی کا زمزمه بلند کر رے 
ہیں ۔ یہاں کوئی چیز نہیں جو اس کی حمد و ثنا 
میں زمزمه سنج نه هو» مگر تم ان کی زنزمه سنجیاں 


رو مد وم توف 


تنذهون تسبیحهم ٭(ے ۱ [بنی اسرآعیل] : مم) 


سمجھتے نہیں . 
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قرآن 
اللہ ی تنزیه کا اقرا ر کرنا اور اس کی پا کیزی و 
کمریائی بیان کرنا هر شخص کے فرائض میں داخل 
۔ اس کی تخلیق کے کسی ساسل ےکو ے فائدہ اور 
عبث قرار د دینا بھی اس ی ام ہر سی 
انتا ب 6 
7 ترجمون ۲۳ ا : ۵) ی کیا 
تم خیال کرت هو که هم ده تمھیں ے کار پیدا 
کیا ه اور یه که تم هماری طرف لوٹنے والے لنہیں۔ 
سیم مر o‏ فا مر نم ہب همم 
سورۂ ص میں ازمایا نے و با خلقا e‏ 
و ما پینهما ‏ کفروا؟ ( ۳ 
o‏ : 7 مت ضا نے را ان 
چیزون کو جو ان کے درمیان هیں؛ رائیگاں پیدا نہیں 
کیا ۔ یھ تو صرف ان لوگوں کا خیال ے 


هیں - پھر فرمایا : و ما لقنا السموت و الأرض 


جو کا فر 


و و با 22 لعبين 0 ٢‏ نها ر بالحق 


تس ۵ تس 


و امن (مم م [الدخان] ٠‏ 


ت .ر ۵ 


و لکن اکدرهم 
۸ ۳۹) یعنی هم ۓ آسمانون اور زمین کو اور 
ان چبزون کو جو ان دونون کے درمیان هس؛ 
(محض) دل ای کرۓ ھوے پہدا نہیں کیا - 
کو کسی بڑے مقصد کے لیے ہالکل توازن و حقیقت 
کے ساتھ پیدا کیا ے؛ لیکن ان میں ہے اکثر اس 
بات کو نہیں چالے . 

اللہ تعالی کو یند اور اونگه ہے منزه قرار دینا 
هی ضروری ہے ؛کیولکہ نھ اس کی آنکھ دیکھنے سے 
غیں حار هو سکی ہے اور نله سوچنر سے دماغ : 
ا سے شا واو 

بی نه اس کو اونگھ آنی ہے اور نه ئیند - مزید برآں 
زمین ک کسی زی نفا لت و زا نے اس 
کو تھکاوٹ بھی محسوس نہیں هوق : ولا بوده 
سا وع العلل العظیم (ہ+[البقشرة] ء 


Far 


قرآن 





)٥‏ یعنی آسمانول اور زین کی حفاظت اس کو 
تهکاتی نمی اور وه بڑا ھی بلدد مرتبه اور علمت 
والا ہے . 

اللہ تعالی 2 حشر و لشر اور چا ازا کے 
سلس لے میں جو وعمدے کے ہیں ان کی ادف 


۵ هه م 


ورری !ھی مک ن نہیں : 3 اھ نار المیعاد 
(۱۳ [الرعد] : ,س) یعیی (اس کا وعده سچا ے وه 
کبهی وعده خلاق نہیں کرتا . 


دوسری ی جکه فرمایا :لا تن الله ملف 


وعده رسا ن 1 زیر ذوانشام ۱۳ 
[ابرهیم] ؛ ےم) یعنی ایسا خیال لہ کے را که اللہ 
اپنے رسولوں سے جو وعده کر چکا ہے اس کے خلاف 


کرے گا - (ایسا هونا ممکن نہیں) اھ (سب پر) 


غالب هه (اور اعمال ل بد ک) مزا دیض والاے - 


یه بھی ارشاد فرهایا : و توق بالعدّاب و لن 


7,92 عم و لن یوما عد ریک اف 
سنة لو (۲۲ [الحج] : (ea:‏ یعی (اے 
پیغبر) یه لوگ آپ ہے عذاب کے لے جلدی 
کر ره ہیں (یعنی کہتے ہیں اگر سچ مچ 
عصذاب آے والا ے تو کیوں نمی آ چکتا) ؟ اور 
اللہ کبهی وعدہ غلاف نہیں کرے گا ۔ اور یشک 
تمھارے پرودگار کے نزدیک ایک روز تمھارے 
حساب کی رو سے هزار برس کے برابر ہے (لیز دیکھیے 
.م [الروم] : .)٦‏ 

اللہ کی ذات بهول اور لسیان ہے بھی مدزہ و 
ممرا ه :و ما ان ریک لس ۱۹ [مریم]:مہ) یعی 
(اور پیغبر) تمهارا پرودکار ایسا نہیں که بهول جاے 


والا ھو۔ E‏ موسی عليه السلام کی زبان سے 
انا 7 بضل ربی ولا ینسی ( ۳۰ [طسه ]| : ۵۲) 
یعی (حضرت موسی ۳ کہا) مرا پروردگار ایسا 
نہیں که کهویا جاۓ یا بهول میں پڑ جاه . 
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er 


قرآن 





ذات خداوند یکسی پر ظلم ڈھماۓے اور کسی 
کو نشانة ستم بناۓ کی بھی روادار نہیں : يه جل 


اس کی شان تازیہی کے ای ےے : : تلک ایت اللہ 
نَمْدوْها عَلَيْک بالدق" 07۲ IES‏ 


تلعلمین (م [ال عمرن] : ۰۸) یغنی (اے پیمغبر) 
یه اللہ ی آیٹیں هی جو هم آپٴ کو صحت کے 
ساتھ پڑھ کر سنا ره ہیں اور خدا دنیا پر ظلم 
نہیں کرنا چاهتا - اس سے چند آیات و چل کر 
فرمایا وا نهم اھ ولکن اسهم 
ی غلمون (م [ال عمرن] : ) یعنی اللہ ۓ ان 
پر کچھ ظلم نہیں کیاء بلکه 
ھی ظلم کر رے ہیں . 
انسانون کو جو سزا ملی رش وه اس ی 
بد اعمالیوں کا نتیجه هوتا ے؛ اللہ ی طرف ہے اس 
پر کون ظلم نہیں کیا جاتا: لک یمتا قدینت 
آیند دیک وان اللہ es‏ یظلام کا (ہ 
[الانفال] : رم) یعی یھ ان اعمال کی سزا ے جو 
تمھارے ماتهون ے آگےر بھیجے هی اور یه جان 
رکهو که اللہ اپنے بندوں پر ظلم نہیں کرتا ,. 


وہ اپی جانوں پر خود 


۵ء۳ 


یہی بات سورة الحج کی آیت حجر ۰ میں بھی 


ہج مب و۵ 


بیان فرمائی گئی ره - - فرق صرف یه ے که قدت 
اینیکم ک بجاے قدت ولک فرمایا گیا هه - 
إل اله لآ یلم مال ذَرة* (مالساء]: .م) 
یعنی (یاد رکهو) الہ (جزاے عمل بی) ذره 
برابر بھی کسی پر ظلم نہیں کرتا (که عسل کے 
بدلے میں کسی طرح کی کمی هو جاه یا کونی بدلر 
ہے محروم ره جاۓ) . 

انسان ود اپنے آبکو ظلم کا تشانه بناتا ے؛ 


: فما کان اللہ ےئ و لکد خی 


تی تون (و [التوبه] ٠‏ مس 


قرآن 
[الروم] : ۹) یعنی هرگز ایساتهی هو سکتا که اللہ 
ان پر ظلم کرتاء مگر وه خود هی اپنے اوپر ظام 
کره تھے . 
یه بھی اللہ کی تنزیه میں داخل ےکم وه زیادق 
کرے والوں اور حد ہے بڑھئے والوں کو قطعی 
طور ہے پسند نہیں کرتا - قرآن مجید میں ارشاد 
ے :لن ات ليجب المستدین (۷ [البقرة] : 
۰ ۵ [المآبدق] : عم) یعنی اللہ زیادتی کرۓ 
والدون کی دوست نمی رکھتان دوسری که 
: ادصوا نکم ضرعا و ی رز 
ل نب الممتدین (ء [الاعراف] : ۵۵) یمنی 
(لوگو) اپنے پروردگار چپکے چپکے 


دعائی بالگ کرو - وه حد سے پڑھنے والوںکو پسند 


فرمایا 
ہے عاحزی اور 


نہیں کرتا . 

قرآن مجید میں اس مضمون کی بہت سی آبات 
دس جن ست اشک تنزيه بیان فرمائی گئی ے او 
واضح کیا گیا هه که اس کی ذات بلند و بالاء ظام و 
ستم اور طغیان و تعدی» وعدے کی خلاف ورزی اور 
عدم صدق وغیرہ عيوب ہے اطعا پاک اور منزہ عے ۔ 
وہ آسمان و زمین کا پیدا کسرۓ والا اور پاک ھ ۔ 
حمد و نا اور هر قم کی تسبیح اسی کو زیباے . 

مہ عم یسب ؛ مضامین قرآن یجید میں 
سے ایک نہایت اهم» اہول اوربنیادی مضمون علم 
غیب ه اس کا مطالب یه ھے که آسمان و زمبن 
کی ان تمام چیزوں کا عاسم» جو انسان کی نظر ہے 
اوجهل اور اس کے دائرة معلوسات ہے باهر میں 
فقط الله تعا کو ے - اس کے ہوا کوئی نہیں جانتا 
که کل کیا ھوۓ والا ے 
ضر خی ھر غ اسان ی بت اور ان کے 


اور پردۂ غیب میں کیا 


نہاں خان دماغ میں مستور چیزوں کا علم بھی اسی 
کو هی اور تسه ارض میں چهیی هوه هر سم کے 
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تران 





خزائن و معادن کی تفضیلات و جزئیات کا احاطه بھی 
وهی کے ھوے .هم اس کے سوا ان دیکهی اور 
ان سنی باتود کا کس یکو پتا نہیں - یه ایک اساسی 
حتیثت .هه اور اس مضمون ٣‏ تعلق مسلمال کے 
عقیدے سے ہے - قرآن مجیسد ان لوگوں کو متقی 
اور پرهیز گار قرار دیتا ے؛ جو اس عقیدے کو 
مانتے هی اور اس حقیقت پر یقین رکھتے هی ؛ 
چنانچه وه آغاز هی میں واضغح قاط من می کرت 

۰ ه: آلذین ویو امیس و AEE‏ 
الصلوة وہمار رسیم یئنتون ( [البقرة] : 
۳) یعی متقی انسان وہ هیں؛ جو غیب (کی حقیقتوں 
پر) ایمان رکھتے ھیں؛ لماز قائم کرتے هی اور هم 
ے جو کچھ روزی انهی ده رکهی ے؛ اسے 
(لیکی کی راہ میں) خرچ کرد هی . 

تمام پیغہبروں کا یہی عتیدہ تھا که 
عالم الغیب صرف اللہ تعا ی کی ذات ہے - چنانچه 
قیامت کے روز جب وہ الله تعالی کے حضور حاضر 
هون گے اور ان سے ان کی امتوں کے بارے میں 
سوال کیا جاۓ گا تو ان کا یہی جواب هوک که 
ارم الله تو هی غیب ی باتسی والا ھے۔ 
همین ت وکچوویلمِ نہیں :یسوم نج اله الرسلن 
نیتول سا أَجِبْتْم قالوا ا ملم نیا" 
الک نت علام الغيوب ٠‏ (ه [المآبدة] e‏ 
یعمی جس دن اللہ تعالی تمام رسولون کو جمع 
کره گا پھر پوچھے گا؛ تمھیں (تمھاری امتود ی 
طرف ہے دعوت حق کا) کیا جواب ملا ؟ (یعنی 
انھوں نۓ کہاں تک اس پر عمل کیا ؟) وه کی 
کے ھمیں کچھ علم نہیں ۔ یه تو تیری هی هستی 
ره جو غیب کی باتیں جاننے وا ی ےھ . 

حضرت عیسی علیه السلام بھی جو اللہ تسا ی 
کے عظیم الشان پیغمبر ھیں؛ اپی تمام عظمتوں کے 
باوجود نہایت انکسار کے ساتھ الله تعالی کو یہی 


۳۶ ٦ 


1 
1 


ترآن 
جواب دیں ے؟ : : ولف قال اله مي ی ابن مریم 


آلت قدت لاس اتخذون ای و ۳ ی ال ون ون 


دون انه" قال نک EI‏ آن ول 
۳ ۰ وىك ی وی ۳۳۳ 
ما لیس لف بق" ان کشت قلتبه ققد 


e 


علمت هط تمذم ا فی تفیی د اعنم 


ی نفک الک أنت علام الفیوب ٥‏ (ه 
جر )ی ا ال کے : اے مریم 
کہ بیش عیسی ۳ کیا تو ۓ لوگوں ہے یه کہا تھا 
که اللہ کے سوا مجھے اور بیری بان کو خدا بنا 
دو؟ غیسی ۳ جواب سی عرض کر هگا : ارت اللہ 
تو پاک ے - بھلا یه کیسے ممکن که میں ایسی 
بات کہوں جس کے کہۓے کا مجھے کونی حق 
نہیں ۔ اگر میں ے یه کہا هوگ تو ضرور تجهر 
معا۔وم هوک - تو سره دل ی بات جانتا _ه ۔ 
مجھے تیرے ضمبر کا کوئی عام نہیں - تو هی ے 
که غیب کی ساری باتیں جاننے والا ه . 

خود اللہ تعا یی ۓ رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلد 
وسلم کو حکم دیا که آپ؟ اکر ۓ اھر 
که غیب کی باتی صرف اللہ تصالی هي جانتا ے . 


ق موه او و فو 


تل ِن ربی يقذف باحق“ علام 
(مم [سبا] : ۸م)ء یعنی اے نبی صلی اللہ عليه و آله 
وسلم که دیجے که بلاشبہه میرا پروردگار ح قکو 
پھیلاتا ے اور وه غیب کی باتود کا جاندی والا 
920 

ظاهر و باطن اور شہادت و غیب کے علم کو 
الله ے صرف اپی طرف منسوب فرمایا _ے : 


ا 7 [الانعام] : ۳ءے) یعیی وه پوشیدہ اور 
ظاهر سب کا جاننز والا ےء اور وهی حکمت والا 
پوری خبر رکھنے والا ے - غیب و شہادت کا پورا 
علم بهی اللہ هی کو هه اور قیسامت کے روز وه هر 
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شخص کے اعمال کے متعلق بھی بتا ےگا که دلیا میں 
کک رها ۵ اور ! س کے اعمال و افعال 


ڭە 


س قسم ے تے :مم تردون ال علم ال 
و الشهادة َيسيِعکمْ ہا کشدم لود ن 
(و [التوبة]: م۹؛ ج [الجمعة] : ۸)» د یعی پھر تم 
اس ذات (ارفم و اخل) کی طرف لولزۓ جاو کک جس 
کو پوشیده اور ظاهر سب کا عام ہے - پھر وه تم 
کو (لهیک تهیک) بداۓ گا جو کچھ تم کرے 

دعا مانگتر 
ذهن میں رکھنا چاهیر اور یه کبهی نه بهولنا 
چاہیے که الله تعالی عالم الغیب ہے اور هر شم 
اس کہ سامنے ره - اہے معلوم هم که هم 
کن کن باتوں میں کیا اختلاف کر .2 ہیں اور اس 
علم ک بنا پر وهی 
بت سی اھ سال 


وقت اللہ ی صفت عام غہب کو 


اپنے 


کره گا؛ جنانجه ترآن 


کا صحیح فیصله بھی 
ای کی کو اما هه تل الب ناطر 
السموت و الأرض علم الغیب و الشهادة 


دراو و و و ھا ظا کی نے 


انت سو ہین عبادگ ۴ كت انوا فیه 
لفون (وم [الزسر]: دم)» یعنی (اے رسول 
اکرم!) آپ* که دیجی ےکھ اه اللہ جو آسمان و زمین 
کا پیدا کرنۓ والا؛: غیب اور ظاهر کا حائنر والا_ه» 
تو هی اپنے بسدون کے درمیان ان امور می فیصله 
کرے گا جن میں وه باهم اختلاف کرت تھے . 
غیب کا عام صرف اللہ ھی کو زیا ھے ۔ 
اس کے سوا کوئی نہیں جانتا که باطن کے 
پردے میں کیا چھپا هوا ےے اور کل کیا هو م2 
و ك ھے ۰ ماع و ںی و a‏ ص 
والا هم : علمالغیب فلا یظهرعلی غو سه 
جو لو سو و وی ا و و ٦‏ 7 
احداه اا من ارتضی من رسول (ہے[الجن]: > ۲» 
ء ۲ یعی وهی غیب کا جاننے والا هش ۔ سو وه اپنے 


ا 
مهد 


غیب پر کسی کو مطلع نہیں کرقاء هان جس 


ے۳ 


قرآن 





کو ی رت سی ی نب کی ادن فا 
دیتا ے . 

رسول الله صلی اللہ عليه واله وسلم کو باری تعالی 
رد حکم دیا که آپی7؟ لوگون میں ره اعلان کر 
دیجیر که ند میں غیب جانتا هون» نه مره پاس 
زین میں ده هوه اور چهی هوه خزاے ہیں 
اور زه میں فرشته هون؛ میں تو صرف اتی بات جانتا 
هول جو ا دحی 3 ذریمے پا چ جاتی ره : 


قل لا اقول نکم عندی زاین انه ول 


دم انیب 7 1 5 ٌ نکم ا 5 E‏ ان 


۰ يع 
تغئے یه کہتا 


اک 1 ما ری لی وہ لا ۳ 
اے پیغمٴر ! که دیجیر که ند تو میس تم 
هون که میرم پاس دا ک خزاے هس اور نه 


کہتا هون که میں فرشتاه ھول - میں تو ضرف اسی 


کا اتباع کرتا هون جو کچھ میرے پاس وحی آتی 


تھے 
دوسری جگه اپنر او واوالعزم پیفبر حضرت توح 
ا مک زبان سے فربایا و ول نکم 


عندی ران ۳ و 1 آملم الخیب ولا اقول 


و" رو ععے 


ی ملک و و و اقول نین تزدری اعمنکم 


۳ 7 وك ”عق الہ ۔ ۱ 
لن ا الله مرا“ ٤‏ ۲ اعم بما ي 
رو که 


ا انی ! اذ تی ا( ٣‏ لين 5 ۱ عود] : 

١م)ء؛‏ یعنی میں تم ے ید نہیں کم‌تا که میرے پاس 
اللہ کے خزاۓ ہیں اور نه (میں یه کہتا هون که) 
میں غیب .ک باتیں جانتا هون اور نھ میں یه کہتا 
ھول کa‏ ہیں فرشته ھوں اور حو دوگ تەهارى 
نگاھوں میں حقیر هود» میں ان کی لسبت (تمهاری 
طرح) یه نہیں که سکتا که اللہ تعا ی هرگز ان کو 
اجر و واب نہیں عطا کرے که ان ل من 


حو کچھ بھی هی 4 اس کو اللہ ھ ی تجانتا هی مس 
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قران 


هو جاؤل - مزید بد ران :ونه سَفاتح 


لایعلمها الا موه ویعلم ماف ابر وا ره 

و نا تسقط من ورقة لا یتمه وا حبة 
فی لمت 5 ظدمت الارض و لا رطب ولا یایس ال فی 
جو نی 





کے کوئی نہیں جانتا اور وه ان تمام چیزوں کو 
جانتا ے جو خشکل میں ھیں اور دریاؤں میں هی ۔ 
کوئی پتا نہیں گرتاء مگر وہ اس کا علم رکھتا هه 
اور جو دانه زمین کے تاریک حصوں میں گرتا ه 
اور جو خشک اور تر چیز گرتی ہے » یه سب کتاب 
مبین میں ہیں . 


4 


“وره 23,4 اف ان فرمایا: سد تک عن 


السَاعَة انار مم برساط ۳ إا 2 لھا عشد ری 


1۱ 2 


1 ا مار لوقچھا إل« ھو 7 ات ئاو و 


الارض ل تاییکم ل رڈ او واک کا کے 


ی و تر ۰ 
حفی عي تن انا ملمها عاد اھ و لکن 


کشر الناس ا بعلن قل 1 انتک اق 


نفعا و لا ضرا إلا ما شا رت 
استکفرت من یرگ و سا سبی الع 
ان آنا إل يرو بش یوم 0 
[الاعراف] : ۰۱۸ ۱۸۸)» یعنی اه پیغمبر ! ! وہ لوگ 
آپ* ہے قیامت کے بارے میں پوچھتے ہیں کہ اس 
کا وقوع کب هوک آپ* که دبجیےکه اس کا علم 
تو ہس میرے پروردکار ھ یکو ے - اس کو اس کے 
وقت پر ظاه رکرے گا۔ وه آسمانون اور زمین میں بڑا 
بهاری. حادثه هوک - وه تم پر اچانک آ پڑے کی - 
وه لوگ آپ* سے اس طرح پوچھتے هن که گویا 
آپ* اس کے متعلق پوری تحقیق کر چکے هی ۔ 


(ہ [الانسام] : ۵۹)ء یعنی الله" 
هی کےپاس ہیں سخفی اشیا کے خزاۓ - ان کو بجز اللہ _ 





سے مسسسسسسے بعد سس سس ےس ےہ ج 


.قران 


لیکن اکثر لوگ ایی جانتم ۔ آپ؟ ا وگوں ہے که 
دیں که میں خود اپنی ذات کے لیے کسی نفع 
اور نقصان کا اختیار نہیں رکهتا ,هول» .گر اتنا 
ی جتنا که اللہ تعالی چاے اور اگر مین غیب کی 
باتیں جانتا وتا تو بہت ہے منانع حاص لکر تاو 
مجھے کوئی تکلیف نھ پہنچی - میں تو مض الله 
کے عذاب ہے) دراه والا اور (احکام شرعيه پتا کر 
ثواب ی) بشارت دینے والا هوں؛ ان ل وگو ںکو جو 
ایمان قبول کر چکی ہیں . ۱ 

آسمان و ز۔ین میں رهنی والوں میں کہوئی 
بھی غیب کا عام نہیں رکهتا - قرآن مجید 
واضح الفاظ میں کہتا ہے که اس کا علم 
صرف اللہ کو ہے کسی مخلوق کو نہیں ہے : 


تلا 0 سن فی السموت ۳ و ارف ال 


و و لے وا 2o‏ 


ال تا یشمرون اران رن ڑ۴ 
[النمل] : ۵ یعنی اه لبی اکرم صلی اللہ عليه 
و آله نام ! که دیج ےکه ج و کچھ آسمانوں اور زین 
میں ھے؛ ان میں اللہ کے سوا کونی بھی غیب ل ہیں 
جانتا اور انھیں یه بھی خبر نہیں که وەکب اٹھاۓے 
جائیں کے . 

سورة لقمسن میں ارشاد فرمایا : إِن الله عشنده 
علم الساع2؟ و د زل اليك وَنْنْلم ۳۳ 

2 


ِ 1 رام وبا تدری نةس ادا تب 


a‏ 0 ہس“ و ور 


مد۶ وھتا تدری ا باي ارض موت رن 


ا علیم کین ( ام [لقسن]: مم)ء یی 
بلا شیم اللہ هی کو قی۔امدت کا عا.م ےے اور ودی 
بینه برساتا ے اور اس یکو علم .هه جو کچھ (ماژن 
کے) رحموں میں ے او رکوئی شخص یھ نہیں جانتا 
که کل ایب کیا پیش آے گا اور کوئی سوب نہیں 
جانتا که و ہکس زمین میں مره گا۔ ی یقینا الله هی 


جاننے والا خجردارے . 
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قرآن 


رشرا اھ غ اللہ علیه و آله وسلم سے مخالفین 
اسلام مختاف شوالات کرت تھے اور کہتے تھے کہ 
. اگر آپ* واقغی سچے میں اور اللہ کے بی میں تو 
بتائیے مستقبل می ںکیا ھهوۓ والا ے اور یه جو آپ" 
قیامت کا ذ کر کر _2 اور اللہ کے عذاب ۓے ل وگو ںکو 
ڈراۓ ہیں تو یہ کب 2 والی ے؟ قرآن مجید میں 
باری تعا ی آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلّم ہے فراتا 
که قیام قياست کے بارت میں ان کے سوال کا یه 
جواب دیج که اس کا علم و الله کو ۓے؛ کسی 
انسان کو نہیں ےھ لگا عن الساءَة تل 
نما لھا عمشد اللہ (مم [الاحزاب ] : ۹۳)؛ 
یعی (اسه پیغمہر !) لوگ آپ* سے قیامت کی ہابت 
پوچھتے هیں؛ آپ"*.ان ہے که دیجیے اس کا علم تو 
بس اللہ کے پاس ھے . 
مستقبل کا عدم کسی السان کو نہیں ے 
اور لہ کہوئی غیب کی بانی جالتا ھے ۔ جب 
حضرت ھود“ ۓ اپی قوم کو برسه اعمال کے لتااج 
ہے ڈرایا تو قوم ہے ان سے کہا که اگر هم غ۔اط 
کردار ہیں اور تم سچے هو اور ہرائی کا نتہجہ عذاب 
الہی کی صورت میں ظاهر هوتا ے تو هم پر عذاب 
نازل کرو ۔ اس کے جواب میں حضرت هھود“ کہتے 


ہیں : : قال اِثما اذم ندش وابلقكم 
تے ۷ 0 و ۵ و OG‏ 
ماارسلت بهو لک و ارگ تا اجه ون 


(م [الاحقاف] : ۲۳) » یعنی (هود" -ه) کما : 
(کیا ہونۓ والا ھے) اس کا عام تو فقط اللہ کو ہے۔ 
مجھے (اللہ کی طرف ہے) جو کچھ دے کر بھیجا 
گیا ے؛ میں وه تمھیں پہنچا رها هون » لیکن ہیں 
تمهسص دیکهتا هون که تم اه ل لوگ هو» یی اس 
قسم کے سوالات کزے "اور غیب کی باتن پ۔وچھنا 
الک دلیل ے ۱ 


۳۶ ٩ 





1 تموکل ليا و مار ی ايغابِل 


قرآن 

ے اس سم کے سوالات کر شربع کے تو 

اللہ تعالی ہے آپ* سے فردایا : قل نا العلم عنذاشس 
رہ 

و اما انا تیر بین (+ [الملک] ہم ) ؛ 


2 (له پیغمبر) که دیجے که اس کا علم اند 





سی کو ےھ اور می لو ق رات وج طدور سے 
ذرات ت والا هون اور بس و لله یب" ات ۱ 

کو وا نک 

و الا رضي و اليه برجم الا شرکلبه فقاعبہدہ 


o“ 


ا 


عن وف ار اهود]: ٣م‏ ,)» یع ی ساون 
اور زەن کی چھہی چیزود کا عام اللہ هی کو ہے 
اور تمام امور کا رجوع اسی کی طرف ے۔ پس 
(اے پیفسر) آپ؟* اسی کی عبادت میں لگے رهیں 
اور اسی پر بھروسا رین اور جو کچھ ای کی 
ره هو تمھارا پروردکار اس نے ے خبر نہیں ۳ 
حضرت ابراخیم علیہ السلام ے اللہ سے دعا 


سی 


کرت هوسه اقرا ر کیا که ته‌ام پوشیده اور ظاهرچیژون 
کا عام نقط اللہ دو ے اور وه ھمارے هر ج72 ۲2 
فلاهیر اور باطن اا کو جالے وال ۰ : ریت 
الک تع 0 اک ۳ متا ال و با بھی 
صلی الله ین فیء ي ار و لا في الس (س 
[ابرهیم ] + رم۳) یعنی اے هماره پروردکار ! هم 
جو کچھ چھپا ۓ هی» وه بھی تو جالتا سے اور جو 
کچھ ظاهر کرد هی وه بھی ہر نے عام میں ہے - 
آسمان اور زسبن کی کوئی چیز نی جو اللہ "۳ 
(وشیده هو ۔ آنحضرت صلی اللہ عله وآله ٥‏ وسلم سے 
فربایا که جو کوئی آسمانوں اور زمین میں ےھ اش 

کا عم ٠‏ الله ه ی کو ِھے + و رک اعم ون ف 


السسوت و الا رض ۱ انی ا اسرآعیل] (aa:‏ 


(0َ نی آسمان و ز, بن میں ج وکوئی ھے(اے نبی| کرم‎ a 


آپ؟ کا روزد کر تب کا حال حوب چا والا تے , 


قر قرآن مجیہد میں بہت ہے مقاساثٴ 7 ناف 
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س 


۳ 


TA“ 


آقر آن 





اسلوب و انداز ہے یه وضاحت کی گئی ھ که غیب 
کا علم صرف اللہ تا کر لع اور یر کے آسمان 
. اور زسین کی تبون میں چھپا هوا ے یا هماری 
رون سے اوخل ےھ ھن کو اک تنا کر مرا 
کوئی نہیں جانتا - 

شرک : قرآن مجید کا ایک نہایت اھم اور 
بنیادی مضمون شرک ے ۔ شرک کا مطلب یه ے 
اھ تا ک ساته کسی دوسرره کدو شریک 
ٹھیرایا جاۓ اور اس کے سوا کسی اور کو بھی 
۱ اس کو شرف 


1 
اللہ هر شے ہے باخبر ے . 


مستحق عبادت گردانا جاۓ ۔ 
ق‌العبادت کہا جاتا ے ۔ قرآن مجید ۓ اس ی شدید 
مخالفت کی ے اوراس ہے انسان کو پوری سختی 
اور زور کے ساتم رو ارشاد ربانی ےھ 
OEE‏ ا اندادا و انیم وچ ما ہہ 
(م [(الب۔قضرۃ] : ۰۲ یعنی اللہ کے ساتھ کسی 
دوسری هستی کو شریک اور هم پاینه له بناؤ 
اور تم جالتے هو کہ اس ے موا ک وی 
لی ہیں تھے ؛ 
شیشا (م [السآعا : ۹ ۳)» یعنی اللہ هی کی باد 
کرو اور کسی چیز کو اس کر ساتھ شریک نه 


ٹھبراؤ : 


مر وه و لہ سے كو رد و 
و اعد وا اه و لا تشر دوا به 
1 ۱ 


ان تعالی دجم رسول اھ و اللہ عليه واله * وسام 
کو ئک دیا که آپ* * لوگون میں اعلان کر دی که 
ہیں اس بات پر ماسور هون که صرف الله تعالی 3 


عپادت کروں اور اس = ساتھ و ی کو ور زد 


تهیراژ؛ قل سر اسرت آن نت ال ولا ارک ۰ 
پا الب آدصوا و الیه ماب (۳, [الرعد ] : 
٭م)ء یعی (اے پیغمبر!) آپ۶ که دیج ےکە مجھے 
تو بس یہی حکم دیا گیا ھے که اللہ تعای ی ند 
کرود اورکسی هستی کو اس کا شریک نھ ٹھیراؤں ۔ 
اِسی ی طرف تمھیں بلاتا هون اور اسی کی طرف 


مجھے لوٹنا ے . 

پھر جو شخص اللہ تعا یٰ کی نزدیک اپا مرتبه 
بڑھانا چا هتا ھے اور اس سے قیامت کے روز ملئے کا 
خواهان ے؛ ای اپنے پروردگار کی عبادت کی لیے 
کمر بسته هو جانا چاھے اور یه فیصله کر لینا چاهیز 
3 وه کی کو اس کا شریک نہیں بساۓ گا : 


o. p4‏ ج 


ف کان پرجوا لتاء ربه یی اه 


الا و لا بشي بعبادة ره ا ٹن 
[الکہف] : . , ,)۰ یعی جو کوئی اپنر پروردگر 
سے ملئے کی آرزو رکهتا ه» اس چاهیر که عمسل 
صالح کرت اور اپنے پروردگار ی بتدق میں کسی 
دوسری هستی کو شریک نه کرے . 

حضرت ابراهیم عليه السلام الہ تعالی کے 
اولوالعزم پیغمبر تھے۔ ان کو بھی یہی حکم تھا 
که وه اللہ کے ساتھ کسی کو شریک له ٹھیرائیں : 
و لد بو نا لابرهیم نکن البیت ان لا تشرک 
ہی شیا (۲۲ [الحج] : و ۲)» یعنی (وه وقت باد 
کرو) جب ہم نے ابراهيم* کے لیے خالۂ کعبه ی 
جگه مقرر کر دی (اور حکم دیا) کہ میرے ساتھ 
کسی چی زکو شریک له کرو . 

اھ کال ےی جس ار کات 
سخی ِ ھ2 روکا سے : 
ا کین (ہ [لانعام] : م,؛ ۰ , [یونس] : 
۱ ۲ [القصص] : ےہ)ء؛ یعنی تم مش رکوں میں 
سے ھرگزنه هو جانا 1ی سس اف ای 


سے ائشہائی 


3 تکوتن سن 
۰۵ 
ار وف ( ۸ ۲ [ التصص ] : ہ۸ہ)؛ 
نی اه 7 ما کی دوسر ےکو معبود نه پکارو - 
اس کے سوا کوئی معبود نہیں ے . 

انته تعالی کر ساتھ کسی٭دوسرے کو معبود 
قرار دینا اور اس کا شریک تهبراناء قرآن مجید کے 


و و ۶و 


نزدیک ظلم سے تعبیر ۵ : و لا تندع من دون 
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قرآن 
ایا مک وا رد فان فسلت 
نانک اذا مسن طلمین(. , [یونس]: ۰۰ ۱)» 
یعنی (مجھے حکم دیا گیا _ه که) اللہ کو چھوڑ 
کر ایسی چیز کو له پکارنا جو نھ تمهارا کچھ بیلا 
کر سکے اور نھ کچھ بگاڑ سکے - اگر ایسا کرو گ 
تو ظالموں میں هو جاؤ کے . 
حضرت لقمان ۓ بھی اپنے بیش کو شرک ہے 


و سض ا سے هی قرار دیا 


: : ول تال قن لابنه ۳ هد Me‏ 
مت لا تشرگ با ان الشرک لطم 
عظیم (۳۱ [لشٰن] (ir:‏ یعنی اور (وه وقت 
ياد کرو) جب لقمان ے اپنر بیش کو اصیحت 
کر ھوے کہا : اے میرے ببثم ! اللہ کے ساتھ 
شرک له کرلا ؛ یقیناً شرک بہت بدا ظام ہے . 

اللہ کے سانه کسی اور کو معہود همر انا 
سخت قابل نفرت اور ذلت آمیز فعل ہے - قرآن مجید 


ص ےھ سا 9 


ره اس کا ذکر ان الفاظ میں کہا ے : لاتجعںل 


2۷ ا ا‎ A 


مع الله يللها ار فد یذ دولا 


۱۰ ہنی اسرآعیل] : ۲ء)ء یعنی اللہ کے سان ھکوئی 
دوسرا معبود نھ ٹھیراؤء ورنه ملامتیی سن کر اور 
ے کس هو کر بیٹھے ره جاؤ کے . 

اش مورت تن اک حل کر فربایا که سرک 
ساته دوسرے کو معبود بنانا اپنے آپ کو 
میں گرا دینے کے راک سے اور شدید سلامت کا 
پاعث می : : ولا تا مع الله لها _اخَرتَمَدٹی 


ae 8‏ سم ہے 2 ۰ 


فی جهنم وا سدحورا ِ ۱ ۳ اسرآءیل] : 
۹م)ء یعنی اللہ کے 
ٹھیزاؤ؛ ورنه دوزخ میں ڈالے جاؤ کے » ملامت کے 
مستوجب اور ٹھکراےۓ هوه . 

مان باپ کی فرمان برداری فرض _ه» لیکن اگر 
وه شرک کی تلقین کریں تو ان کی یه بات هرگز نه 


ساته کوئی دوسرا معبود نه 


TA! 


مم( 
+ 
e:‏ 





بائئی چاھے اور صاف لفظوں میں که ذینا چاهیمکد 
اللہ کے سات کسی کو شریک نہیں یرای و . 

و صتا الانسان بوالسديه سن و ن جاه دک 
اتشر 11 7 اليس نک ! رہ ع تم تلد ۳ Ek‏ 

ال | 1 ا 
۲۹ [العنکبوت] : ہ): یعنی هم ے انسان کو 
والدین کے ساته حسن سلوک کرے کا حکم دیا اور 
اگر وه تجھ ہے اس بات کے لیے کوشاں هود کہ 
تو میرے ساتھ اس چیز کو 


ووو 


شکم ما کنتم تعمدون 


شریک ٹھیراۓ؛ جس 
کا تجھے علم نہیں تو اس سلسلے میں ان کی بات نه 
مان - تم میری هی طرف ولا جاؤ گ - پھر مین 
تمھیں اس کی خبر دون 5 جو تم کیا کرت تھے . 

دوسری جگه فرماہا: و ان جاملک على 3 
تشر مرک ہی ایس ۱ تک به ع ملم لا تطصهتا 
۲ فتاه فی ال سا من ( ۳۱ [لقمن ]: 
۵ یعنی اگر بان باپ تجه سے اس بات کے لیے 
کوشش 
تدرار ده جس کا تجهی علم نہیں ہے تو ان کی یه 
بات لہ بان اور دیا میں ان کے سانه پسندیده 
طور پر ره . 

شرک لو قرآن مجید ہے اللہ پر افتراے: ثم 
عظیم ہے تعبیر کیا تھے اور فرمایا ہے که مشرک 
کی مغفرت نه هوق کیونکه اس جا اق اس 
چیز وابسته کر دی ہے؛ جس کا اس سے هرگز کوئی 


ہے وش ۵ مس 


تعلق نہیں ہے : ان الله ل یففر ان یشرک به و 
o.‏ صس س ھج ۳ 


نشار ادق ذیک فی اه .و من رکه 
باللّہ نتد ری انس عظیما (م [ الشساء] ۷ 


کریں که تو اس چیز کو سیرا شریک 


۸ یعی اللہ یه بات کبھی بخشن والا نہیں کہ 
اس کے ساته کسی دوسری هستی کو شریک ٹھیرایا 
جاۓ ۔ ہاں اس کے سوا اور جتنےگناہ ہیں وه چاه 
تو بخش ده اور جو کوئی اللہ کے ساتھ کسی کو 
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شریک ٹھیرا_ے تو اس ہے بڑا اقترا باندها . 

۱ قرآن مجید میں که عقل سلیم اور فطرت السانی 
کا کرات رر یر رد کی ها 
لوگوں کے پاس کوئی ایسی حجت اور سند نہیں جو 
بتاتی هو که خدا کی خدائی میں دوسرے بھی اس 
کے شریک ہیں ۔ اگر نہیں ہیں تو انھیں معبود 
بناۓ اور پدئے کا استحقاق کبان سے حاصل هوا : 
آم اترا ملیهم سلطنا فهو یکم بداغانوا 
به بش رکون( ,م [الروم] : ۳۵) ؛ یعنی کیا هم 
ے ان پر کوئی ایسی دلیل نازل ی ے که ان دو 
اللہ کے ساتھ شریک کرنا بتاتی ہے . 

جن لوگوں ہے اپنے آپ کو شرک سے 
رکھا 7 وہ ایسے معہودوں کا سہارا ڈھونڈھتے میں 
جو نھ تو ان کی پکار سن سکتےهیں اور نه ان ی طرف 
کوئی توجه مبذول کر سکتے هی بلکه قیامت کے د 
وه ان کی مشرکاله حرکات ہے ببزاری کا اظہا رکریں کے 
اور بجاے: سددگار بنئے کے دشمن ابت هون رت 
قرآن یجید ہیں مشر شر کین سے ماب هو کر کا 
گیا ه ؛ : وان تنمرة من دول ۲ کون 
من قطیرغ ان تذعو مم م لابت‌موا دمک و لو 


و 


۱ یو انا استجابوا نم 7 دم القيمة 


‫َ 


آلو دہ "کر 


سے 8 شی 


یگئی ون بشرککم* ولا یٹک بشل غبیر 
(وم [فاطر] : ۱۳ ۱)» مق کرت کر تم 
اللہ کے سوا پکارے هو (ان کی حیثیت یه ہے که) 
وہ کھجور کی ػٹھ۔لی کے ایک چھلکے کے مالک 
بھی نہیں؟ اگر تم ان کو پکارو تو تمهاری پکار نه , 
بن کے اون گرم ی کی کر کھاریٹٰ فریاد رسی 

نہیں کر سکیں ؛ وه قیامت کے دن اس سے 

انکار کریں گے که تم :انھیں شریک ٹھیراۓ تھے 
اور کوئی تمهی اس طرح نہیں بساۓ گا جس 
طرح که پوری غہر رکھنے والا بتاتا هم (ینی 
صحیع صحیح معاملے کا اللہ ھی کو علم ہے اور وهی 


TAY 


قران 





ٹھیک طرح ہے کسی بات ی 
اس کے علاوه اور کوئی بهی"حقیقت حال کو نمی 
پہنچ متا ۱ 

قرآن مجید میں ارشاد _ه که جن ای کو تم 
الہ کے شریک قرار دیتےھو اور جن ہے اپنی ضرورثیں 
اور حاجتیں طلب کر هو » کیا زمین و آسمان ی 
تخلیق میں ان کا کوئی حصه ہے یا کوئی اور چیز 


خر دم سکتاھے؛ 


عق لاج کلم میرم 


انووں 7 بیدا کی: تل ا شر کم 
تن تدمون 7 دون الله اوت ماد خلتوا 
و شک ف السموت؟ 31 یدوم 
کیا i‏ على ت ن بل اِنْ بت دون 


ورک گی 7 


یعنی (اے پیغمبر) نے کے ماج ای 
ان ٹھیراۓ ھوے شریکوں بر بھی نظر ی جنھیں 
تم اللہ کے سوا ہکارۓ هو - مجھے دکھاؤ که 
الھ۔وں ے کون سی زسین پیدا کی؛ یا ان کا 
آسمالوں میں کچھ حصه ے؛ با هم ے الهی 
کوئی کتاب دی ے که وه اس کی وجه ہے کسی 
بی سند کا سمپارا 
تی نہیں که : ظالم جو ایک دوسرے کو وعده 
دیش هن .حض فریپ ے . 

بات په ے که نمام پیغمبروں ۓ توحید ی 
دعوت دی - کسی بی ہے کبھ یکس یکو شک کی 
تعلیم نہیں دی - جب واقعه یھ ے تو انهون ے یه 
شرککی راہکہاں سے نکال لی اور اللہ کے سوا دوسروں 


إےصسصضع۔ سم بنا 1 i‏ (ه۵م[فاطر ]: . 


تک عبادت کے لے ان کے پاس کیا دلیل ہے ؟ قرآن 


مدید کا ارشاد ره : وسئل ل من رسلا بن قبللك 


ا ا 


سن رمیا اجس ۱ من دون آلر مق الهة 


ذه ۳ 
بعبدوق (مم [الزخرف] : ۵م)ء یعنی (اے نبی* 


رحمت) جو پیغہبر هم ے آپ؟ ہے پہاے 
بھیجے تھے أن سے پوچھے › کیا هم ے رحەن 
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کے سوا دوسرے معبود ۔قرر کے ہیں که ان ی 
عبادت کی حاۓٔ؟ هرگز نہیں . 

قرآن مجید ے مختلف مقاسات پر مختاف 
انداز بیان اختیار کر کے لؤگو ںکو شرک ہے روکا ۓ 
اور اس میں جو خرابی مضعرۓ اس کی واضح الفاظ 
میں نشان دہی کی سے . 

+۔ تقوی: مضامین کت ایک نہایت عفلیم 
اور بنیادی مضمون تقوی ہے ۔ تقؤی کے معنی هیں اللہ 
سے ڈرنا اور اس ہے اس انداز ہے ذهنی» قلبی اور 
فکری وابستگ اختیار کر لینا که اس کے سوا دنیا 
کی تمام چیزیں هیچ هون؛ اس کے سوا نھ کسی ہے 
کوئی خطره محسو سکیا جاۓ؛ نھ خو فکهایا جاۓ؛ 
نھ اپنی ضرورتیں اور حاجتیں طلب کی جائیں اور نہ 
کسی پر بهروسا کیا جات - تان مامت اس کی 
ہار بار تا کید کی گی ه که تقوی صرف الله کا اختیار 
گا ماد و ابای انفون (م [الشفا و رم 
یعنی صرف تجهی ہے ڈرو . 

دنیوی اور اخروی فلاح و کامرانی کا راز صرف 
تتوی میں مضمر هی اور سعادت ی طاب تتوی 
اختیار کرۓے ہے پیدا هو سکتی 
5 نکم تندحون ), [البقرة] : 1۸۹ ۳ 
[ال عمرن] ir.‏ یعی 
کامرانی اور فلاح پاؤ . 


۔ جک ۰ 
یعی اللہ سے ڈرو تا که تم 


هدایت کی راھ۔وں پر وهی لوگ گام فرسا 
هو سکتے هی جن کے دلو میں اللہ جا خوف هو 
اور وه تقوی کی نعمت ہے بہڑّه ور ھوں : هدی 
للقي (۽ [البقرة] : م)ء یعنی (قرآن مجید) منق 
لوگوں پر سعادت کی راہ کھولنے والا ے . 
ا اللہ تعالی کی معیت اور نصرت ستتی لوگوں 
کو حاصل ہوتی ہے و اتقوااللو الما آنآ 
مع انم ین )۳ [البتره) : ۱۹۳ یعی (ھر حال 
می ی در ت رھو اور یه بات نه بهو لو 


FAY‏ قرآن 


که الہ الھیں کا ساتهی اھ( )جو (اپنے تمام کامون 
میں) پرهیزکار ہیں . 

هر عبادت میں تقوی اختیار کرنا ضرواری هه - 
اس کا انداژه اس ہے کیجے که حج بیت اللہ؛ ااام 
کے بنیادی ارکان میں سے ےےہ؛ لیکن اس کے لے بھی 
اللہ ۓ یه شرط عائد کی که اصل شے تتوی سے اور 
اس پر حج ی مقبولیت و مبروریت کا دارویدار ہے ۔ 
فرمایا تم اس کے لیے زاد راہ تیار کرؤ؛ مگر یاد رکھو 
بنیادی چیز نتوی اور پرھیز گاری کی لعمت سے 
بہرہ مند هونا ش : و و نان یر الزاد 
الششوی و اون باو الالباب (۷ [البقرة] : 
۶ یعی (حج کرو تو اس ے) سر وسامان 
کی تیاری بھی کرو اور سب سے ب (دل کا) 
سر و سامان هه اور وه تتوی ے . 

اگر روز جزا کا کچھ خیال _ه اور یه یتین ے 
که یوم حشر کو اللہ کے سامنے حاضر هونا ے اور 
اپنے اعمال کی جواب دہی کرنا ہے تو اللہ کا تقو تقو 
اختیار کرنا چاهیم که فلاح کا ذریعه یہی ھے ۔ ھ27 
تقوی ی کونی جات گی تو پھر سارا 
معابله اسی کے سای نے پیش هوگ اور ر وه حقیقت حال 
کو خوب جانتا ہے اتواه رام تا اکم 
اليه تحشرون (ہ [البقرة] : 
سے ڈرۓ رهو اور یه بات هميشه ياد رکهو که تم 
سب کو (ایک دن مرنااور پهر) اس کے حضور 
جمع هونا ۵ . ۱ 

اللہ کے حضور خوش و خرم وهی لوگ هود 
گے جو ایمان کی دولت ‏ مالا مال هون گے اور وه 
هون گر جن کے دلوں میں تقاوی؛ پرهیزگاری اور اللہ 
کا خوف و خشیت موجود ے اور جن پر هر معاملے 
ہیں اللہ کا ڈر طاری رهتا ے - قرآن مجید میں اس کا 
ذکر ان الفاظ میں آیا ش: : اقا الله و الا 


ری كه 


اكم ار و بشر السوستن ( [البقرة] (rrr:‏ 


مقدار نہ پانی 


۷7 نی ان 
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یعی (هر آن) اللہ سے ڈُرتے رهو اور اس (حقیقت) 
کو داد رکهو که (ایک دن تمهی مرنا اور) اس که 
سامنے حاضر هوثا ے اور (اے پیغمبر) جو لوگ 
(اللہ پر) ایمان رکھتے هیں؛. ان کو خوش خبری 
سنا دو . ۱ 

سود کی حرمت کا تس ذکره کر 2 هوه فرمایا 
که اب تک جو تم لے چکے؛ لے چکے؛ آئنده اس کو 
قطعی طور سے ترک کر دو اور اس ضەن میں اللہ کا 
تقوی اختیار کرو اور اس کے عذاب ہے ڈرو 
کیونکه اس بہت بڑی برای سے وهی لوگ اپا 
دامن محفوظ رکه سکتے ہیں جن کے دلوں میں 
تتوی کا مود پایا جاۓ گا : 7 کت انذین استوا 


و ٹم 


اثقوا اللہ ور ما بی من لوا ان ن نتم مژننی 
(م [البقرما: ۲2۸ د 
ڈرو اور اگر تم ایمان رکھتے 
مقروضوں کے ذہے باق ره گیا ے؛ ا سے 
قرآن مجید میں تقوی کا ذکر بار بار آیا ے اور 
تاکید کی کی ره کہ تمویں هر حال میں اللہ 5 
اا الذين 0 


a 
ا‎ 


یعی له ایمان والو ! ان ۳۹ 
هو تو حتنا سود 
چهوژ دو . 


ام ےب 


ڈرتا رهنا ا کا اتقوا ازنه حق 
کم 


تقیته ولا تمودن إلا و آنتم مسلمعون ( ۳ 


ظم کو 


. 


زال عمرن]: ۲‘ ١‏ یعی ایمان داروا الله ہے ذرو» 
مسلمان ھی مرناے 
اللہ کا شک رگزار هوۓ کے لیے بھی نتوی ضروری 


مه اور اس ی یہ یج وت قدر دان متتی هی 


تہ ام ۵ ہو کر 


سم تشہکرون )۳ 


هو سکتا ےہ : + فاقوا ا الك 


[ال عمرن ] ۽ سمم): پس اللہ ہے ڈرو تاکد تم 
شکر گزار بن جاژ . 

قرآں مجید بی مختلف مقامات پرانته ی نوع بنوع 
نعمتوں کا ذ؟, کرک اس کا تقوی اختبار کرد ی 


تاکید فردائی گی .هه - انسان کی ہبدائش اور لوگوں 


FA 


قرآن 


کا یه پھیلاؤ اس پات, کا متقاضی ےکه اللہ ال ۳ 
ڈرا جا_ے اور خشیت ال کی راہ پر ام زن ھوا جا ے۰ 
انيا الشاس اقوا رکم النڈیٰ قك : ون ا 
واحدة و و اق مها اھت و بث شيا رجالا 
کثیرا و و تساه و اُدتوا الله اذى LU‏ يه 
و الارحام" ان ال کان علیکم رتا (م[السا]؛ 
١)ء‏ یعنی اه افراد نسل انسانی ! اپنے پروردگار ی 
نافرمانی کے نتالج ہے ڈرو؛ وه پروردگاں جس ے 
تمهی اکیلی جان ہے پیدا کیا (یعنی باپ ہے بیدا 
کیا) اور اس ہے اس کا جوڑا بھی پیدا کر دیاء پھر 
ان دونوں کی سل ہے مردوں اور عورتود ق بڑی 
تعداد (دنیا میں) پهیلا دی (اور اس طرح تن تنہا 
ایک مورث اعلی کی نسل د خاندانون» قبیلوں اور 
بستیون کی شکل اختیار کر لی اور رشتوں؛ قرابتوں 
کا بہت با دار پور من آگا)' اه سم کرو 
جس کے نام پر باهم دیگر (سہر و الفت کا) سوال 
کرے هو» یز قرابت داری کے جات میں ے پروا 
نه هو جاؤ ۔ يقبن رکهو که ن تم پر (تمھارے 
اعمال کا) نگران حال ہے . 

قرآن ۔جید کی اس آیت میں حکت ا کی اس 
عظیم کار فرمائی کا ذ کر آیا کہ اللہ تعالی ہے انسان. 
کی تخلیق اور معیشت کا سلسله کچھ اس طرح کا بنا 
دیا که پہلے وه ایک فرد واحد سے پیدا هوتا ے؛ 
پھر اس کی نسل سے ے شمار افراد پیدا هوه ھیں؛ 
پھر یه سلسلے دنا میں پھیلتے هی اور رفته رفتسه 
خاندانون» قبیلون» گروهون اور بستیون کی صورت 
اختیار کر لیتے ه 
باهمی اجتماع و اتحاد کے لے صله رحمی» یعتی سر 
قرابت» کا رشته پیدا کر دیا ے اور معاشرے کا نظاه 
اسی پر قائم ے۔ اگر اس رشتے کے عوامل و مژثر ات 
ظہور میں نه آۓ تو السانی زندی میں اجتماعیۃ 


۔ اس صورت حال 2 افراد کے 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰065 ]۱۲ 0۱000۳6 ۷" 


قرآن 


کی شکل پہدا نه هوتی بلکه اس میں انفرادیت هی 
تام رهی 

جو لوگ یتیمون کر مال کے نگران اور متو 
بنتر هی » انهی اس میں خیانت کرت سے روک 
گیا ے ۔ اس ضمن میں بھی قرآن نۓ اللہ کے ڈر اور 
تقوی ی تلقین فرمانی اھ : : وليخ الذین 
: نوت رکوا ین لبهم رن بنتا خانوا 
لیم فلینتوا اللہ و ليقولوا وا تولا مدید ٥‏ 
(م [الساء] :4( یعنی لوگوں کو اس بات ہے ڈرنا 
چاھیے که ( کسی حقدار کے حق میں نا انصاق کی 
جاۓ)۔ اگر وہ اپنے پہچھے لاتواں اولاد چھوڑ 
جائیں تو انھیں ان کی لسبت کیسا کچھ اندیشه 


ھوگا (ایسا هی دوسروں کے لیے بھی سمجھیں) ۔ 


" پس چاهیی که اللہ ہے ڈریں اور معقول بات کہیں . 
تقوی کا حکم صرف مسلمانوں هی کو نہیں 
دیا گیا بلکه یه ایک عال مگیر حکم .ه مسلمانوں 
۰ سے اپھلے جو امتیں گزریں ان کو بهی یه حکم 
دیا گیا تھا ۔ الہ کا ڈر سب کے لیے ضروری ہے ؛ 
مسلمانوں کے لے بھی اور اهل کتاب کے لے بھی - 
فرمایا : ۶ ند وصینا این ارتوا الْكِب ین 
قبلكم ء ان ان ات توا الله“ (م [الساء] : 
ا سی هتم ہے مقا آن لوگوں کو جنهن 
تم ے پہلے کتاب دی گی اور (اسی طرح) 
خود تم کو بھی یه حکم دیا که اللہ (کی افرمای, 
کرو). ` 


و کرت تقوی ام سے ا 


ره - تقوی اور سمع سے هف ا میں 
فسق کا اندیشه ے ۔ ارشاد باری تعای ے: 


اه اي و مق و 7 وگ ت cene‏ 
و انتوا | رنه و اسمعواط و الله ا یھدی الوم 


ڈرو (اور احکام حق کی پیروی 





ترآن 


القنقین 0 (ه [المائدة] ۸ ) » یسنی الہ (ی 


نافرمانی کے نتائج) سے ڈرے رهو» اور اس کا حکم 
سنو (اور یاد رکھو) که اللہ افرمان لوگنود پر 
(کامیابی ک) راہ نہیں کهولتا . 

قیام نماز کے ساتھ بھی ماس ہت 
کاربند رھنے کا حکم دیا : و آن آقیموا الصلوۃ و اتقو 
و هو الذی اِليه تخترونه RG‏ 
۲) یی (نیز هبی حکم دیا گیا کد) نماز قائم 
کرو اور (هر حال میں) خدا (ک تافرمانی ‏ نتالج) 

سے ڈرے رهو» اور ِ ی طرف (بالأخر) تم سپ 

اکھٹے کیے جاژ کے ۱ 

انبہیاے کرام ٣‏ ے بھی اہی استون 
کو تقوی.کا حکم دیا تھا! 
ابراھیم علیه السلام. کے متعلق قرآن مجید میں ارشاد 
زو میم اد قاللتوته امب وا اق 
و انتوء اکم خیرم إن کنتم تون © 
(و ۽ [العنکیوت] : ر) اور (اے نبی اکسرم*۱) 
حضرت ابراهیم " کو یاد کرو» جب انھوں 2 اپی 
قوم ع ےکہا که اللہ ی عباد تکرو اور اس سے ڈرو۔ 
اگر تم (واقعات کی رفتار کا) علم ‏ رکھتے هو تو یه 


تمهاره حق میں بہپٹر ے . 


ترآن مجید میں خود رسول اله صلی اللہ وآله ۱ 


وسلم کو بھی اللہ کا تقوی اختیار کر 2 کا حکم دیا 


گیا سے : 

ايها الي اى ال ول تن انکنینن 
و المشفتین* إن اھ كان علا ا م 
[الاحزاب] : ) یعنی اه لبی*! اللہ ہے ڈرۓ رھنا 


اور کافرون اور منافقوں کا کہا نه ماننا۔ یقینا اللہ 


جالنے والا حکمت والا ے . 
قرآن بجید ی رو سے تقوی انسانی زد کی 
ایک بہت بڑی قدر ه اور اس کو اختیار کرد کا 
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قران 


اقرآن 


ص 


الله ۓ بار بار حکم دیا ے - یه ایک عالم گیر قدر 
کے اور اس پر عمل پیرا ھوے ی سب کو تاکید 
ی کی عم اس سے کول تھی فی اہی له 
کوئی پیغمعر؛ نه کوئی امتی . 

2ر قاع زر اق ده مساق ضا اتا 
ذکر آیا_ه» اس کی وجه یه رکه تذکیر و موعنلت 
اور دعنوت و هدایت کا اة رسالت هی ہے 
متعلقٴے ۔ مختلف قومون اور مختلف ملکوں ہیں 
الله تغالی ۓ مختلف رسولوں کو مبعوث فرمایا اور 
انهون ۓ لوگوں کو راہ هدایت کی تلقین کی اور 
حق و باطل میں تمیز پی۔دا کر 2 کا درس دیا ۔ ید 
حقیقت هم که سب پیغمبرون کے مخاطب انسان هی 
تهر‌چونکه انسان کی خضوصیات اوو.اسلوب حیات نے 
انسان هی بخوبی واقف هو سکٹا تےء اس لے انبیا بھی 
کیان سی تیر ا ای ظا ار 
ذک رکرتا _ه ۔ مگر بات یھ که انبیا کی مخالفت 
کرۓ والاگروہ یه ماننے کے لیےآمادہ نه تھا که کوئی 
اسان ی یھو ار تی غو ما هر 

کرام کے مخالف لوگ اس بات پر حیرانی و تعجب 
1 5 اظهار کرے تھے که ایک انسان اور بش رکیونکر 
دول هو سکتا ھے ۔ قرآن ماد میں ارشاد المی 


A‏ : وما ال ۔اس نا نوس إِتْجاءَ هم 


ھک کے ےو وگ fê‏ 


اللهدى الا ان الوا أبعت ا بشرا رسولا ©(ے , 
E‏ اسرآءیل] : م) یعی جب لوگوں کے پاس 
مدایت آ گی تو ان کو ایماں لاۓ سے اس کے سوا 
کوئی چیز مالع نہ ہوئی که کہنے لگ که کیا اللہ 
ره ایک آدمی کو رسول بنا کر بھیجا ے ۔ اس کا 
وانح مطلب یه ےکه کفار کو نبی کا انسان هونا 
گوارا نه تھا - 


که دنیا میں انسان بستر هبی» لہذا ان کی هدایت 


قرآن مجید ۓ اس کا جواب یه دیا 


اوز راہنمائی کے لے انسان هی موزون هو سکتا 


سے اور اگر زین پر ہسیے ,والے فرشتے ھوے تو پھر 
ان کی هدایت اور راهتمائی لگلھلے اللہ تعالی کسی 
فرشتم کو رسول بنا کر بھیجتا ۔ دئیامْس تو اولاد 
آدم آباد ۓ ۔ اس لے حضرت انسان کی دیدایت 
کے لے رسول اور نبی بھی انسان د ی هو؟ فرمایا : 


که هر او 


تن 1 کان فی الارض ملسكة شون مطمننیین 


یہ لے 


نز زلنا عليه م من اکا مار ری ۱ 
[بی اسرآءیل] : ۹۵) - دوسری جگه پھر توشیح فربا 
دی کد اهل شہر میں سے هی پیغمبری کے ليم کسی 
ایک آدم یکو منتخ بکر کے اس ی طف ۳ 


ے سے بر ۔ اث 


انف :و ما آرسلناین قبیک ال رجالا کرس لی 


من ال انتری؛ (۲, [یوسف] : ۹.م) یعتی 


.(راے پیغمعر !) هم ہے آپ" سے پہلے جس کو بھی 


رسول بنا کر بهیجا» وه باشندگان شہر هی میں سے 
ایک آدمئی تھا اور هم ۓ اس پر وحی اتاری تھی . 

جب انبیاے کرام کے مخالفین ے انیا سے 
کہا که تم بهی هماری طرح بشر اور انسان هو » 
البتھ تم هم پر اس بہاۓ حکوست کرنا چاهتم هو 
اگر تہھارے پاس صداقت کی دلیل ہے تو پیش کرو - 
ند اھ شالت ی ی رف ات 
دیا که ے شک هم اور تم بشریت میں برابر 
شن لکن ات تال ے هنی توت و وسالت: کے 
نوازا ےا ۔ 

انبیاے کرام ۓ اپنی بشریت پر فخ رکا اظہار؟ 
اور وحی و رسال تکو اپنے اوپر الله کا احسان قرار دیا 


تالا ان انتم ۱۱ بقر نیت تریدوق 1 
۳ عا و ور ق 


0 ای ي وگ ق ۶ و ۱ 
سس نت یھ | باونا تاتوت بسلط۔ 


رک یم عاعش ع و 


مین O‏ قَالتُ اس رسیم ان چو ۱ 


مه و و ۵ کو رن کٹ 


و سک و لکن اھ بک على سن 2 4 


عباده و و ماک لا ان اتیکم بعلن الا با 
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۰ على اھ قول السومون 5( 
[ابراهیم) : 
ۓ ان سے کہا : تم اس کے سوا کیا هو که هماری 
هی طرح کے ایک آدمی هو اور پھر چاهتز هو که 
جن بعبودون کو ھہارے باپ دادا پوجتم آۓ هی» 
ان کی پوجا کرد ہے ھمیں روک دو - (اگر بات 
یہی ے تو) کوئی واضح دلیل پیش کرو ۔ ان کے 


رسولون ۓ جواب میں کہا: هاں؛ هم تدهاره ‏ 


ھی جسے آدمی هی » لیکن اللہ اپنے جس بند ےکو 


. چاھتا هه اپن فضل وٴاحسان کے لیے چن لیتا ہے _ 


اور یہ بات همار ی اخعیار میں نہی کے تمھی 


کوئی معجزہ د کهائی» مگر هال ی که اللہ کے حکم _ 


هو » اور ادل ایمان کو الہ ۵ 


> 


کرنا چاهیی : 


ی پر بهروسا 


قرآن واضح "الفاظط میں بتاتا ے : وبا آرسلنا من 


دک الا رمالا لوحت یی ام ۷ و هل ال 
ان نتم ل ۲ دنت بالبینت وبر" و انزتا 
ایک الدٌ کر لین لاس ما نزن ايهم و تلهم 


م ام مه و و 


یٹمفکرون (٥‏ ,[النجل] : rr:‏ ومم) یعی (اے 


رسول اکرم*!) آپ؟ ہے پہلے هم ۓ جتنے رسولوں . 


کو بهیجا» وه سب آدمی تھے ۔ ان پر دم وحی 
بهیجر تهر - (ایسا کبهی ضوح هوا که آسان کک 
فرشتے اتر آہے هون)؛ پس (اے منکرین حق !) اگر 
خود تمهیی یه (بات) معلوم نہیں تو ان لوگود ہے 
دریافت کر لوہ جو (آسمانی کتابوں ی) سمجه بوجه 
رکهتر هی (یعی اهل کتاب ہے) - هم 2 ان 
رسولون کو روشن دلیلون اور کتابوں کے ساته 
بھیچا تھا اور اسی طرح (ڑاے ۲ 
بھی ”الذکر“ ( = قرآن) نازل کیاء ناکد جو تعلیم 


وگؤن کی طرف .بھیجی گی ے؛ وه آپ ان فز 


واضح کر دب ی» _لیز اس لیے کے وه اس پر 


۰ ور ب) یعنی (ان رسولون ک) کر ۱ 


TAL 





ای آرزو۔ ره ۱ 


قران 


غور و فکر کرای . ۱ 
خود آنحضرت صلی اه لیو آله وسل مکو بھی 
اللہ _2 حکم دیا که آپ* یه اعلان کر دی کہ میں 


اس وه 


تو موا جیسا آدمی : هون :قل نما انا اشر 


ها هن ۳ 
3 شلک و 7 1 نم لمکم اله واج فمن ان 


۽ شم ص 


یرجوا لقاء ربه نلیعمل عملا صالحا ولا بشرگ 
بمبادة رنه آحذا 0 (م, [الکیف] : . , ٠)‏ یعنی 

داے 00 اھ اللہ عليه و آله وسلم) آ پکه. دیں 
که میں تو اس کے سوا کچھ نہیں‌کە تمھارے هی 
جیسا ایک آذمی هون البته اللہ ے مجه پر یه وحی 
کی ہے که تمهارا معبود وهی ایک _ه» اس کے سوا 
کوئی نہیں پس جو کوئی اپنر پروردکار سے ملنر 
سے چاہھے که اچھے کام انجام 


چم 


کفار کے نزدیک پیغمیر کو فوق البشر هونا 
چاہیے ۔ نھ تو وہ بازاروں میں عام لوگوں ی طرح 
چل پھرے اور نه ه کچ هکها د پم ۔ انهی اس بات 
پر بڑی حیرت هوق تھ یک هکونی پیشبر هو کر بھی 
کھاے پینے کی احتیاج ۈس ؛ کرے اور بازارون 
میں چلتا پهرتا نظر آے۔ فرآن مجید ۓ ان کا یه 
استعجاب یودر نقل کیا ه ه :وتا لوا مال هذا 


"سا یا کل الطْعام و يمشى ني الأسواقي" (۲۵ 


[الفرقان] : ے)ء یع یکفا رکمتر هی یکد يه کیسا پیغمبر . 
ے جو کهانا کھاتا ہے اور بازارون میں چلتا پهرتا 
ہے - قرآن مجید ۓ ان کے اس خیال کی تردیدکر 2 
ھوے بتایا که پیغمبر انسان هوتا ا 
بیویاں بھی هو ہیں اور اولاد بهی- - اور وه کهاست پینی 
سے بھی ہے نیاز نہیں جو سکتا - الله تال ےسا کر 
آنحضرت صلی الله عليه و آله وسلم سے قبل جتۓ پیغمبر 


آۓ وہ صرف وس نہیں که آدمی تھے بلکه وہ ببویاں 
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قرآن 
اور اولاد بھی رکهتر تور - قرآن مجید میں اس کا 
ذکر ان الفاظ میں آیاے : و لتد د ايَلتا سا سی 
لک و جعلا ۳ آژواجا و رت و ما کن 
لوسو آن نی اي لا بان ال سک اجب کاس 
(ہر [الرعد] وم یی (اره رسول اکرم* ۱) 
یه واقعه ے که هم ۓ آپ* ہے پہلے بھی (ے شمار) 
پیغمبر قونول میں پیدا کے - هم 2 انهی بیویان 
بھی دیں اور اولاد بھی دی اور کسی پیغمبر کے 
اختیار کی بات نه تھی که وه خود کوئی نشانی 
لا دکھاتاء مگر اسی وقت جب که الله کا حکم هوا 
هو» هر (حکم) قضا ( کتاب میں) مرقوم ہے . 

1 کے یھ پیغس پوری طرح انسای زندق 


بسر کرے تھے کھانا کھاۓ اور فرورت کے لے 


بازاروں میں خرید و فروخ تکرےے تھے ۔ ایسی بات 
" ہرگز نه تھی که وه کهانا کھاۓ بغیر زندہ رهتے 
هون الله تعالی کا ارشاد ملاحظه هو : : وبا ارسلنا 
تکیت ری ا الم با ون انار و 
يشون فی الوا" (۵ء [الفرقان] : . ء)ء یعنی هم 
ےۓ آپ* ہے پہلے جتنےپیغمبر بهیج» س بکهانا بھی 
کھاۓ تھے اور بازاروں میں بھی چلتے پھرۓ تھے ۰ 
ایک دوسری جخه ارشاد که هم ۓ ان رسولوں 
کو جو آنحضرت؟ ہے پہ لے گزر چک» انسان بنا کر 
بهیجا تهاء لیکن وه ایس نھ تھ ےکھ جسم تو انسانود 
جیسا هوء مگر کهانا نه کها 2 هود» یعنی انسان ی 
شکل میں کوئی اور مخلوق هو - وه انسان تھے 
اور باتاعدی سے کهانا کھاۓ تھے : : وم جملدیم 
ا ل 2 و کسام و انوا خلدین ‏ 
(, ۲ [الانبیآء] : ۸)؛ بعنی هم ے ان پیغسبروں 
کے لیے ایس جسم نہیں بناۓ تھے که وه کھانا نه 
کھاۓ هون اور نه وه ھمیشه زندہ رھنے وال تھے . 
اللہ کے پیغمبروں کے کچھ اوصاف تهر» وه 


TAA 


۱ 


۱ 





۱ 


ترآن 





خالص توحید کی تبلیغ تاور لوگوں کو اللہ ک 
عبادت کی دعوت دیتے تهر» 7 کے سوا کسی 
ہے ڈرے بھی نھ تهر» وه بغیر کسی خوف اور 
لالچ کے الہ کے احکام لوگون تک پہنچا 2 تهل ۔ 
ترآن ۓ اس حقیقت کا بار بار ذکر کیا ه» اوز 


ت < 


متعدد مقایاث و پر اس کی وضاحت فرمائی .هه : الذین 


o بت‎ 


020 رسلت اللہ و یخشونه “ول حون احدا 1 
ان" وکفی بات حسیبا 0 ( م [الاحزاب] (ra:‏ 


۔یعی کے لوگ اللہ کا پیغام پہنچارے اور اسی سے 


ڈرے اور اللہ کے سواکسی ہے نہیں ڈرے تھے اور 
اللہ هی کافی _ه حساب لیثر والا . 

قرآن مجید ہے رسول الله صلی اللہ علیه وآله وسم 
1 و دلائل بھی دے هی اور بتایا ے که 
آپ* اللہ کے سچے نبی تھے اور آپ* کا پیغام الله کا پیغام 
تھاء جس کی صداقت اور حقائیت میں قطعا کوئی شبهه 
نہیں ه ۔ اھل کتاب کو بھی اس کا اعتراف تھا 
اور وہ آپ' * کو سچا اور آخری بی مالتے تھے » کیونکه 
ان یکتابون میں اسی طرح مرقوم تھا یھ الگ بات 
ے کہ یه لوگ اس حقیقت کا اظہار مناسب نھ سمجھتے 
تھے : : این اتینهم الکشب نر کا 


4 ۵ مگ 


و ان فریتا متهم 


۰٥۵‏ هه 


۶ و عم مه 


یعرف ون آبتاء هه 
کون الحقوھم ira: EROS‏ 
یی جن لوگون کو هم ے کتاب دی .هم (< 
اس اوک ع وه بش تناو و انی رح 
جالتے پہنچانتے هیی».-جس طرح اپنی اولاد کو جانتے 
پپچانتم هی» لیکن اس کے باوجود ان میں ایک 
گروه ایسا ے؛ جو جان بوجه کر سچائی کو چھپاتا 
ےے . ۱ ۱ 
کافضروں ے رسول اله صلی الله عليه وآله وسلم 
کو رسول ماننے سے انکار کر دیا تو اللہ دم انا : 
" گھبراۓ کی ضرورت نہیں - ان س ےکہیے که مییری 


www.besturdubooks.wordpress.com 


قرآن 

صداقت اور تمهار یکذب بیانی کا شاهد خود اہ تعا ی 
مھ ۶ ولوت ۔ ص خن رو موم اکن 

نےےش:ویتول الاين روا ل ا ل 


هم و o‏ 


۳۸۹ 


قرآن ` 





4 


ےر اور وگ 


می و لوب و یو رد و سس * و 


اتيا داؤد ربوا ٥‏ (م االساه] ,۳و ,)ء یعی 


و ی اللہ شھیداٴ بب و ینک و سن عتندہ* 


علم اکپ 6 (+ [الرعد] : ۳م) یی (الے ` 
بی ا کرم *۱) کافر کہتے ه یکه آپ خدا کے بهیجم 
ھوے نہیں هس - آپ* که دین. میرے اور تمھارے 
درسیان اللہ کی گواهی کی ہے اور اس کی جس 
کے پاس کتاب کا علم ہے (یعنی اهل کتاب کے علما 
بھی آنحضرت؟ کی رسالت کی گواهی دیتر ھیں) ۔_ 
اس آیت میں واضح کیا گیا ہے که حق و باطل کی 
موجودہ آویزش کا نقطه نزاع کیا ہے ؟ ‏ قرآن مجید 
نے آلعضرت؟ سے فرمایاکھ آپ کا دعاوی تو ید رکه 
۳ آپ ای طرف سے بھیجے هوره ہیں ۔ اور مخانفین: 
کا کہنا یہ ہے که آپ اللہ ی طرف ہے بھیچے هوسه 
نہیں۔ اب قانون قضا کےظابق فیصلہ اللہ کے ھاتھ میں 
اور اس باب میں اس کی شہادت کا ے؛ جو یه 
ےھ : و اله یلم اك آرسوله* ( م [المنفقون] i:‏ 
یعنی اللہ جانتا که آپ اس کے رول میں - حر 
ا ول ای شیم ابر ها قل ان قف 
شود نی و بتکم ( و [الالعام ] : و ) 
یعنی (اے پیغبر !) که دیجیے » سب سے بڑھ کر 
(قرین انصاف) کس کی شهادت ے - که دیجیے خدا 
هی میرے اور تمھارے درمیان گواء ہے (که میں | 
دعوی رسالت میں سچا هود) . 
رسول اللہ صلی اللہ علیه وآله وسم کی رسالت اسی' 
طرح صحیح اور برحق تھی جس طرح دیگر انبیا ی 
تھی اور آپ؟ کو اسی طرح وحي کی جاقی تهی» جس 
طرح دوسزے انہیا کو ی جاتی تهی- قرآن مجید میں 
ارشاد ے : : انا وہنا الیک کمسا آوحینا 
ا نی و التببن بن بمدہ او اوت ال 


ان غرم و اسمعییل و سسق 7 توب و ز الا سبط 


(اے رسول اکرم*۱) هم ے آپ کی طرف اسی ‏ 
طرح وحی بهیجی» جس طرح توح" اوران کے بعد آۓ 
والے نہیوں کی طرف بهیجی تھی اور جس طرحابراھیم٣‏ ۲ 
اسمعیل"» اسحق"» یعتوب*» اولاد یعتوب ۴ عیس يھ 
ایوپ" يولس" هارون" اور سل ى٣‏ کی طرف بهیجی 
اور جس طرح هم ے داود" کو زبوز عطاکی , ` 
پیغام حق کے سلسلے میں رسول الله صلی اللہ 
عليه وآله وسلّم کی تعلیم وهی تھی جو البیاے 
"سابقین کی تهی» اس لیے منکرین حق ‏ آپ* ی 
مخالفت میں وهی باتی کہیں؛ جو پہلے پیغبرون 
کے مخالفوں ۓ کہی تھیں۔ قرآن مجید میں اس کا 
٠‏ ذکر ان الفاظ میں ے : ما یال لک إلا ما قد 
قبل تارمل س لةه و[ متا 
+م) › یعی آپ ہے وهی باتی کہی جاتی یں جو _ 
آپ ہے پہلے اور پیغمبرون سے کہی گی تھیں . 
- رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسل م کو اسی طرح 
لوگون کی طرف پیغمبر بنا کر بھیجا گیا؛ جس طرح 
که موسی عليه السلام کو فرعون ک داز 
تها ۔ قرآن میں ہے : انا رسلا سکم رسول ۵ 
شاهدا علیکم کم آرسلتا ال رون رو 
(مء [المزسل] : ۵)ء یعنی (لوگو !) ہے شک هم 
ہے تمهاری طرف ایک رسول بهیجا» جو تم پر گواه 
,ه» جیسا که هم ۓ فرعون کی طرف ایک رسول 
بهیجا تھا ۔ دوسری جگه فرمایا : : لکن الله يشهد 


وگ ده 


با آئزل ینک آنرته بل ای دوه 
و کی اللہ شهدا ۵ (م [الساء] : ۹ہ ) یعنی اللہ 
ے جو کچھ تم پر نازل کیا ے؛ وه اس کی نسبت 
گواهی دیتا ها که اس ے اسے اپنے علم سے ازل 
| کہا عے اور رشتے بھی اس ی گواهی دیتے دیں؛ 


۱ E o و‎ 


قرآن 

اور (حقیقت یه ہے که) اللہ کی گواهی کای .هه ۔ 
رسول الله صلی اللہ عليه و آله وسلم ۾ اور آپ؟ کی 

بعثت و رسالت کا ذکر تورات اور انجیل میں بھی 


ساس 


موحود شم ۔ قرآن ید اس کا تذ کره ان الفاظ 

بے وم مش هه هه 8 ؿ و ھدت 
میں کر تا : الدین یعون الرسول النیی الامی 
ھ ہے کے او کی هو کم ٦‏ ود او و و 
اندی یجدونه مکتوبا عند هم فی ! لتوراة والانچیلۂ 
gf fon‏ ورن ۶ھ رو و وا و 


پاسرهم پالمسروفب و ینههم عن سکرو جل 


» ۱ ہو ۶ Ta‏ روگ ۵ 
لهم بت و یحم نیم بت و یم میم 
ا والاغلل ی انت بوم تالذین 


امنوا به و عزروہ و تصروه الشور ا دی 


انل مه اون 07 م الحو (ے[ا! در 
ےہ 1 یعی وه 2 جو رسول اللہ (صلی اللہ عليه 


مل س 


و ما ۵ لے هد ECE‏ 


وآله وسلم) کی جو بی امی هیی» پیروی کرے هی : 


ان ے اوصاف کو وه اپنے هان تورات اور انجیل می 
لکھا هوا باه هس که وه انھی نیک کا حکم دے 
ان کی نے 
حلال کرے کاء گندی چیزیں حرام ٹھمرااۓ کا ۔ 


و ۶ یس 
5 برائی ہے رو کے 5» پسندیدہ چیزیں 


اس بوجھ سے نجات دلاۓ کا جس کے تلے د 


هون کے ان پھندوں سے نکالے کا جس میں گرفتار : 


هون دامن خو ایوگ آن بر ایمان لام ان ی 
رفاقت ی اور انهی مدد دی اور جو نور ان کے ساته 
نازل هوا اس کی پیردی کی - یہی وه لوگ هی جو 
کامیابی پام والے ھی , 

اس کے ساتھ ھی 
حکم دیتا ه که آپ7 


و 
۳-۳ 


اھ تفال الحضرت* کنو 
ای رسالت کا اعلان کر 


دیجے: قل یایھا انا ۴ سو اللہ کا سس جمیه 
ال ى الست والارضں؟ لاله إلا هو 


یحی و یمیت ٭ قامتوا باه و الت“ ۳ 


ینم عو و ہاج کو رر و گم تاس 
الذی یومن بان و مته + واتی‌عوه لعلکم تهتدون 0 
(ے [الاعراف] : ۱۵۸)) یعی (اے پیغمہر" !) آپ* 


(لوگوں ہے) کہیں : اے انسائہ ! میں تم سب کی 


۳۹۰ 





قر ان 


طرف» خدا کا بهیحا در رسول آیا دون» 7 خدا 
که آس‌انون کی اور زین (گ),ساری بادشاهت اس 
رک لیے ہے ۔ اس کے سوا کون /مصبود نہیں » 
وهی جلاتا ۓ ٢‏ وهی مارتا ے؛ پس انز پر« یمان 
لاؤ اور اس کے وسول بی امی پر» جو که 
اللہ اور اس کے کلمات (یعنی اس کی تمام 
پر ایمان رکھتا ہے اور اس کی پیروی کرو تاکه تم 


هدایت پاؤ . 


کتابود) 


له ایک لہایت جامع آیت _ ۵ ؛ جس ۳ ے دعوت 


اسلام 51 
آنحضرت صلی اہ عليه وآله وسام رد اسلام ی گر 


پوری حقیقت واج کر دی ۔ اس میں 


اپی دعوت عامہ کا اعلان کیا ے یه دعوت کسی 
خاص قوم اور ملک کے لہ ہے هی سے بلکه پو ری 
نوع انسانی کے لیے ت اس دعوت کا مقصد لے ھے 
کد ایک هی خدا 0 آے جس کے سوا کوئی معبود 
نہیں٤‏ سب کے سر جھکے دور ھول ۔ اس میں واضح 
کیا گیا ھے که اس رسول پر ایمان لاؤ جس کا خود 
اپنا شعار ”یمان با نله و کماند» رس 6 یعی دود | پر 
اور اس کے تمام کلمات وحی پر ایمان ۔ آنحضرت 
صلی اللہ عليه ِ وسلم بے فرمایا که خدا کے جه 
تم سب 
زین ی ےے؛) یعہی 
ے تو ضروری هوا که اس کا پیغام بھی ایک ھی دو 
اور سب 8 لیے هو ۰ 

پھر ٠رانا‏ که حضرت عینی ۴ ہے نی اسر ائيل 
کو آنحضرت* ی 5 اطع دی + ولذ قال 


و 


کی طرف بھیچا ھے » وه خدا که آسمان و 


سواہ ےم =“ مه ری و ۱ 


فی ابن مریم سی ٍسراعیل ی رسول الله 
۶ س س۔ و ك ان 7 
اکم مصدقا لا بین ل وی من التوربة و شر ۱ 


۰2 ۰ ۶ 


رسول یانی م 7 " بمدی ار مرت (به رف 


لت ۳ وه وقت یادکرو) جب 


* ابن مریم ے بی اسرائیل ہے کہا تھا : 


"07 


ترآن 


رسول هود» تورات ی جو مجه سے پہلے اتاری 
گی؛ تصدیق کرتا هود اور ایک پیغمبر کی جو 


میرے بعد آۓ گا؛ بشارت دیتا ھوںء اس (پیغمبر) ' 


کا نام احمد هوگ , 

رسول اله صلی الله علیه وآله وسلم کو اللہ e‏ 
ہے هدایت اور دین حق کے ساتھ مبعوث فرمایا تاکه 
وه ]ت دلب کے باق تام ادیان پر غالب کرے۔ ار 
اللہی ہے موانذِق ارسل ول باودی ۳ وین الق 
ا على الدِینِ 1 و کش بان شهیداه 
محمد ل الله“ (ہم [الفتح] : ۲ و و۹٢)؛‏ یعی 
اللہ ھی ے اپنے پیغمبر * کو هدایت اور دین حق 
ده کر بھیجا تأکد وه اس تمام دینوں پر غالب 
کره اور اس پر اله ی گواهی بس کرتی ےے - وه 
محمد (صلی اللہ عليه و آله وسلم) ہیں جو اللہ کے رسول 
هی ۔ نیز ارشاد فرمایا : وسا مد لا زرل 
قد ات من قبل الارسل (م [ أل غمرن]: 
مج )ء یعنی محمد (صلی اله عليه وآله وسلّم)تو لته کے 
رسول هین؛ ان ہے پہلے بھی بہت سے رسول گزر چکے 


e 


هی. دوسری خگه فر مایاه ماکان مجمد ابا احد من 
ال ولکن 0 اقذ و خاتم انت تمس 
[الاحز ا :)یی محمّد (صلی اللہ عليه و آله 
وسلم) تہھارے مردون میں 7۹ کے باپ نہیں 
هیں؛ لیکن وه الہ کے رسول اور خاتم النییین هی . 

قرآن رت میں متعدد مقامات پر آتحضرت؟ ی 
سالت کا ذکر کیا گیا ے؛ اور آپ؟ ہے پہلے 
پیغمہروں کا بی تذکره موجود ۵ . 

م- اطاعت رسول : هر زماۓ هر قوم اور 
هن ماک تزا بوقت ضرورت پیغمبر آهٌ اور ان ی 
معرفت اللہ EE‏ میں نور هدایت پهیلایا - 
قرآن میں که دنیاکا کون گوشه ایسا نبی» جهان 


 نآرق‎ ٦ ۱ گ‎ ۳۹۱ 


۱ 
۱ 
أ 
۱ 


٤ ۱‏ و یک اسة رسول* قاذا سا رسولهم ۱ 





نسل انسانی آباد هوفی هو اور خدا کا کوئی رسول 
میعوث نه هوا هو : و إن سن اة لا غلا نیها 
تذیر © (ه م [فاطر] : ی کون قوم دنب ی 
ایسی نہیں جس میں (بدعملیوں کے ثتائج س) 
متنبه کر ے والا (خدا کا کوئی رسول) نه گزرا هو ۔ 
دوسری جگه' رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسم کو 


که 


سمخاطب کرے هویم فرمایا : ONE‏ آنت منذر و 
لکل قوم ماد 0۵ (۳, [الرعد] 
پیغمیر؟* ۱) آپ؟ تو صرف ڈراۓ والر هی اور (واقعه 
یه ه که) دلیا ی هر قوم کے لیے ایک هدایت 
کرے والا هوا ۵ . 


:2( یعی (اے 


توموده کے باررے میں حق و یں ک ی 


آپ* ۹ بعثت ہے قبل کنوق: قوم ار کرش 


علافه اس وقت تک اللہ کے عذاب سے دوچار.. 


نہیں هوا جب تک اس جگه انبیاے کرام کو 


نہیں بهیجا گیا۔ انبیا ی ہت مد ھی نان 


تنایخ کت 
کی محیح صورت پیدا کر دق - قرآن مجید میں 


جج کے قطن وگن 


ما و عو۔ 


قش بيني باز قط و ف یونم( , 
[یونس] (wz:‏ یعی (یاد رکهو) هر بات کی لیے 


آیہ ک رسول. ے (جو ان میں پیّدا هوتا اور انھیں 


دین حق کی طرف بلاتا ے) پھر جب کسی امت 
میں اس کا رسول هو گیا تو (همارا قانون ید ے 


که) ان کے درمیان انصاف کے ساتھ فیصله کر دیا 


و 


حاتا ے اور ایسا نہیں هوتا که کس ی پر ظام کی 


۱ ۶ 


حاه . 
اھ کیال رع امن وق یی کن وا 


کی افربانیون کی وحه سے سبتلاے عذاب 0 0 
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een qn 


ترآن 


جب: تک که پیغہر کے 'ذریعے اس کے سامنے غاط 
اور صحیح کی وضاحت لہیں کر دی اور یه نہیں 
بتا دیا که:اس قسم کے اعمال کا لتیجه برا هوگ اور 
اس قسم کے اعمال کا اچها ۔ قرآن مجید کی رو 
ہے یه بات عدل خدا وندی کے خلاف ے که ایک 
گروه کو اپش اعمال بد کے لیے جواب ده ٹھیرایا 
جاۓ حالانکه اس ای هدایت کے لیے کوئی رسول 
لھ بهیجا گیا هو : + و ما کنا مین خی تبث 
زسولاً © (ے, .نی اسرائینل] : ۰)۵ یعنی 
اور جب تک هم پیغمبر له بھیج لیں (کسی 

وو ہت 


س ص سے ے ق 


ی م و 


اه زا پلرا علیهم انت 9+ 02 


انتری إلا واشلها تللسون‌مل, ,(التمص] : 
“(a۹‏ یعمی (یاد رکھو) تمھارے پروردکار کا قانون . 
یه ف.که وەکبھی (انسانوں) ی بستیو ں کو (پاداش 
عمل میں) هلاک نہیں کرتا: جب تک که ان میں 
کوئی پیغمبر. مبعوث له کر ده اور وه ان کو 
"هماری آیتی پژه کر نہ سنا ده اور هم کبهی 


بستیوں کو هلاک کرۓ ے والے نبی» مگر اسی 
خالت میں که 'ان کے باشندون .ی ظلم کا شیوہ 
اختیار کر لیا هو . 


پیغمہروں کی بعثت کا سلسله نسل انسانی کے _ 
.ابتدائی عہد ھی میں شروع هو گیا تھاء بلکه دنیا | 
کا پہلا انسان» ج سکو آدم" کے نام سے موسوم کیا 
جاتا نے ؛:پہلا پیغمبر :بھی تھا - پھر یکی بعد 
دیگرے کت هی پیغمبر مبعوث هوے؛ چنھوں_ 
سے اپنی اپنی قوم کو پیغام حق پہنچایا: و کم 
٠‏ آرسلتا من بی فی الاقلین 0 (مم[الزخرف] : ب) 


یی کتم هی ثبی هن جو هم ے پبلود 


۳ 


۳ تر ال 


سے کر رت کا رت ۱ 
تمصناعلیک ومهم زهو تمص کم 
) .م [المۇمن] : ہے))؛ یعنی (اے لی اکرم* 1( هم 
ے آپ* * سے پہلےکتنے ھی پیغمہر مبعو ٹ کید ان 
میں ہے کچھ ایس هی که جن کے حالات ہم ہے 
آپ* کو سنا ده هی اور کچھ ایس هبی_جن کے 
حالات هم ۓ آپ۴ کو نہیں سناۓ (یعنی قرآن مجید 
میں ان کا ذکر نہیں کیا گیا) . 

جن قوموں کی طرف پیغمبر بھیے گۓ اور ان 
ساد ہے را هد با سے 
م١"‏ رت قوم عاد قوم مود وغیرہ 

- ان کے علاوہ کتنی هی قومیں ہہیں جن کا 
7ن مجصد میں تذکر نہیں کیا گیا اور ان میں 
کتۓ رسول مبعوث هو چکے ہیں؛ اس کا ٹھیک هیک 
سح ات ےہ قرآن مجید میں ارشاد الہی 


رھ و مه 


: الم يا تکم نوا لین بسن تیلکم نوم 
0-7 و مود ةو ادن نن “بعدھم 
ا 1 اه شاد تم هم رسلمم بالبینت 
(م, [ابراهيم! : ۹) یعنی تم ہے پہلے جو قومیں 
گزر چکی می ںکیا تم تک ان کی خبر نہیں پہنچی ؟. 
قوم نوح» قوم عاد» قوم مود اور وه قومیں جو ان 
٠‏ ے بعد هوئی» جن کی هیک ٹھیک تعداد اللہ ھی 
کو معلوم ے - ال سب میں ان کے پیغمبر کھلے 
نشان لے کر آئےۓ . 

حضرت و ۳1 لے کر خاتم النبین » 
سید المرسلین» رحمة للعالسین حضرت محمد مصطی 
صلی اه عليه وآله وسلم تک تمام رسولود اور تمام 
نیون نے اپی اپی قوم کو یہی پیغام دیا که 
اق واه ی غیادت: کرو ا کے مرا کول" 
معبود و مسجود اور متصود و مطلوب نہیں! 


میں (یعنی ابتدائی عہد کی قوموں میں) مبعوث وهی خداۓ واحد بندی اور عبادت کے لائق ہے ۔ 
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تمام پیغبر ایک هی راہ پر گام زن تھے اور سب. 


خدا کے ایک هی عالم گیر قانون سعادت کی تعلیم 
دیتے تھے ۔ اس عالم گیر قانون سعادت 5و دوسره 


لفظوں میں ایمان اور عمل صالح کے تانون سے 


موسوم کیا جاتا ھے؛ یعنی ایک پروردگار عالم ی 


پرستش کرنا اور لیک عملی ک .زندی بسر کرنا -. 


اس کے علاوه اوز اس کے خلاف جو کچھ بھی دین 
کے نام ننے کیا جاتا هه دین حة حقیقی کی تعلیم نہیں - 


Oe Om سے سے‎ 


وقد متا فى كل اَمَو رسولا آن ادوا 1 


و اجنوا الطاغوت * 4 [التحل] : دم)» یعی 


بلاشببه ھم .ے دلیا کی هر قوم میں ایک پیم 


مبعو ثکیاء (جس کی تعلیم ید تهی) که اللہ ک عبادت 
کرو؛ طاغوت ہے:(یعننی سرکش اور شریر قوتوں ہے) 
اجتعاب کرو - نیز فرمایا: و سا ارسلتا ین 
ینک من رسول الا لوحن اليه آنه لاله 
7 انا ادون O‏ (۲۱ الانیاع] : ۲۵ یعی 
(اے پیغمبر!) هم ے آپ* سے پہلے کوئی پیغمبر 
ایسا نہیں بهیجا , جس پر اس بات کی وحی هم ہے 
لھ بھیجی هو که میرے سوا کوئی معبود نہیں؛ 


پس تم میری ھی عبادت کرو . 


4 هر جتنے بھی رسول بهیج ےگئے؛ ؛ صرف اس لیے 


بھیجے گئے که لوگ ان کی اطاع ت کرد ن اور ان کے 
تفش قندم ار لی وا ارس تا 0 1 
بیطاع باڈنِ انط (م [النسآء] ۽ مب)» یعنی هم ہے 
جو رسول بهی بهیجا» اسی لیے بهیجا که اللہ کے حکم 
سے اس ی اطاعت کی جات ۔ ان قوسوں کا یه حال 
تھا که انھوں ے ان رسودود ی رسالت کو مانے 
سے انکار کیا - ایک تو اس ل ےکھ تمام رسول» بشر 
اور انسان تھے اور وه لوگ یه باور نی کر سکتر 
ته رکه کسی فرد بش کر بھی اھ ی طرف عم وسالت 
ی قطا کا کا کا کے ا ورے ند کد ویو 


۹۳ 


۱ 


۱ 


قرآن 
ان کو صرف الله کی عبادت کا جکم دیتے تھے اور 
ان قوموں ہے جس ماحول میں نشوقلما پائی تهی» 
وه غیر اللہ کی عبادت کا ماحول تها اور ابر پژون: 
کو انهون نۓ ایسا هي کر 2 دیکها تها» لیکن ینه 
چیز جو ان کے آباء و اجداد اور ماحول کی مخالفت 


ہے ےج ی و 


پر می تهی» ان کو پسند له تھی : قالت رسلهم 


ان | لته شک فاطر الساوت و آلارضط بنعوکم. 


و و رز صقىی۔۶ھھم 


ا el‏ إلى 


و نت کو مم یں ا ا 
تریدون ان تصدونا عماعان یعبد اباونا فاتوا: 
و و ۵ امه رقم فطع و نت 

پسلطن مين © قالت لهم رسلیم ان تن 9۱ بر 


واگ 2 ٩‏ وه له ےہ مه مریگ و 


جو وا ا اللہ ین على من بشاء بن عباز." ۱ 
و ماکان تیا ان نانک بسن 1 بان اللہ 
وعلىی اللہ فلیتتو کل اون 0 م۱ [ابرهیم] : 

۱۱۰ یعنی ان رسولوں 2 کہا کیا تمھیں اس 
اللہ کے بارے میں شک ے؛ جو که آسمان و زمین 
کا بناۓ والا ہے ؟ وه تمھیں بلا رها که تهمارسه 





گناہ بخش دم» اوز وه تمهی ایک بقرره وقت تک 
(زندی و کابرانی ی) سبات ده - (اس پر ان ک) 
قومول ۓ کہا : تم تو محض هماری هی طرح کے 
آدمی هوء تمھارا منشا یه _ه که جن معبودوں کو 
هماری پاپ دادا پوجتر آۓ می»* ان ی پوجا کر 
سے همین روک دو۔ اچها (اگر ایسا هی هه تو) کوئی. 
واضح دلیل پیش کرو - ان کے رسولوں 2 جواب 


میں کہا : هان ! هم تدهاری هی طرح آدمی هی + 


لیکن اللہ اپز بندون میں ہے جس کو چاهتا _ه»: 
اپنے فضل واحسان کے لیے چن لیتا ےہ اوز یه بات 
ھمارے اختیار میں نہیں که خدا کے حکم کے بغیر 
تم کو (تمهاری فرمائش کے مطابق) معجزہ دکھائیں 
اور ایمان رکھنے وااوں کو الله می پر بهروسا 

ا کرنا چاھے ٤‏ ۱ 


www.besturdubooks.wordpress.com 


و 


جن قوموں ے اللہ کے رسولون ی تکذیب ی 


اور ان کے پیغام کو مالنے سے انکار کیاء وہ اللہ کے 


مزا ٢‏ رت ارت اور اھ فا لت ان ی 
افرمانی اور سرکشی کی پاداش مب اٹھمں هلاک 


کردیا کید تبنم قوم لوح عاد و فرعون 


عي ع ٤۶م‏ 
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فوص 0 


وود 0 و شسود و قوم لوط و آصحب از زو یط 


۳۹ 





ولگ لآ زاب 0 ان کل 1 ینت 


عق عتاب ۸(0 [ ا : (ier yr‏ یعی ان 
سے پہلے قوم لذوحء قوم عاد اور میخوں والے 
فرعون نے جھٹلایا اور مود اور قوم لوط اور بن 
والون ۓ بھی - یه (سب) مکذبین کے گروه ہیں - 
سبھی نے پیغمیر وں کی تکذیب کی تو میرا عذاب 
ان پر واتع هوا . 

اللہ کے رسولوں میں آخری رسول حضرت محمد 
صل اللہ علیه وآله وسلم هی - آپٴ کی تشریف آوری 
کے بعصدہ باق تمام پیغہرولں کی تصدیق کرا اور 
آپ* کے هر قول و فعل پر ایمان لانا اور اس پر عمل 
کی دیواریں استوار کرنا ضروری ہے ۔ 
شخص یه سمجھتا که وه اللہ سے محب تکرتا ے 
تو اس کا یه دعوی غلط هوک حب تک اس کے دل 
کی گہرائیوں میں رسول لته صلی الله عليه و آله وسلم 
کی محبت اور آپ* کی اطاعت کا جذبه جاگزیں لھ ھو۔ 
قرآن مجید واضح الفاظ من اعلان كرتا ه٤‏ قل 


دم و عم وگ که 


ان کنتم تحبون الہ فاتیعونی یحبیکم 


و او ای ع ان و 


۳ 


س اک مس یھ 


a 
اله و يخفر‎ 


ى عقي م کے > هو ۳ 


م ذنویکم و الله غسور رحیسم وت وان 


۳ ۳ 


والرسول» و و ان تولوافان ال لان يحب الکفرین 
(م [ال 9 : ۳۱ و (rr‏ یی (اے پیخمب ر؟ ۱) 
ان لوگوں ہے که دیچے » اگر تم واقعی اللہ سے 


محبت رکھتے هو تو تم یں چاهیر که میریٰ پیروی 


و 1 لعل> 


اگر کوئی ۔ 


dT‏ 8 ره 
یادها الدین 


کرو۔ ارم رت اس کا تو 1 تم ہے محبت . 


0 م00 انا 


کے ° 
ا کی 


بڑا هی بخشم والاء بڑا]ہہربان ے ۔ (اے 
پیغس ر۴!) آپ* که دیں (فلاح. و عیادت کی راہ 
تمھارے لے ایک هی ے؛ اور وه ید .هه کہ) اللہ 
کی اور اس کے رسول* کی اطاعت کرو ۔ پھر اكرایة 
لوگ روگردانی کریں تو الہ کفر ری والوں کو 
دوست نہیں رکھتا . 

اللہ تال ے رسول اللہ صلی اہ عليه وآله 
وسلم ی اطاعت و فرماں برداری پر کس قدر زور 
دیا ھے - اس کا اندازه اس سے کیجیے که اس ہے 
اپنی اطاعت کا حکم دیا _ه اور فرمایا ے که تم 
پر اللہ کی رحمت اسی صورت میں سایه فگن هو 
سکتی ےہ کہ تم اللہ اور اس کے رسول کی اطاعت 
کو اپنے اور لاتم ار لور امم رااھ 


نکی شر ٥ھ‏ 0 اال ةا 
۲ یعی اللہ اور اس کے رسول کی فرمان برداری 
کرو تاکه تم پر زحمت کی جات پھر اطاعت 
رسول؟ کے ساتھ ساتھ قرآن مجید ۓ یه بھی 
حکم دیا ی که اگر آپس میں تمهارا کسی معاملر 
سی مھ وو ا ا 
لے جاؤ اور به دیکهو که اس متنازع فیه . 
میں اللہ اوراس کے رسول؟ کا حکم کیا ہے ۔ 

مانو اور اس فیصل کو حتمی اور قطعی قرار دو : 
ن اسنا اطیعوا ال و وا ارول و 


او الآہر ر سکم فان ن تتازعتسم 7 شی 35 قردوه ال 


اللہ ناس اِنْ کم توینون بانته و الیوم 
لاعر" ذلک حير و أحسن تأویلام(م[الساء] : 
۹ )ء یعی اه ایمان والو ! اله کی اطاعت کرو 
اور الله کے رسول کی اور ان لوگود کی جو تم 
میں صاحب حکومت و اختیار هس اور اگر کسی 
معاملے میں تم باهم جھگڑ پڑو (یعی اختلاف و 

پیدا هو جاۓ) تو چاهیم که اللہ اور اس 
WU DEC ru‏ 


لزا 


سس تسس 


قرآن 


کے رسول کی طرف e‏ (ان کا جو حکم م هو 
اسے تسلیم کرو) اگر تم اللہ پر اور آشرت کے دن 
پر ایمان رکھتے هو (تو تمھارے لے راہ عسل 
یہی ه) ۔ اسی میں تمھارے لیے بہتری ے اور 
اس میں الجام کار کی خوبی ۵ . 

رآ مجید میں آیا ر ےکه رسول اللہ صلی اللہ عليه 


وآله وسلم دنیا جہان ی تمام سعادتوں کے ساتھ 


تشریف لاۓ هی - اب خیر و برکت کی راہ یہی 
ر کہ آپ* پر ایمان لایا جاۓ ۔ اگر لوگ آپ٭ کی 
نافرمانی کریں گے تو وہ اللہ تعالی کا تو کچھ بگاڑ 
نہیں سکتے۔ خداے تعا ٰی تو ان سب افرمانوں اور 
کافروں سے ے لیاز ره - ساری کالنات ارضی و 
سماوی اسی کے قبضه قدرت میں ےے ۔ ایب ان 
افرمائوں کی کیا ضرورت ہے - لقصان ان کا اپنا 
ره ۰ یا الاس ند جاه کہم الرسول اق 
مس رک نانتوا خیرا نکر ان ننرز 
نو اق سو یہ وان اله عل 
. کی © (م [۱ نگ نی یعی اے لوگو ! 
بلا شہہہ الدرسول (یعنی پیفه‌بر اسلام) تمهارسه 
پروردگار کی طرف سے تمھارے پاس سچائی کے ساته 


آ گئےھیں (اور ان کی سچائی اب کسی کے جھٹلاۓ. 


جھٹلائی نہیں جا سکتی) ہس ایمان لاؤ که تەھارے 
لیے (اسی میں) بہتری ه» اور (دیکھو) اگر تم کفر 
کروگے تو آسمان و زمینِ میں جو کچھ ے؛ سب اللہ 
ھی کے لیے ہے - (تمھاری شقاوت خود تمھارے ھی 
آگ آۓ ػ) اور (یاد رکھو) اللہ (س بکچھ) جاننے 
والاہ اور (اپنے تمامکامون میں( حکمت رکھے والا 
: و الله أطيعوا 
الكل ر ارافان ار کم اعْلمَزا اَنّسَا 
لی رسویتا البلغ الین 0 (ه [المایدة] «4r:‏ 


ره - دوسری جگے فرمایا : 


یعی الہ ی اطاعت کرو» اللہ کے رسول کی اطاعت 1 


قرآن 


کرو اور (نافرمانی ہے )بجی رهو - پھر اگر تم 
ہے روگردانی ی تو جان رکھو که هماره پیشس 
کے ذمے صرف پیغام پہنچا دینا ہے اذز :بص (عمل 
کرنا یا نه کرنا تمهارا کام ہے اور جیسا تھارا 
عمل هوگ» ویسا هی لتیجه پا ؟) . 
قرآن مجید میں یه بھی حکم دیا گیا که اللہ 
اور اس کے رسول کی اطاعت اسی طرح کرو جس 
طرح که اس کی اطاعت کا حق ھے۔ ان کے احکام سے 
روکردانی له کرو : کک اتا 


ص ص 


ہے گے 


عون ٥‏ ولا ولوا لذبن قالوا سمعنا 
وهم لا مو٥‏ (ہ[الانفال]:. ۱۱۷ ۲)» یعنی 
مسلمالو ! اللہ اور اس کے زسول کی ا اس 
سے روگردانی لەکرو؛ اور تم (صداسه حق) سن رے 
هو- اور (دیکهو) ان لوگوں کی طرح له هو جاؤ؛ 
جنھوں ہے (زبان ہے) کہا تھا که هم ہے سنا اور 
واقعه ډه تھا که وه سنتم له تھے . ۱ 

اس سے آگے فرمایا که رسول ال صلی الله علیہ 
وآله وسلم کی دعوت ا سراسر زندی هه اور 
یہی حیات ہے ؛ لہذا تم اللہ اور اس کے رسول ی 
هر بات پر لبیک کہو اور وه جس چیز ک سرت 
دیں ۶ اہے قبول کسرو: یایھا الذین امنوا 
اچوا به و رول لذا کم با یچییکم» 
(م [الانفال] : م ۲)» یعنی مسلمانو ! له اور اس > 
رسول کی پکار کا جواب دو جب که وه تمبی 
پکاریںء تاکە تمهی (روحانی موت کی حالت ہے 
نکال کر) زنده کر دے - دوسری جگه فرمایا که 
اللہ اور اس کے رسول کی فرسان برداری کو اپتا 
شعار ٹھیرا لو. اور آپس کے جھگڑے اور نزاع ی 
تمام کیفیتوں کو ترک کر دو». کیونکه اس ہے 
اختلاف و انتراق پیدا هوتا ه جس سے مسل‌انلون میں 


www.besturdubooks.wordpress.com 


قرآن 


۳ ہ۔ وگ ام کاو 
چون اور بزدلی گهر,کرلیی ے : و اطیعوا ال و رسوله 
ر وبصت وٹ عرےو۔ ھ 


ولاتتازموا فقوا ولمْب ربكم و اصبروأط 


ات و 


ان اللہ مع الصیرین © (ہ[الانفال] (e:‏ زی اش 


اور اس کے رسول کا کہا مانو» اور آپس میں جھگڑا 
نھ کروء ایسا کرو گر تو تمهاری.طاقت سست پڑ 

جا ۓگ اور هوا اکھڑ جاۓ کی اور (دیکھو جیسی 
۱ بهی: ۔مشکلیں اور مصیہتیں پیش آئیں) تم صبر کرو؛ 
اللہ ان صیں کرت والے :کا مُددگارے - د سورة الشور 


میں اقامت ضلوة اور ادابه و ۳1 ساته اطاعت. 


ین کو ہیں واجب تهیراپا اق ا 


و آنیسوا الصلوة وا توا الزكوة و اطیموا الرسول 


ى وغ وھ 


نلم بر 
پاینبی کے سانه ادا کرو اور زکوة دو اور 
رسیلِ اللہ صلی ا اللہ عليه وآلده ه وسلُم کا اطساعت 
کرو تاکه تم پر رحبت کی جاۓ ۔ : ترآن مجید 
میں ایک جگه رسول. الله ص الہ عایسه وآله وسلم 
5 اطاعت کو اللہ کی اطاعت تمہیں کیا گیا 
لت ا + من ك ارول قد ِِِ اللہ و 


2 ۹ 


© 


مسن تول فنا 
(م [انساء] ؛ ۸۰ یعبی جس ہے اللہ رسول ی 
اطاعت کی تو اس نۓ فی الحقیقت اللہ کی اطاعت کی 
اوز ج س کسی ے روگردانی کی تو (اے پیغمبر!) هم 
ہے آپ* کو ان پر کوئی پاسبان بنا کر نہیں بھیجا 
سے (کہ ان کے اعمال کے لیے 


آپ* جواب ده هول» 


اور جيرا ان سے اپی اطاعت کرائی) - نیز فربایا ۰ 
و من يقاتي الرسول بن بد ما بین له الهنی 
سم 6 ۵ مھ ےه تا ی 


و يتج غیز در لسن نبوله ما تول و نصله 
جهن ط و سامت مرا 0 (م [البیاء] : ٥ں)‏ 
یی نیس شخص پر الهیدی (یمتی هدایت کی حتیتی 
راه) کهل: جاۓ اور اس پر بھی وه انته کے رخول کی 
مخالفت کرے اور :۔ؤمٹوں کی راہ چھوڑ کر دوسری 


حبسوں (مك [النور] (a:‏ یعی لماز 


۳٩۰ 





۱ مدینه منوره میں نازل هوایه_۵ه 


ترآن 





راہ چلنے.لگے؛ تو هم امیس اس طر فکو لے جائیں گے؛ 
جن طرف کو جانا اس ہے پستدا.کن لیا ے اور 
اه دوزخ می پہنچا دیں کے (اور جک پہنچنے 
کی جکه دوزخ ہوئی تو) یه پہنچنے ک..کتی بر 
جکه ہے . ۱ 

. قرآن مجید میں جگہ جکبه رسول اللہ صلی الله علیہ 
وآله وسلّم ی اطاعت کرے اور آپ* کے أسوٰۂ حسنذ 
پر چلر :کا حکم دیا گیا ره اس سے واضح هوتا ہے 
که آلحضرت صلل اللہ علیه وآله وسلم کی هر بات کو 
ماننا ضروری اور شرعی لحاظ ہے فرض ہے اور آپ* 
کی افرمانی کفر ہے , ۱ 

و - جہاد: مضامین قرآن مجید میں جہاد 
کے مضمون کو بہت اهمیت حاصل هه - یه 
شریعت اسلامی میں عبادت کی حیثیت رکھتا ہے ۔ 
مسلمانوں کو اگر اسلام کے دلاع کے لے اپ جائیں 
پیش کرۓ کی ضرورت پڑے ڈو اس میں کسی 
مسلمان کو پیچھے لہیں رهنا چاهیر ۔ الفرادی اور 
اجتەاء ی دواوں صورتوں ہیں هر مسلمان کو لہایت 
خوشی کے ساتھ اس میں حضه لینا چاهیی ۔ جہاد 
کی فرضیت کا کم اس وقت ازل هوا جب سلمان 

کک یلک هجرت کر کے مدینۂ طیبه جا چکے 
تھے؛ لیکن قریش نکه وهای بھ ی ظلم و ستم سے باز 
نه آۓ - قیام مکه کے دوران میں مسلمان تمره سال 
تک ان کے ظلم و تشدد کا مدف بر ره ۔ بالآخر 
ترک وطن پر مجبور هو گۓ؛ مگ رکفار قریش نۓ اب 
بھی انھیں چین ہے بیٹھنےٴ نھ دیا۔ ان پر حج کی راہ 
روک دی گئی اور طرح طرح کی ذهی اور روحانی 
اڈیتیں پہنچاۓ ره مسلمان واقعة مظلوم تهر » لہٰذا 
الھیں جہاد کا اذن دیا گیا اور مظلوم کا 
ظالم کے مقابل میں اپنے بچاژ ی کوئن صورت پیدا 
کرنه ب فرضیت جهاد کے ساسل میں پہلا حکم جو 


کو 


٠‏ إن ايه یدنم عن 


حق_ که 
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قرآن 
۵ رو اه ِن ا ہاگ ؤق گی ۔ و و 0 


ت هه ١۳‏ و 


ادن لذ وہ شوہ لوا 7 اھ 
على رهم آقدیر* © ان آشرجوا ین جیار 
نی ق الا ان يقولوا ربتا اه و تولا دم اللہ 
الثباس مم پعض لهدمتِ صوامع د ی و سلوث 
و ما 29و صه و کش مق اه 


و مید یڈکر ایجھا اسم اه و صن الله 


مه 96 وی 


من صر اِن الل نوی ریز (۳: [الحج] : 

مرس تا ۰م)ء یعنی یعی جو لوگ ایمان لاد هس» یقینا 
الله (ظالمون کے ظلم و تشدد ہے) ان کی مدافعت 
کرتا هه ۔ اس میں کوئی شببه نہیں کہ اللہ تعالی 
امالت میں خوال تکرے والے اورکفران لعم تکرے 
والے کو کبهی پسند نہیں کرتا - جن (مؤمنوں) 
کے حلاف ظ۔الدوں ہے جنگ کر رکھی ے؛ اب 
الھیں بھی (اس کے جواب میں) جنگ کی اجازت دی 
جاتی .هه کیونکه ان پر ظلم هو رها ے اور 
الله ان کی مدد کرےے پر ضرور قادر هه ۔ په وہ 
مظلوم میں جو احق ابش گھروں ہے نکال دمم 
گۓ ۔ ان کا کرنی جرم له تها؛ اگر تھا تو به که 
وه کہتے تھ ےکه همارا پروردکار اللہ ے؛ اور اگر الله 
بعض آدمیون کے هاتهون بعض آدمیون کی مدافعت 
نه کراتا رهتا (اور ایک گروه کو دوسرے گروه بر 


ظلم و تشدد کرے کے لیے ے روک چهوژ دیتا) تو 


نصاری ک خانقاھیں اور گرج» یمود کی عبادت‌گاهس 
اور مسلمانون کی مسجدیں؛ جن ہین پکثٹرت اللہ کا 
ذکر کیا جاتا ے؛ سب کبهی کے ڈھاۓ جا چکے 
ہوے۔ (یاد رکهو) جو کسوئی اللہ ی حمایت 
کرره ۴» فروری .ه ئل الک بھی ام کی مدق 
فرباه- کچھ شببه نہیں وه بقینا قوت و طاقت 
والا اور سب پر غالب ہے . 

جنگ و قتال کی حالت کوئی خوش گواری کی 


حالت نہیں ے؛ لیکن اس دئیا کا یه ایک عام دستور 


۳۹۰ 


ترآن 
چلا آ رها ہے که اس کی ببت آمسی خوش گواریان» 
اگواریون کے بعان سے پیدا هونی هن اور بہت سی 
ناگواریاںء خو شگواریوں کا نتیجه هوق هیر جنک 
بلاشبہہ ملکون اوز قومون کے لیے ھلاکت و تباهی 
کا موجب ہوتی ھے؛ بگر جب ایک طاغوتی طاقت 
ظلم و فساد میں بہت آگے بڑھ جاۓ اور ایک 
حق پرست اور ایماندار جماعت کو لیست و ابود 
کر دیۓے پر اتر آۓ تو ایسی صورت میں جنگ فرض 
ہز جات ہے ۔ قرآن مہ سا سج رہ کیپ علیکم 


ما ےق ا سے doo.‏ ۶ قوج موه و و 
ی مو غب لک mm‏ 
7 8 ه Q0.‏ كو 


شر که و الله بعلم و آلدم لا تملمون زب 
[البقرۃ] : ۱۰ ۲)» یعی لڑائی تم پر فرض قرار دے 
دی گی ہے اور وه نمی اگوار ے؛ لیکن بہت. 
مەکن که ایک با تکو لمام لا گوار سەجھتےهو اور 
وه تمھارے حق میں بہتر هو؛ اور ایک بات تمھیں 
اچھی لگلی هو اور اسی میں تمھارے لیے برائی هو ۔ 
یه سب ہائیں اللہ جالتا ہے؛ تم نہیں جالتے , 

اس ہے آگے فرمایا : و نیوا بی سل الله 
واعلموا أن الله يع غلینم (» [البقرة]: م۳:)» 
یعی اللہ کی راہ میں جہاد کرو اور جان لو که الہ 
سننے والاء سب کچھ جانز والا ے . 

قرآن مجید ۓ خود رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلّم کو خاطب کرک مخالفین اسلام کے 
ساتھ جنگ پر زور دیتے ھوے فراا ۱ ابی 


سیت 


جاهد د تار و النفتین وال رظ ایو ط وماونهم 


۰ LEE 


هم وال (و [التوبة] : ہے؛ وہ 
[التحبریم] : )٩‏ یعنی اه پیغمبر؟ ! کافرون اور 
منانقوب سے جہاد کرو اور ان کے ساتھ سختی 
سے پیش آؤ (کیونکه کافروں کی عہد شکنیاں 
اور منانقون کا غدروفریب اب آغری درچے 
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قرآنِ 

تک پہنچ چک ف) الاش ان کا ٹھکانا دوزخ 
یعے (اور جس کا آخری ٹھکانا دوزخ هو تو) کیا ھی 
بری پبنچش کی جکه ہے عم مساو کر 
مخاطب کر > فرمایا : روا الین ن امنوا تاتلوا 


ہے oo.‏ فة 


الذي ن یلونکم ين نکر ۳ لیجدوا فیک غلظةط. 


وا اَن اللہ مم امین (۹[التوبة]: “(r۳‏ 
یی مسلمانو! ان کافروں ہے جنگ کرو» جو 
تمھارے آس پاس (پهیل هوست) هيی اور چاہیے که 
وه (جنگ میں) تمهاری سخی محسوس رفن او 
یاد رکه و که اللہ ان کا ساتھی ہے جو (هر حال میں) 
متقی هیں . 

اگر کاذرون کے ساته حالت جنگ هو اور 
فریقین ایک دوسرے کے مقابلے میں کھڑے هون 
تو کافروں کی کوئی بات امیس مالنی چاهیی اور ان 
پ رکسی قسم کا اعتماد یا بهروسا نہیں کرنا چاهیی » 
بلکه انی یت ان کے خلاف» قرآن مجید 
کی روشنی میں؛ جنگ و جباد کے لے وتف کر 


و و 


دیی چاهیی : لد له لع الكفرين و جاهد هم به 
جپادا کبیرا (۲۵ [الضرقان] : ۵۲)؛ یعنی اے 
پیغس ر* ۽ آپ* کافروں کا کہنا نه مالیں؛ اور اس 


(قرآن مجید ی روشنی می) ان کا مقابده زور شور 
سے کریں . 

لی کان ےس ایز 7ھ 
صلی اھ عليه و آله وسلم پر ایمان لے آے تھے جو 
علم میں دسترس رکھتے تھے اور کتب سماوی 
سے واتف تھے اور جنهی اپنی المامی کتابوں کے 
ذریعے یه 9 تھا که آخغخری بی آۓ والا 
ی - سے زسول امن اق عليه وآله وسلم کا 
ظہور هوا تو انهود _د آپ* ` ے اوصاف و کردار هی 
اندازه کر لیا تھا که آخری نبی اھ من 
کیا گیا ے؛ یہی ھیں) لیکن کچھ لوگون در آپ* 
کو ماننے اور آپ* ی نبوتکو تسلیم کرد سے انکار 


۳۹۸ 


قران 





کردیا تھا - وه اسلام |دشعنی پر اتر آےۓ اور آنحضرت 
صلی اللہ عليه وآله وسلم اوزبسلمانون کو سخت 
پریشان کیا اورجہاں تک ممکن هوسکا» اهل اسلام 
کو ٹکلیٹیں پہنچائیں ۔ جب جہاد کا حکم هوا تو 
مسلمانو ںکو اھ لکتاب کے اس گروہ ہے بھی لڑرذ 
کا حکم دیا گیا تھا جو سسلمانوں کی ایذا رسانی کے 
درے تھا اوران ہے اس وقت تک لڑائی کا حکم دیا 
گیا جب تک که وه جزیه دینا قبول نھ کر لیں اور 
ان کے غرورو نخوت کی گردن نیچی نه هو جاۓ : 
قاندوا الذي لا بودون باه ولا بال"َوْم الأغر 


ہا لے یس کو ہے قت بک زر عم ف۵ و وه 


ولا یح۔رٴڈون ماس اللہ و رسوله ول ا 


د 
دین الحق ب من الذین اوتوا اکب 2 بط 


الجزية عن 1 د وهم صنبرون (و [التوبة] : ٩‏ ۲) 
یعنی اهل کتاب میں ہے جن لوگوں کا به حال ہے 
که لھ تو خ۔دا پر (سچا) ایمان رکھتے ہیں؛ اہ 
آخرت کے دن پر» له ان چیزوں کو حرام سمجھۓے 
ہیں جنھیں اللہ اور اس کے رسول ہے (ان کی کتاب 
میں) حرام ٹھمرا دیا ے؛ اور له سچے دین هی کو 
قبول کرت ہیں تو (مسلدالو!) ان ہے بھی جنگ 
کرو یہاں تک که وه اپنی خوشی سے جزیه دیا 
قبول کر لیں اور حالت ایسی هو جاۓ که ان ی 
سرکشی ٹوٹ چکی هو 

قرآن مجید کہتا ےن جن لوگوں ہے دنیا 
ی زندق کا آخرت کی زندق سے سودا کر لیا ےے؛ 
انھیں اللہ کی راہ میں اپنا جان و سال سب کچھ 
تچهاور کر دینا چاهیر اور اپنے کمزور اور اتواں 
مسلمان بھائیوں کے لیے اور عورتود اور بچود کے 
لیے جنھیں ان کی بستیود سے جرا نکال دیا گیا ےء 
میدان میں اترنا چاھے اور ان لوگوں ہے لڑنا 
چاه جو ان کو کون میں بہتلا کر رش 


گید 
7 :لال في ببیل لله الذي زو الو 
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قرآن 


و ١‏ مور و 


الدنیا ا وین یقاتل ني نی ۱ الہ يتل 


سپ 9 


u‏ ۳ £ اللہ و اس طییه ين ارجا 


هذه القریة الظّالم تشه واجمل تن من دک 
5 1 واجعل لعا من لدلک تصیرا (م [الساء] : 
مد ھے)ء یعنی(دیکھو!) جو لوگ آخرت کے بدلے؛ 
دلیا کی زندگ (اللہ کے هاته). فروخت کر چکے هس» 
انھیں چاھیے که اللہ کی راہ میں جنگ کریں اور جو 
کوئی الہ کی راہ میں جنگ کرتا ہے تو خواه تنل 
هو جاۓ خواه غالب آۓ؛ (هر حال میں) هم اسے 
بہت بڑا اجر عطا فرمائیں گے اور مسلمائو ! تهمی 
کیا هو گیا ہے که اللہ کی راہ میں جنگ نہیں 
کرےۓ؟ حالانکه کتنے هی ے بس مرد ھیں؛ کتنی 
هی عورتیں هیں؛ کتنے هی بچے هی» جو (ظالمود 
کے ظلم ہے عاجز آ کر) فریاد کر رے هیں؛ خدایا 
همین اس بسی ہے؛ جہاں کے باشندوں ے ظلم پر 
کمر بانده لی ے؛ نجات دلا اور اپئی طرق سے 
اھ راز رط تار کے کر 
مددکاری کے لے کھڑا کر دے . 
قرآن مجید جنگ کرۓ والوں کو دو حصوں 
میں تقسیم کرتا ے؟ ایک وه ھیںء جہو اللہ کی راہ 
میں لڑے ہیں؛ وه مسلمان میں؟ دوسرے وه هن 
جو طاغوت کی راہ میں لزه هن .وه شیطان کے 


گ١‎ o. 


زین امتوا یتادلون ق سیل ا 
والنین کو وا یقاتلون سین الطّاغوت 
فقاتدر ۱ اولیاء الشیط > ِن a‏ الشيطن کن 
ضعیفا (م [النساء] خو الوگ اا 
رکه ' هس» ان کا لڑنا الله کی راہ میں ھوتا ے 
(کیولکہ وہ فسانی خواهشوں کے لیے نہیں لژ 
حق و انصاف کی حمایت میں لڑے ہیں) اور 


ساتھی هن : 


: 2)» یعی یعسعی . 


۳۹ 





قرآن 


لوگون نۓ کفر کی راہ اختیار یه وه طاغوت ی 
راہ میں لڑے ہیں (یعنی شر و فسادای شیظای 
طاتدون ک راء مب کے سی سو رہ مین 
رکھتے هو تو چاھیے که) شیطان کے حمایتیود سے 
لڑو (اور ان ی طاقت و کثرت کی کچھ پروا نه 
کرو) - شیطان کا مکر دیکھنے می ںکتنا هی مضبوط 
دکھائی دے (لیکن حق کے مقابلے میں) کبھی جمنے 
والا نہیں . 

چند آیات ک بعد اھ تعالی -2 رسول ال 
2 اه عليه و آله وسلم ہے ارشاد فربایا که آپ* 
خود بھی انته کا ای ای اسلام سے جنگ 
کریں اور مسلمانون کو بھی اس کی ترغیب دیں : 
تال فی سیل اللہ* لا تکف الا تشک و عرض 





و و و a‏ 5 


آلمژسیین» عسی اه ان بک باس الذین 
کف رواد وا اوه کِا (م 
[النسآء] : م ۸) یعنی (اے پیغمبر ! آپ* اس بات ی 
بالکل پروا نه کریں که یه اوگ آپ* کا ساتھ دیتر 
هیں یا نہیں -) آپ؟ اللہ کی راہ میں جنگ کریں که 
آپ* پر اپنی ذات کے سوا اور کسی ی ذہے داری 
نہیں اور مومنوں کو بھی جنگ کی ترغیب دیں ۔ 
عجب نہیں که بہت جلد اللہ منکرین حق کا زور 
اور تشدد روک دے اور اللہ بڑا ھی زور والا_ه» 
بڑا هی سزاوالااے 

قرآن مجید یه بھی تاکیدکرتا _ که جو لوگ 
تھ عه لت خن تم بھی ان ہے لرو» لیکن یه یاد: 
رکهو که کسی پر زناان له کرو و انوا ی سل 
لله الذين بقاتلونکم ولا تمتدوا إن اللہ ليجب 
الستدین (م [البقرة]: ۰ء یعنی جو لوگ تم 
اا لزال لژ ره مت چاهیر که اه ی راه مين تم 
بھی ان ہے لڑو؛ البته کسی قسم کی زیادتی نہیں 
اللہ اض E‏ 
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e 


جو زیادتی کرے والے هود . 

جب تک دلیا میں ظلم و فساد کے جرائیم 
موجود ھیں؛ سبله‌انون کو هتیار لہیں رکھے 
چاھییں؛ کیونکه ان کا اصل کام ظلم کی جڑ 
کاٹنا اور فساد کو ختم کرنا ہے : و نیدوهم ین 
اکن 
عدوان إلا على الظلمین (م [البقرق] : »)۱٩۳‏ 
یعنی ان لوگوں سے لڑائی جاری رکھو؛ یہان ت ککد 
فتنه (یعنی ظلم وفساد) باق له رهم اور دین صرف 
القہ هی کے لیے هو جامٌ- پھر اگر یھ لوگ لڑائی 
سے باز آ جائیں تو (ان پرکسی طرح کی زیادتی نہیں 
کرنی چاھیے کیونکه) زیادتی تو ظالموں کے سوا 
کسی پر (جائز هی) نہیں ۔ یہی مضمون دوسری 
جگه (م [الانفال] : ۹م) میں بھی تاکیدا آیا ہے . 

جنگ کے ساتھ ساتھ اللہ کا ذکر بھی ضروری 
ره اور ذکر لٰہی هی ثابت قدمی اور فلاح کا ذریعه 


شاه تة ہے ود و 


ے : پایھا الذين ارا إٰذا م فة 2 فالیتوا 


واڈکروا اللہ کشیرا وا تفلمون (ہ [الانفال] : 
۵) یعنی اے مسلمانو! جب (حمله آوروں کی) 
کسی جماعت ہے تمهارا مقابله هو حاره تو لڑائی 
میں ثابت قدم رهو اور زیادہ ہے زیادہ اھک یاد 
کرو تا که تم کامیاب هو جاژ . 

مسلمان .جاهد کو حکم دیا گیا که ثابت قدم 
ره اور میدان جنگ ہے نھ بھ۔اگے ۔ فرمایاء 
اا الذين اسنا اذا لقیتم الذين کفروا رتا تل 
تولوهم الْأْدَار(ہ [الانفال] : وی)» یعنی اے 
ایمان والو ! جب کافروں کے لشکر سے تمھازی لڑائی 
شروع هو جاۓ تو انھیں پیٹھ نه دکھاؤ 
(سیده سیر هو کر مقابله کرو)۔ جو لوگ میدان 
ہے اک جائیںء ان کے لیے اللہ ی نارای اور 


0 سوك ال ق هه 
اشن و کون الدین شه" ان َو فلا 


رق س ر 


جہنم ی وعید سنائیء فرمایا" قد باء پغضپ من الله 


< قرآن 





و ماونه جهتم* ول الصیر (م [الانفال] : 
٦‏ ١)ء‏ یعنی جس ے میدان جنگ امین پیٹھ دکھائی وہ 
اللہ تعا ی کے غضب اور عداب کا ٹلاتوجب ٹویرا 
اور اس کا ٹھکانا جہنم ہے اور یھ بہت هی پرا 
ٹھکانا ے . 

قرآن مجید میں ان لوگوں کے اجر و واب کا 
مقابله بھی کیا گیا ے جو جہاد میں شریک ھوے 
هی اور جو کسی وجه ہے شریک نہیں هو سک ۔ 
فرمایاء شریک جہاد هو والوں کا درجه بہت 


و“ ٠‏ وا مس وگ 


بلند هر : لا یسوی التمدول من المژمشین غير 
اولی الضسرر هدر فی یل اللہ ه بآموالهم و 


انفسهم* فصل اللہ انجیینن باموالهم و آفیوم 


على القعدين درا 7 ل رمع اللہ ات و 


تل الہ السجهدین عل القع دين 


م لم قح و 


5 
درجت ہن4 و مغفرة TT‏ وکان الله غفورا 


Eo‏ .مہ ھ 


آجرا نہ 


مع 5 عهءه مر ار و ردو 


رحیما 2 [النساء] : 
میں سے جو لوگ بلا عذر بیٹھے ره میں (یعی 
جہاد میں شریک نہیں هوه) وہ ان لوگوں کے 
برابر نہیں هو سکتے جو اپنےمال سے اور اپی جان ہے 
الہ ک راه میں جهاد کر وال هی - الل ے مال و 
جال جہاد کرت والون کو بیٹھے رھنے والود 
پر به اعتبار درجے کے فضیلت دی سے اور (یوں تو 
خدا کا وعدۂ نیک سب کے لیے ے؛ (کسی کا بھی 
عمل نیک غائع نہیں هو سکتاء ایکن درجے کے 
اعتبار ہے سب برابر نہیں) اور (اس لیے) بیٹھے رھنے 
والوں کے مقابل میں جہاد کرۓ والوں کو ان کے 
رقف اھر یس ہی اه جع ات عطا رال پا 
اس کی طرف ہے (مقررکے ھوے) درجم ہیں ۔ اس 
کی بخشش اور رحمت ے اور وہ بڑا هی بخشئے وال 


۹۵ و 9)» یعی مسلمانوں 


رحمت رکھنے والا ے . 


قرآن مجید ۓ اندهون» لنگڑوں اور بیماروں 
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قرآن 


کو جہاد ہے مستفی قرار دیا ے (ہءم (الفتح] : 
۶ء 

قرآن مجیه ہے جہاد کی تیاری پر زور دیتے 
هوه فرمایا که جس طرح بن پڑے دشن کے مقابلے 
کے لیے هر وتت تیار رهنا چاھیے اور هر قسم ی 
تیاری میں کونی کسر اٹھا لھ رکھی جاۓ ۔ ارشاد 
باری تعالی ه ؛ واعدوا ت ما اسطتم 9 
وة ین ون یل ترھبونَ په عدو اللہ و عدوکم 


رو ور و هقی و 


و رن سن ن دولیم * لا تمسلمونهم" اللہ علمه مد 
(ہ [الانقال] : .۹۰)ء؛ بسی اے (مسله‌انو !) جہاں 
تک هو سکے قوت پیدا کرک اور گھوڑے 
تیار کر کے دشمنوں کے مقابلے کے لیے هر وقت 
مستعد رهو تاکه اس سے اللہ کے دشمنوں پر اور 
تمھارے دشمنوں پر اور ان کے سوا دوسروں پر جن 
کو تم نہیں جانتے؛ الله ان کو جانتسا _ه» خوف 


مھ 


چھایا ره - [مختصر یه که جہاد کے مضمون کو 
ترآن مجید ۓ مختلف مقامات پر تفصیل ہے بیان 
کیا ےے اور بسلمانون کو اس امر کی بڑی تاکید 
کی هه که وه جهاد کے لے هر وقت سازوسابان 
تیار رکهی اور اپنی عسکری قوت کو هر لحاظ ہے 
مضبوط و مستحکم کرت رھیں تا که دشن مرعوب 
ره [لیز رک به جہاد] . ۱ 

.ور نماز: لماز اسلام کا ایک بنیادی اور 
اساسی رکن ہے - البیاے ساہقین بھی نماز پڑھتے اور 
اپنی است کو اس کی تاکی دکرےے تھے اور رآ مجید 
میں ان میں ہے بہت ہے انیا کی نماز کا تذکرہ 
موجود سے ۔ یه الگ بات ے که ان کی نماز یکیا 
صورت تھی اور وه کس انداز و اسلوب ہے نماز ادا 
کرے تھے - حضرت زکریا عليه السلام کے بارے 
میں قرآن مجید کہتا :اه السل کو هو 


تالم با فی البجراب لا (۳ [ال عمرن] 1 (e‏ 


قرآن 





یعنی پھر ایسا هوا کته فرشتود 2 (زکریا" کو) 
پکارا وه محراب میں کھڑا لماز پاهترها تھا - حضرت 
موسي" اور ھارون" کے متعلق ارم هوا و اوحیناً 
اشوس اة آن تبوا ریک بمصر بي 
اَلَو رت قبلة و ا ا العبلوة وو 
المومنین (۰, [یواس]: ے۸)ء یعنی ہم نۓ موسی٣‏ 
اور اس کے بھائی (هارون") پر وحی ی که اپنی قوم 
کے لیے مصر میں مکان بناژ اور اپنے مکانون کو قبله 
ثهیرا لو اور (ان میں) نماز قائم کرو» اور جو 
ایمان لاۓ .هی» انهی (کامیابی ی) بشارت دو . 

حضرت شعیب ۲ کی نماز کا ذ کر ان الفاظ میں 
آراےے فادرا ی ی اوی اک 
نرک ما یبد اباوت (, , [ھود] : ے۸) یعی 
لوگوں ۓ کہا : اه شعیب٣!‏ کیا تمهاری نماز 
تہھیں یھ حکم .دی ےہ که هم ان معہودؤں کو 
چھوڑ دیں؛ جنھیں همارت باپ دادا پوجتے ره 
هی . 

حضرت ابراهیم علیه السلام نے اپنے رب سے 
اپنے لیے اور اپنی اولاد ے لے باقاعده دعا ی که 


۱ ول 7 ۳ سس دوي كي 
وه انھیں نماز پر قائم ر ٹھے : رب اجعلی ميم 
۵ 


ست و موم ممصت م لی 


اَمَو و من ذرییی ٢‏ رہنا و تقبل دعاء (م ر 
[ابراهیم] (e.s‏ یعی خدایا ! مجھے توفیق ده 
که میں نماز پژهتا ردود اور مبری اولاد کو بھی 
(یه توفیق دے) - اه پروردگار! میری یه دعا 
قبول فرما . ۱ 
حضرت اسععیل" اپتم اهل و عیال کو لماز 
کی پابندی اور زکوۃ کی ادائی کا حکم دیتے تو : 
و کان ناس ام بالصلوة وال ز کوتسا و کان عند 


ربه سک رو [سریم] :. : «(ao‏ یعی وه 


(اکل ۳ اپنے گھر والوں کو لماز اور رو 
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فرآن 


کا حکم دیتا تھا اور وه (ابنی ساری باتون میں) اپنے 
پروردگار کے حضور پسندیده تها . 

اللہ تغالی ہے قرآن مجید میں حضرت ابراهیم» 
اسخق» یعتوب اور لوط هلیهم ااسلام کا ذکر کرک 
فرمایا که هم ے ان سب کو نماز قائم کر کا 


OPI‏ ث و و ۶ھ۔ 


حکم دیا تھا : و جعلشهم آلمه بهدون بأمرنااو 
آوحینا إليهم فعل الخبرت و اقام الصلوة و اء 
ال زکوة؟ و نوا ین (۱ء [الابیاء] : جع) 
یعی هم ہے الھیں (السانود کا) پیشوا بنایا؛ وه 
ھنارے حکم ہے (لوگو نکو) هدایت کرے تھے ۔ 
هم ہے ان پر وحی بھیجی که هر طرح کی بھلائی 
کے کام انجام دیںء نیز نماز قائم رکھیں اور 
کر ادا _کریں ۔ وه . هماری بندگ میں لگے 
رھے تھے - - حضرت لقعن سل بی ابش لڑکے کو 
لماز ادا کرے کی تاکید ک : ببتی آقم الصلوة 
(,س [لقمن] ie:‏ یعنی پیٹا ! نماز قائم رکهو . . 
حضرت عیسی علیه السلام کو بھی اقامت نماز 
کا حکم تھا اس کا ذکر وہ ان الفاظ میں کر 2 هی : 
و آوصبی بالصلوة وال کوة ما دنت یا (۹؛ 
آمریم] : ۳۱) یعنی .اللہ تعالی ۓ مجهی لماز اور 
زکوۃ کا زندی بهر کے لیے حکم دیا ہے . 
۱ حضرت آدم"» نوح "» ابراهیم" اور ادریس٣‏ 
وغیرہ تمام پیغمبروں کے زہاۓ میں نماز پڑھی جاتی 
تھی مگر بعد کے لوگوں نۓ ترک کر دی تھی اور 
برائیوں کا ارتکاب کرنۓے لگے تھے - ارشاد فرمایا: 


e صت‎ 


تفت ین بعد هم ات تاو الصلوة ۳ 
الشهوت سوت بتعرن اقب ,٩(‏ [مریم] : و۵) 
یعی ان کے بعد ایسے تاخاف ان کے حانشن هوت» 
هون لماز ضائع کر دی اور اپنی لفسانی 
خواهشون کے پیچھے لگ گیر» سو عتقریب ان کو 
گیراهی کی مزا ملے گ . 





قرآن 


ہنی اسرائیل کو بھی )لماز کا حکم تھاء اس کا 
ذکر قرآن مجید مغ کئی جگه کیا ے؛ مگر وہ 
اس پر قالم له ره ۔ ارشاد ربا ے2 + وذ اتا 
میفاق بی سرا ل ل يدون ل اناگ 


۱ ۰۵ 


بالوالدين احننانا و ذی لتر ۶2 رالیتی والسکین " 
و لاس و آقیموا الصلوة واتوا الکو" 


لنم ول كم توت و odd‏ ھو۔ 


تولیتم إلا فلیلا بنکم و انتم سمرضون 
۶ [البقرة] : ۳ہ۸) یعنی اور (وه وقت) یاد کرو جب 
هم ے ہنی اسرائیل سے عہد لیا تھا که اللہ کے سوا 
کسی کی عبادت نه کرناء مان باپ کے ساتھ احسان 
کرناء رشته دارون» یتیممون اور مسکینون کے ساتھ 
بھلائی کر_2 رهنا اور لوگوں ہے اچهی باتیں کہنا 
اور نماز قائم کرنا اور زكوة ادا کرناہ لیکن 
تھوڑے ہے لوگوں کے سوا تم اس عہد سے پھر 
گئے اور تم هدایت ہے مده پھمرے هوت هو . 
غرض تمام اٹبیا کو اللہ کی طرف ہے لماز قائم 
رکھنے کا حکم تھا ۔ یہی حکم رسول الله صلی اللہ 
عليه و آله وتا کو بھی هوا ۔ قرآن مجید ۓ نماز 
کے بنیادی اور اصولی گوشوں کی وضاحت کی .هه 
اور جیسا که پہلے گزر چکا؛ اس کے ضروری احکام 
اور شرالط بھی بیان کی هی ۔ قرآن مجید کہا 
یہ چاہتا هم که امت محمدی کے لے نماز کونی 
الوکها حکم نہیں؛ بلکه په وهی حکم ے؛ جو 
انبیاے ساہقین کو دیا گیا اور جس پر وه عمل بھی 
کنرے ره ۔امت محمدی کو اس میں کسی قسم 
کی کوتاهی نہیں کرنی چاهیر اور نماز .پابندی؛ 
باقاعدی اور اام ۳1 پڑمی چاهیم ۔ [نماز ی 
تفصیلات ککے لیے رک به صلوة] ۲ 
ترآن مجید میں ے شمار مقاسات پر لماز کا ذکر 
کیا گیا اور اس کی اهمیت اور شان کی خوب وضاحت 
فرسائی گئی ہے ۔ جو لوگ تارک نماز هی یا ریاکاری 


اا ف اا و "ھ08" 





فرآن 


کی لماز پژهتم ہیں؛ یا اس میں کاهلن اور مستی کا 
ثبوت دیتے هیی» یا منافقت ہے کام لیتے هیی» ان کی 
شدید مذمت کی گئی .هه اور جو دلجمعی» خلوص» 
انہماکہ خشوع و خضوع اور توجه ای اللہ سے لماز 
پڑھتے هین» ان کی تعریف کی گی ہے . 

١وہ‏ ژکوة : اسلام کے ارکان خسسه ہیں عم 
ایک رکن زکوۃ هه - زکوۃ کی ادائی اسی طرح 


۳ 


فرض ے؛ جس طرح لماز کا لیام فرض ہے 


قرآن مجید ۓ جہاں لماز کا ذکر کیا بے؛ وهان 
عام طور پر زکوۃ کا بھی کیا ہے - اس کا مطلب یه 
سے کیہ دولوں پر عمل پیرا هولا ضروری ہے - 
جیساکه لماز کے سلسلے ہیں گزر چکا ے؛ البياسه 
سابقین کو قیام لماز کے ساتھ ساتھ اداے زکوۃ کا 
بھی حکم تھا - دلیا کے تمام مذاهب ے محتاجوں 
اور سسکیئوں کی مالی خدست کی تلقین کی ے؛ مگر 
اس کا تعین نہیں کیا که کتی رقم میں ہے کتی 
رقم ادا ی جاه ۔ به غخصوصوت صرف اسلام کو 
حاصل ہہ کہ اس بے صاف لففلون میں بتا دیا که 
اتی رقم میں ہے اتی رام بطور زکوة کے ادا ک 
چاه اور اتئے لے ہیں ہے اتنا غله دیا جاۓ - 
پھر یه بھی وضاحت کر دی که هر سال آمدنی کا 


پورا پورا حساب کیا جاۓ اور اس میں ہے ایک 


خباص مقدار کے ساته سال بسال ډه رقم ادا ی 
جاے - ترآن یجید ے اس کو اس درچه اهمیت 
دی که اعمال میں نماز کے بعد اسی کا درجه هوا 
اور قرآن مجید ے هر چگه دولون عملوں کا ایک 
ساتھ ذکر کر کے یه بات واضح کر دی که لماز اور 
ژکوة اسلامی زندگ کی سب ہے پہلی علاست ہیں ۔ 
اگر کوئی جماعت بخیثیت جماعت ان اعمال کو 
یک قلم ترک کر دے گی تو اس کا شمار مسلمانون 
میں له ھوگا اور یہی وجه ہے که عضرت اہوبکر 
صدیق رضی اللہ عنه ک عہد خلافت میں مانعین 





۳ 


زکوۃ سے قتال کیا کیال 

شریعت اسلام میں جل [طیرح لماز ایک 
عبادت هه اسی طرح زکوۃ بھی عبادت ے ۔ لماز 
بدنی عبادت .هم اور زکوۃ ما ی عبادت , 

زکوۃ کی فرفیت کا اصل مقصد یه ہے کہ 
دولت چند لوگزن میں م رکوز هو کر له ره جاۓ ۔ 
اللہ تمالی کو یه قطعاً پسند نہیں که ایک فریق تو 
دولت جمع کرتا رش اور پھر اس پر سالپ بن کر 
بیٹھ جاۓ اور دوسرے فریق کو پیٹ بهز کر روٹی 
بھی میسر له نم ۔ معاشرے کے ایک گروه میں 
دولت کو بنجمد کر دینا اسلام کو هرگز منظور 
نہیں ے؛ بلکه وه زکوة کے ذریعے سرساۓ کو ۱ 
جاری و ساری کرے کا خواهان ہے , 

قرآن مجید ہے جن آله مصارف. زکوۃ کا ذکر 
کیا ے؛ ان مین" ضرورت کے مطابق زکوة دی. 
جاۓ ۔ جہاں زیادہ مال خرچ کرنۓ کی ضرورث هو 
وهان زیادہ خرچ کیا جاۓ اور جو مصرف کم خرچ 
کرہے کا متقاضی ہو؛ وهان کم کیا جاۓغ ۔ فشرا و 
سباکین میں ایسے افراد بھی شاہىل میں جن پر 
ذرائم معیشت کی تدای کی وجە ہے معیشت کے 
دروازے بند هو گئے هون - اگرچه وه خود حول 
معیشت کے لے پوری طرح کوشان ہیں؛ مگر نہ 
ملازمت ملتی .هم» نھ معیشت کی کوئی اور صورت 
پیدا هوتی ہے ۔ بلاشبه وه اس مدد کے مستحق هی 
اور انھیں مال زکوۃ میں سے بپر حال حصه ملنا 
چاهیم» لیکن اس کا خیال بہر حال رکھا جاۓ .که 
وہ اپنے آپ مس ے کاری ی عادت نه ڈال لیں اور . 
اسی کو مستقل ذریعة آبدنی له قرار دے لیں - پھر 
ایسے افراد امت بھی اس میں شامل هی جو بلافہمہ _ 
خوش حال تهم» مگر کسی اگهانی مضیبت میں 
ميتلا ہ وگئے اور کاروبار ختم هو گیا ۔ اگرچه اہی 


قرآن 





. پچھلی حیثیت کی ہنا پر انھیں اب بھی معزز هی 
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قرآن 
سمجھا جاتا ھےء لیکن در حقیقت افلاس کا شکار هس ۔ 
ضروری سے که انھیں مساکین میں شمار کرک 
مستحق ز کوة سجها جاۓ اور ان کی مدد کی جاۓ۔ 
[تفضیلات کے لیے رک به زکوة] . 
رہ روزه (صوم) : روزه اسلام کے ارکان 
خسه میں سے ایک رکن هو اور ترآن مچید 2 اس 
کو بڑی اهمیت و عظمت عطا ی ہے - ترآن مجید 
مسلمالون کو مخاطب کرک کمتا ہے که روزه 
تم پر فرض قرار دیے ۳ ہیں اور تم سے پہلی 
امتوں پر بھی یھ فرض ٹھیراۓ گئے تھے . 
روزے کی فضیلت کا بنیادی متصد لوگوں کے 
دلون میں تقوی پیدا کرنا_ه .. سوال یه ه هکه تقوی 
کیا ھی ۔ کیا تتوی بھوکا رھنے کا نام ہے ؟ یا روح 
کے مقابلے میں جسم کے تقاضوں کو کچل دیے کو 
تقوی ہے تعبیر کیا جاتا ہے ؟ با محض بهوک پیاس 
کی شدتون کو برداشت کرا تق وی کہلاتااے ٩‏ 
نہیں | روزے ہے بتصود به ہیں که فاقہ کرد 
اور اپنے جسم کو مشتت میں ڈالئے ہے السان 
تقوی کی معراج ٹک رسای حاصل کر لیتا _هء» بلکه 
تتوی کسی دوسری شر کا نام ہے - هو سکتا ےہ 
که آدمی سہینا بهر له کھاۓ؛ مگر اس کے خبث 
باطن میں سرمو تبدیلی پیدا نه هو - اسی طرح یه بھی 
ممکن ےہ که انسان پیٹ بهر کر کھاۓ اور اللہ 
کے حدود اطاعت و شکر سے باهر له هو . 
اصل بات یه ے که جب کوئی شخص پورا 
ایک مپینا اس طرح گزارتا عے که بمتر ہے بہتر 
غا ن اس ابد وود ھی او فا ند 
. عمده مشروبات کام و دهن ی توافع کے لے سہیا 
هیی» مگر وه محض اللہ تعالی کے حکم کی اطاعت 
اوز اس کی رضا جوئی کے لیے نه کچھ کهاتا ے؛ نھ 
پیتا ہے اور بهوک اور پیاس کی صعوبتول کو خنده 
پیشانی سے برداشت کرتا ره تو یہی تقوی _ه - 





۰٦۰ 
5 


قران 





اگر اللہ تعا ی کی اطاعت کا جذبه اس سطح تک ابھر 
آنا ے که انسان بھوک پیاس اور, جنسی خواهشات 

تک کے لے قرآن و سنت ہے رهنمانی" بجاصل کرتا 

ہے؛ لفس و عقل ہے نہیں ڈو اس یس یکر 

پاکیزگی اور کیا هو سکتی ھے.؟ بالفاظ واضح یود 

سمجهیی که اصل تقوی اطاعت خداوندی» تی 
انسانی کی اصلاح و تہذیب اور نفسانی خواهشود 

کو قابو میں رکھنا ے؛ صرف بهوکا پیاسا رهنا نہیں؛ 

البته بهوک اور پیاس اوصاف نتوی کا ایک ذریعه 

بن حاه هی . 

روزے کی فرفی.ت اور اس کے بارے میں 
ضروری اور امولی احکام هین» جن ی قرآن . مجید 
ۓ وضاحت کی ے ۔ [تفصیلات کے لے رک بہ 
صوم]. 

۳ حصج؛ حچ بھی اسلام کا ایک بنیادی 
رکن ہے اور ان لوگوں پر فرض ٹھیرایا گیا ہے 
جو زاد راہ رکھتے هود اور ان ت۔ام تقاضوں کو 
پورا کرے هون جو حج کی فرضیت کے لیے ضروری 
ہیں ۔ حج کے لیے الہ تعا ی 2 سب ہے پہہلے 
حضرت ابراهیم * کو حکم دیا تھا - الهبی کو پھر 
سے بیت الله تعمیر کر کا حکم دیا اور لوگون 
میں حج کی فرضیت کا اعلان کرے کی تا کید 
فرمائی اور بیت اللہ کو پاک صاف رکه کا حکم 
جاری کیا ۰ : واڈ بوانّا لابرهیم" مکان الت اَن ل 


ت مه وه 


تفرگ پى شم شاو طهر ہیی للطائنین والتائین 


دار السجود 0 وان ی ناس پالحج باتوک 
رجالا و على کل ضامر ياتين من کل تج مسق 
۲۲1 ژالحج] : ۲٩‏ وےم))؛ یعنی (اس وقت کو یاد 
کرو) جب هم نے ابراهیم" کے لیے خانة کعیه ی 
جکه مقرر کر دی اور (حکم دیا که) ره 
ساته کسی چیز کو شریک له ٹھیراناء اور میرے 
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ھیں ۔ 


قرآن 
اس گهر کو ط۔واف کرت والوں اور قیام کرد 


والون اور رکوع کرد والود اور مجده کر 2 


والوں نک لیے پاک صاف رکھنا اور (هم ہے 
ابراهیم ۴ سے ' یه بھی کہا که( لوگوں میں حج کے 
فرض هو کا اعلان کر دو ۔ لوگ تمھارے پاس 
پسدل بھی آئیں گے اور دبلی اونٹنیوں پر بهی جو 
دور دراز راستون سے پہنچیں گی ۳ 

قرآن مجید کے مطابق دیا کا پبلا م رکز عبادت 
مکۂ یکره میں ے جسے حضرت ابراهیم" ده تعممرم 
افیا جو ی کردا ےکی کو 
رهالش رکهتا هوه سا ی اور جسمانی طاقت کےاعتبار 
ہے وهال پہنچنے کی استطاعت رکھتا هوء اس کے لیے 
حج کی سعادت ہے ببره الدوز هونا ضروری عے اور 
جو اس سے انار کرٹا هه اللہ تعالی اس سے ےلیاز 

سے : ان اول بت روٹم ملاس لذي پک سا 


i ۶ ۵‏ وه و ری ؛ و هر 8 لم 


وهدی لله امین ٥‏ فيه اٹ ہومٹ 2 [برهیم 
ومن دغله کان ایشا وه عغلن الناس 7 ابیت 


من استطاع له پلا" و من کفر فان غ اللہ یی ن 
ان (۳ [ال عمرن] : ٩٩‏ 9 ۹2 یعی 
بلا شببه پہلا گھر جو لوگوں کی عبادت کے لے 
مقرر کیا گیاء وهی ہے جو مک مکرمھ میں ے؛ 
برکت والا اور تمام انسانوں کے لیے هدایت کا 
سرچشمه - اس میں (دین حق ی) کهلی نشانیاں 
ازاں جماه مقام ابراهیم* ے (یعی حضرت 
ابراھیم' کے کھڑے ھوے اور عبادت کرک جکه 
جو اس وقت ہے لے کرآج تک بغیر کسی شک و 
شبهه کے مشہور اور معین رهی ے) اور جو شخھں 
اس مبارک گهر میں داخل ھواء وه امن و حفاظت 
میں آ گیا - اللہ کی طرف سے لوگوں کے لیے یه بات 
فرض هو گی که اگر اس تک پہنچنے کی استطاعت 
پائیں تو اس گهر کا حچ کریں؛ لیکن جو کوئی اس 


r‏ فى ص 


قرآن 





سے انکار کرے تو یاد رکهو» لہ بھی تمام دلیا سے 
ے نیاز ےے (اور وه اپنے کاسوں کے لے کسی فرد 
اور قوم کا محتاج نہیں) . 

حج کے دوران میں چند آداب ملحوظ رکه جات 
ھیں۔ اس‌سلسلے میں انته تعالی کا قرآن نجید میں‌ارشادےۓ: 
احج نیز علوت فن قرف لین الج فلا 
رفث ولا فسوق "ولا دال نی الجچ* وبا شتاب 


۵ مه وه رو ق 


من غر وید اس و نژودوا فان خير السزاد 
اشفوی وانتون اویل لباب ۵( [البترت]: 


۶ یعنی حج کے سہیئے سب کو معلوم ہیں - 
پس کسی ہے ان نپینون میں حچ کرنا اپنے اوپر 


لازم کر لہا تو وه حج کے دلوں میں ە تو عورتوں 


کی طرف رغب تکربه» له گناہ کی کوئی بات کرے؛ 
اور ند لڑائی جوگژا اور جو لیک کام تم کروگ 
وه سب اللہ کے علم میں ہے ۔ وس (حج کرو تو اس 
کے) سرو سامان کی آیاری بھی کرو اور سب یذ 
اہر سروسامان لقوی ے - امه ارہاب دائش ! (هر 
حال میں) مجھ ہے درد رھو, 

حج اور عمہرے کے لیم ارام بانده 
لیا جاۓ تو شکار کرنا جائز نہیں رھتا ۔ 
ترآن مجید میں بت خدا وندی ےھ : 
اجلت كم هة الأَنْمام !ا مایتلی 


ما و و مرف رهق ۵ ء و 


یر مج الم 1 د و آندم میں ان 
2 نکم نان ره (ه [المائدة] : ب)» یعی 
تہھارے لے مویشی جاور حلال قرار ده گئے 
ہیں؛ سوا ان کے جن کے بارے میں تم کو (دوسری 
جگه) بتایا جاۓ 5» لیکن جب احرام کی حالت میں 
هو تو شکار کرنا حلال له سمجھ لو ۔ بلاشبہہ الله 
جیسا کچھ چاھتا ے؛ حکم دیتا ہے - (لیز دیکھیے 
ه [المائدة] : ۹۵) . 
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قرآن 





یہاں یه بات یاد رعے له محزم پر جنگل 
۱ کل شکار حسرام. ره » سندری اور دریای شکار 

و چ مه و o‏ و و ےا ہے گے حم و 
ہے : احخل ٠‏ فيد e‏ مستاعا 


نہد ® 7 
۳ وید و وه کم 


تخفروة )۵ 8 ۶ ٩‏ یعی نمھارے لے 


u ee 9 مو‎ 


سمنندر اور درا کا شکار اور اس کا کهانا حلال . 


ے: تاکه اٹ ہے خود تمہیں بھی فالده پہنچے 
. اور اھل قالله بھی نالدہ اٹھالیں؛ لیکن خشک کا 
شک دی تی لک احرام ی حالت میی هو؛ تم پر حرام 
امہ ۔ ۔ پس اللہ سے ره زھو که اہ ی کے پاس تم 

سب جمع کنے جاؤ کے ۔ [تفصیلات کے لیے رک ہہ 

4 ا8 اے عندل و الصاف + عدل و الصاف؛ اسلام 
کی بنیادی اقدار میں ہے ےہ اور اس کے تقاضو نکو 
(وزا کرا هر نسلمان کے لیے ضروری قرار دیا گیا 
۔ اس ہاب میں کسی کی ے جا رعایت کرنا 
کسی خاص وجه ہے کسی کے خلاف با حق میں 
فرصله دینا اسلام کے سراسر مناق ےےے ترآن مجید 
ۓ اس سے باز رهني کی زور دار الفاظ میں تاکید ی 
اور نہایت واضح انداز میں فرمایا ہے که عدالت 
کی مسند پر فائز هوته کے بعد کسی کی حق تلفی لھ 
کرو اور طالب انصاف خواه کسی بھی قوم اور گروہ 
اؤر ملک ہے تعاق رکھتا هو این عدل کے بنیادی 
تقاضون سے مخروم نف کرو ۔ ارشاد خدا وندی ے : 
بای لخن : ا لی 


۵ لس وه 


یلا ک۶ رب 7 ویذ وائتوا ال ِن 
ا خی بنا مرن 0(ء[اائتا:م)؛ نی 


ترآن 
اے ایمان والو! اللہ( راحکام) کی پوری پابندی 
کر ة والے اور انصاف کے سانع‌گواهی: دینے والی‌هو 
جاژ - ایسا کبهی لہ هو که کسی گروه کی دشمی 
تمهی اس بات کے لیے ابهار دے که (اس که شاتم) 
الصاف له کرو - (هر حال میں) انصاف کرو کے 
یہی تقوی ہے لگنی هو بات سے اور اللہ (ی " 
افرمانی کے لتائج) ہے ڈرو۔ تم جو کچھ کرۓ هو» 
اللہ اس کی خہر رکھنے والا ہے . 
اس آیت ے وضاحت کر دی که عدل و 
الصاف کے تقافر تفوی کی سرحدوں ہے وابسته هین - 
کسی وجه ہے اش ہے اغماض و الحراف کرنا اللہ 


کی افرمانی کے مترادف سے اور اس کے تائچ اغلاق 
" اعتبار ہے اور السالیت کے لحاظ ہے حد درجه 
۰ 


ء 


خطرناک ہیں ۔ سورة النساء میں اس موضوع ہے 
متعاق متعدد آیات ارشاد ارمانی‌گی‌هی جن سے ثابت 
هوتا ہے کہ مسلمان قاضی کو فیصلہ کرے وقت 
کسی حال میں بھی دق و الصاف کا دامن هائه 
سے لہیں چھوڑنا چاعے دایم قطعاً به خیال نہیں 
کرا چاھیے که ایک اریل ہسامان هی اور دوسرا 
غیر مسلم - لپذا وه غیر مسام کے بقابل میں 
مسلمان کی طرف داری کره گا اہے هر آن ید 
ذدن میں رکهنا چاهیی که فصل خصومات اور 
تضایا ی فطرت دوسری سے اور دھڑے بندی یا 
اپنے پراۓ میں امتیاز شے دیگر ! 

قاضی کو هميشه خدا ہے طالب عفو رهنا 
چاهیر» کیونکه عدالی معایله لہایت نازک اهمیت 
رکهتا ے - ایسا له هو که دل کسی خاص جذے 
ہے متأثر هو کر لغز شکها جاۓ اور معدل تگستری 
کی مسند بلند داغدار ھوجاۓ ۔ قاض یک و کوئی ایسی ‏ 
بات زبان ہے نہیں لکالنی چاهیم» جس ہے کسی 
فریق کی وکالت و حمایت یا جالب داری کا شالبه 
بھی پایا جاتا هو , ۱ 
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قرآن 





مسلمالوں کو هم مذھب ھور ک, بنا پر پا 


اپنے هم خاندان اور تعلق دار هوت کی وجه ہے 
کسی مجرم کی حمایت نہیں کر چاهیی اور کنی 
سازش یا کسی منصوے کے تحت کسی فریق کے 
"۔ خلاف یا کسی فریق کی حمایت میں محاذ نہیں قالم 
کر لینا چاھے ۔ هو سکتا ے که آن کی اس سازش 
یا حمایت ہے لوگ تو یا غبر له هون» لیکن الله تو 
خوب جانتا هه که کون مجرم 2 اور کون 
برسر حق . 

برای اور غلطکاری کا ڈے دار فقط اس کا مرتکب 

ره ۔ امن خیال کو دل ہے تکال ذو که اس کا جرم 
ثابت هوئنے پر کسی اور کے داسن پر بھی دھبا 
لگے گا ۔ خود برائی کا ارتکاب کرنا اور ایے دوسرے 
کے سر تهوپ دیناء ایک معصیت کے بعد دوسزی 
معصیت کا ارتکاب کرنا ےہ - اس حرکت سے دلیا ق 
عدالت کو تو دھوکا دیا جا سکتا .ے؛ لیکن اللہ 
کی عدالت کو دھوکا نہیں دیا جا سکتا . 

جو شخص کسی غلط کار کو عدل وانصاف 
کے صحیح تقاضوں ہے بچانا چاهتا .هه وه اللہ کے 
نزدیک سخت ترین سزا کا مستوجب ے . 


ek 





۱ 


عدل و انماف کے تقاضون کو ملحوظ خاطر ‏ 


رکھنے اور سچی شمادت دینے پر قرآن مجید 2 اس 
درجه زور دیا ہے که اس سلسلےٴ میں اگر اپنے 
رشتے دارون اور خود اپنے آپ پر ہوی زد پڑتی هو 
تو پروا نہیں کرنی چاهیی اور هر حال میں عدل و 
انصاف کی ذہےداریوں کو لبھانا چاھے۔ ارشاد الٰہی 
1" : بابي لین نت کولوا آوبین بالتنط 


عل سکم آو الو اليدين و والاقر ین؟ 
د 


یتم اه ولو 


لن یکن یا آو تیر اللہ رف بون فلا تتبعوا . 


۱ الهوی ان تمدلوا*. و لوا او تمرضوا ان الله کان 


ہما لون غببرا (م [الساء] : ۵) یعیی 


ترآن. 


اه ایمان والو ! انصاف پر خوب قائم رهنر وال 


اور اللہ کے لیے (سچی) گواهی دھئے والے هو جاژ: ۔ 
اگر تەھیں خود اپنے خلاف یا ابر "بان پاپ اور 
قرابت داروں کے خلاف بھی گواھی دیننی 
پڑے؛ جب بھی نه جھچکو - اگر کوئی مال داز . 
ہے یامحتاج ہے تو اللہ (تم سے) زیادہ ان اد سہربانی 
رکھنے والا ے ۔ (تءهیی مال دار ی دوات کے لالچ 
میں یا محتاج کی محتاجی پر ترس کها کر کسی ی 
رو رعایت نہیں کرئی چاهیے) : دیکھو ! ايسا لہ هو 
که ھواے لفس کی پیروی تمهی الصاف ہے باز 
رکھے اور اگر تم (گواهی دیتے ھوے) بات کو . .. 
گهما پهر! کر کپو گے (یعنی صاف مباف نه کہٹا 
چاهو ) یا گواهی دینے سے پہلوتہی کرو گے 
تو جو کچھ تم کر ہوہ اللہ اس کی خیر رکونے 
والاھے . 
عدل و انصاف اور صدق و سچائی کی حدود 
بہت وسیم ہیں - سچی گواهی دینا اور نزاع و 
جدل میں صداقت شعار رهناء مسەان کے لیے التہائی 
ضروری ہے - قرآن مجید یه چاهتا ھے که اس باب 
میں ه کسی جھجک کا اظہا ر کرنا چاهیی» نھ لفظوں 
کی هیرا پهیری ہے اور له واتعات کو توژ مروژ کر 
با ت کو مشتبه بنانا چاهیر - عدل و الصاف کی زد 
خواه کسی پر بھی ہڑتی هوء مسلمان کو بہرحال 
عدل و انم‌اف اور حق و صداقت کا داسن له 
چھوڑنا چاھے ۔ 
پھر انصاف کا مطلب یه نہیں که مال دار کے 
حتوق تو پورے کے جائیں اور غربا و یتامی کو 
نظر انداز کر دیا جاۓ ۔ انصاف کا اصل تقاضا اس 
وقت پورا هوگا جب معاشرے کا کمزور ہے 
فرد اور غریب ہے غریب طبقه بھی عدل و انصاف 
سے باسانی بپره یاب هوسکر گا اور داد خواهی کے 
دروازے سب پر کھلے هو گے ۔ اللہ تعا یی ہے 


کمزور 
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۳ 
5 


تران 





ارت ما ماه راف در ان تکس 
لل الط" (م [انساء] : ے۲ ) یعی یه بھی 
حکم ے که یتیمؤں کے بارے میں انصاف پر قائم 
رهو - اداے امانت اور قیام عدل کا تعلق ان امور 
اور مہمات میں ہے ہے جن کی قرآن مجید ہے 
بدرجة غایت تاکید فرمائی ‏ : ان اللہ رکم ان 


مض 


و دوا الامنت الى هليل واذّا کم ین الاس ' 
آن وت بالعدل لت ان تعما بعکم ہے رن 


اللہ کان سی بصیرا 0 (م [النسآء] : ۵۸)ء یعی 
(مسلمائو 1) الہ تمھیں حکم دیتا ره که جو جس 
کی امانت هو » وہ اس کے حوالے کر دو اور جب 
لوگون کے درمیان فیصله کرو تو انصاف کے ساتھ 
فیصله کرو ۔ کیا ھی اچهی بات ہے جس کی خدا 
تمھیں نصیحت کرتا _ه ۔ بلا شببه وه سب کچھ 
سننے والا جالنے والا ہے . 

ترآن مجید نے به سبق سکهایا ه که معاشرق 
اور اجتماعی زندی کی سعادت و کامیابی کا انحصار 
اس بات پر ہے که حق دار کے حق کا کهل الفاظ 
میں اعتراف کیا جاۓ اور جو شخص واقعة جس 
چیز کا مستحق ے؛ وه بلا تال اس کے حوالے 
کر دی جاۓ۔ حق ورائث هو» مال یتیم 
قرض خواہ کا قرض هو» امانت والے کی امانت ھو؛ 


هو ؛ 


کوئی منصب وعہدہ هو» کوۂ , چیز اور کوئی صورت 
هو» جو جس کا حق ہے اور جو جس کا اهل ے؛ وه 
هر حال میں اسے «لنا چاھیے - اس کے بعد فرمایا که 
جب لوگوں کے درمیان فیصله کرنا هو تو عدل و 
انصاف کے ساتھ کرو ۔ کسی صورت میں بھی اس 
ی اجازت نمی که فیصله کرد وقت عدل و الصاف 
کے بنیادی تقاضون کو نظر انداز کر دیا جاۓ . 
عدل و قضایا کے باب میں بنیادی چیز جو 


شمیشهہ ذهن میں محفوظ رکھنے ی ے اور جس ہے 





۳۰۸ قرآن 


کسی آن تغافل نمی برتنا چاھیے » یه هه 
که مسلمان کو اپنے تمام تر نچھگڑے اور هر قم 
کے نزاع اللہ اور اس کے رسول* کیا عدالت میں 
اور انھیں کے فیصلون کو حتہی 
اور قطمی سمجھنا چاهیر ۔ قرآن مجید کہتا ھا : 


رل 


یایها الذين اا آطی‌وا ا الوا ول و 


۰ و راو الول "۰۔ 


اوی الاسرینکم' 
اللہ مار تر 


9e‏ 6 ت٭ھ۔ہ 


دک رواج تاویلا 0 (م [النساء] و : ۹ ۵)» 


وھ سے ق 


٤‏ فان او ی شیء فردوه ال 


تومنوق ان ۾ والیوم الاغرظ 


یعی اه ایمان والو ! اش اطاعت کرو اور اللہ 
کے زسول٭ کی اطاع تکرو اور ان لوگون کی اطاعت 
کرو جو تم میں صاحب حکومت ہیں - پھر اگر تم 
میں کسی معاملے میں باهم اختلاف و نزاع 7 
هو جاۓ تو اللہ اور اس کے رسول کی طرف رجوع 
کرو (اور جو کچھ وہاں ہے فیصله ملے؛ اه 
تسلیم کر تر) اگر تم اھ اور آھرہ ‏ دن پر 
ایمان رکهتر هوء اسی میں تمھارے لیر بہتری ےہ 
اور اسی میں انجام کر ی خوای ے . 

گی تسامان اللہ اور وسول گی اطاغت کو 
مطمح نظر ثهیرا لیں اور اپنا سفر حیا تکتاب و سنت 
کے احکام کی روشنی میں طے کرت کا فیصله کر لیں : 
تو ان کے باهمی اختلاف و نزاع کے دروازے بند 
هو جا_ے میں اور فتند و فساد کے ابھررۓے کے مواقع 
باق نہیں ره - لیک ن اگر بتقاضاو بشریت کسی 
معامار میں جھگڑا پیدا بھی هو جاۓ اور صورت حال 
اس حد تک نارک هو جاے که فریقین کا آپس میں 
کسی بہتر نتیجے تک پمنچنا ممکن له رع تو 
متنازع فی مسئل ےکو شرعی عدالت میں لے آنا چاەیے 
اور انتراق و اختلاف کے تمام دروازود کو جلد سے 
جلد بند کررۓ کی کوشش کرنا چاهیم که انسانی اور 
معاشری بهلایی کا واحد ذریعه یہی ے . 


۷ 
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قرآن 


جھگڑوں اور تنازعات کے فیصلے کے سلسلے 
میں ترآن مجید ۓ متعدد مقامات پر ق “ کا لفظ 
استعما ل کیا ے اور رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم 
کو حکم دیا که آپ" اگ رکوئی فیصله صادر فرمائیں 
تو قسط یمنی انصاف کے تقاضوں کو ملحوظ رکھیں۔ 


0 


فرمای وان مت فاكو بیشهم ۽ بالقطه إن 


بخ الشسطین (ه [المائدة] سم می اگر 
آپ* ان کے درسیان کوئی فیصله کریں تو انصاف 
کے ساتھکریں بلا شید اللہ انصاف کر والوں 
کو پسند کرتا ۵ . 

قرآن مجید ان تمام کتابوں ی تصدیق کرتا 
ره جو اس سے پہلے الہ کی طرف یم ازل کی گئیں› 
لہا اپ فیصله طلب امور کے لے اسی کی طرف 


رجوع کرنا چاہیے۔ ارشاد ہے : و آنزلنا الیک 


ا“ شی اڈ ما اواب ما dn‏ ۵ ۱ َ‫ 

الکتب بالحي ی ما بین يديه سن الکتب و 
یمتا ما لاک بینهم بَا انز اللہ و لا 

مه نم دز تیم 


o2 ہق‎ 


اهواء هم عم جاعک من الحقي ‌[المائد3]: رم)» 
یعنی (اے پیغبر) همه آپ* کی طرف ایسی 
کتاب اتاری جو خود بھی متصف بصدق هو 
اور ان کتابون کی بھی تصدیق کرنه وال ے؛ جو 
پہاے ہے موجود هیی» اور ان کت۔ابوں کی نگہبان 
سے » سو آپ* خدا کی نازل کی هوئی کتاب کے مطابق 
لوگوں کے داهمی معاملات کے متعاق فیصلے کریں 
اور جو سچائی آپ کے پاس آچی ے؛ اس چھوڑکر 
لوگوں کی خواهشود ک پیروی نه کریی - گی آیتوں 
دی راا وان اک رب 


سک و هص 7و س و کو مه کہ م۔ 

تتح ین واحذرهم ان یفتنوک شی بعض شا 
2 ك وا ره 

انل اللہ ایک ان تولوا کس اما ا اللہ و 

[ ا ۰ ۶ و ۰ ۰ 


اس سر مھا اس 


پینوم با ازل و ل 


3.0901 


TT‏ ات ون ومن کت بن 





قرآن 


¢ ۸ و و 


انه حکما قوم یوتتون (ه [الالدقا : وم .0)» 
یعی (اے پیغمبر! هم مکرر حکام دی هی 
کھ) ان کے باهمی معاملات میں اسی کےا تطابق 
فیصله کریں جو اللہ ۓ (آپ٭ پر) از ل کیا ے اور 
ان ی خواهشون کی پیروی نھ کریں یز ان ی 
طرف ہے هوشیار ره یکمن ایسا نھ هوکه ج وکچه 
خدا ۓ نازل کیا ے اس کے حکم (ی تعمیل و 
تنفیذ) میں آپ* کو ڈگمگا دی (یعنی ایسی صورت 
پیدا کر دیں که کسی حکم کا نفاذ عمل میں له 
آسکی)» پھر اگر یه لوگ رو گردانی کریں (اور حکم 
البی نھ مانی) تو جان لو که خدا کو یہی منظور 
ره که ان کے بعض گناهون کی وجه ہے ان پر 
مصیبت ڈالے اور حقیقت یھ هه که انسانول میں سے 
بہت ہے انسان (احکام حق ہے) افرمان هی - پھر 
(جو لوگ احکام الٰہی کا فیصله پسند نہیں کرۓ؛ 
تو وہ کیا چاهتر ہیں ؟) کیا جاهلیت کا سا فیصلہ 
چاھتے هی ؟ اور ان لوگوں کے لیے جو یقین رکھنے 
والر هی» اق ہے بهتر فیصله دینے والا کون . ہے 


دوسری جکه فرمایا .هه : ولاقتیع موه مم؟ 


ت ۳ ۰ 
و قل ات ین رل اللہ بن 7 ٭ و ابرت لا عُدل 


که (۳۲ [انشوری] : 
پیغمبر!) ان لوگوں کی خواهشود پر نھ چلیے او رکه 
دیج که اللہ ۓ جتنی کتابی نازل فرمائی هی» میں 


¢ ۱۵)» یعی (اے . 


ان سب پر ایمان لاتا هون اور مجهر یھ بھی حکم 
هوا عے که تمھارے درمیان عدل قائم کرود . 
فصل خصومات اور قیام عدل و انصاف کے باب 
میں کسی کی خواهشون کی عدم اتباع کا مفہوم 
بہت وسیع ھے ۔ کتنے ھی جھوورۓ اور غلط رو آدمی 
عدالت کو دھوکا دینے کی کوشش کر 2 هس اور 
اپنے حق میں فیصله کر اه کے لیے ساعی ہوتے ہیں - 


قرآن مجید ۓ اس کو سخت ا پسند فرنایا ے اور 
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قرآن 


عدالت کو از خود بھی اپنے علم و مطالعه ی روشنی 
میں کسی لتیج بر پہنچنے کی تلتین ی 
سے غلط قسم کی سفارشوں کی مخالفت کا مفہوم بھی 
ٹکلتا ے = قرآن مجید کا مقصد یه بھی که عدالت 
کو کسی طور سے بھی متأثر نہیں هونا چاہیے اور 
عدل و انصاف ی راہ میں کسی وع ک رکاوٹ نہیں 
ڈالنے دینی چاھیے ۔ عدالت کا یه بھی فرض .که 
کسی بای سے بڑی شخصیت کو بھی اپنے اوپر 
اثرانداز هوے کا موقع نه ده اور اپنے فرائض بغیر 
کسی بیرونی اثر پذیری کے پوری ذ.ر داری اور 
خوش اسلوبی ہے انجام ده - اس ضمن میں خواهشات 
ی پیروی ایک شنگین جرم رف جس ہے بچنی ی 
قرآن مجید بار بار تاکید کرتا _ه ؛ چنانچه حضرت 
داود عليه السلام کو» جو معاملہ فہمی اور 
عدلگستری ہیں اپنی نظیر لھ ر تے تھے؛ مخاطب 


sa ۳ 


کرک حکم دیا گیا : کر اہ 0 کیل خليفة فی 


2 


ارف کم ۷ بن ناس اي ولا تع الهوی 
ط0 ق“ و , 7 وف :8 


ات تم ات کے پم ا یوم الحساب 


(,م [ص] : ۹ء)ء یعنی اے دازد» هم ہے ت مکو 
زمین پر حاکم بنایا ہے سو لوگوں میں انصاف کے 
ساتھ فیصلےکرو - نفسانی خواهش کی پیروی نه کرنا - 
یه تمهی اھ ی راه نم بهثکا دے کی - جو لوگ اه 
کی راہ سے بھٹک جات هیی» ان کے لیےسخت عذاب 
ھوگا؛ اس لیے که وه روز حساب کو بهول بیٹھے . 
قرآن مجید ۓ عدل و انصاف کی تاکید کر 2 
هومه رسول اللہ صلی الله علیه و آله وسلّم کو بار بار 
حکم دیا ے که انصاف کے تقاضون کو هر حال میں 
پورا کریں اور عدل کے ترازو کو 
رکھیں اور ا وگوں میں اعلان کر دی ںکھ اللہ عدل و 


هر آن سیدھا 


قرآن 
تل اوت ربی بالط“ ([الاعراف]: ۹م)؛ یعنی 
کہ دیجیے که میرے رب ہے انتا یکر ےکا حکم 
دیا ے - مطلب ي هکه انصاف اور عدل (قلتط) وه 
انسانی اور اسلامی قدررے ج سک وکسی صورت مین 
نظر انداز نہیں کرنا چاھے : ال الله یار اذل 
والاحسان ول ای ذی ای ویشهی عن مالا 
و السکر و ادبی؟ یعظکم تن و رک 
[التحل]: . )» یعنی (مسلمانو!) اللہ تمهس حکم دیتا 
ہے که (ھر معاملر میں) انصاف کرو اور (سب کے 
ساتھ) بھلائی کرو اور قرابت دارون کے ساته حسن 





سلوک کرو اور تمهی ے حیائی کی باتوں ہے؛ 
هر طرح کی برائیوں سے اور ظلم و زیادتی کے کاموں 
ہے رو کتا _ه» وه تمهی اس لے نصیحت کرتا ہے 
که تم نصیحت قبول کرو - اس آیت میں قرآن مجید 
ے تین بانون کا حکم دیا ہے : (,) انصاف؛ (۲) 
بھلائی اور (۳) قرابت دارون ہے حسمن ساوک اور 
تین باتوں سے روک ے : (,) ہے حیانی؛ (م) برای 
اور (۳) ظلم و عدوان - احکام کے سلسلر میں سب 
سے پہلے عدل کا ذکر کیا» کیونکه عدل هی تمام 
لیکیوں اور محاسن اعمال ی اساس ے - جو شخص 
اس صفت (ع-دل) سے متصف هو گیا اس ۓ سب 
کچھ پا لیا - اس کے بعد وه نیک اور لوگوں کے 
ساتھ حسن سلوک کے جوهر ہے بھی بہرہ ور هوگا 
اور فحشاء و منکر» بغی و عدوان اور ظلم و 
بد کرداری ہے بھی کناره کش رے کا ۔ عدل کا 
جذبه انسان کو ایسے سانچر ہیں ڈھال دیتا ه که 
انسان کے لیے هر برائی اور نے حیای سے اجتناب اور 
کنارہ کشی سمکن ہو جاتی ے . 

عدل و انصاف کے تقاضوں کو پورا کرۓ ی 
اعمیت پر زور دیتے هوه ترآن مجید میں یہاں تک 


انصاف کو بنیادی اهمیت دیتا ے - ارشاد ے ۰ ا وناحت یق نی ره که ایا علیہم السلام 1 
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ترآن 


بعثت اور ان پر نزول کتب کا مقصد هی یه ھ که 
دلیا ہے اانصاق کو ختم کر دیا جاۓ اور الله 
کی زمین کو عدل و الصاف سے بهر دیا چاه تا که 
بی لوع انسان آرام اور سکه کی زندی بسر کر سکم 
اور ظلم و عدوان کا قطعی طور ہے خاتمه ہو 
جائۓے۔ اراد ۓ : لقد رما رتا ینت وَائْرلدَا 
معهم هم الكت و لمیر زان لشو م الشاس بالقسط؟ 
(ءه [الحدید] : ۵:)ء یعنی هم اپنے پیغەہروں 
کو کهل کهار احکام ده کر بهیجا اور هم ہے 
ان کے ساته کتاب اور عدل کی ترازو اتاری» تأکه 
لوگ انصاف پر قائم رهی ۔ بالفاظ دیگر حتوق اللہ 
اور حقوق العباد میں عدل کی راهی استوار کرنا اور 
انصاف کی ترازو هانه میں تهاس رکھنا تمام پیغمبروں 
کی بعثت کا مقصد اصلی تها . 

قرآن مجید ۓ مخالفین اسلام اور منکربن دبن 


سے بھی بتر سلوک روا رکوئے کی تاکید فرمانی ے۔ 


ىک مکرمہ میں کچھ لوگ ایس بھی تھے؛ جنھوں 
نے سول اللہ صلی اللہ علیه وآله وسلم اور آپ* کے 
متبعین ہے لڑۓ جھگڑۓ اور آپ * ک وگهر بار چھوڑےے 
پر مجبوز نہیں کیا تها؛ بلکه ان لوگوں نۓ آپ" کے 
ارے سی کل اوی ایا کے رکش 
ترآن مجید میں ان لوگون کے ساته لیکی کا سلوک 
کر.ه اور عدل و انصاف کا پرتا ؤکرۓے سے ملع نہیں 
کیا گیا ۰ لا یکم اللہ عن الذین لم بقاتلوکم في 


0 ق و لو ڭو 


اندین ولم یخرجوکم من ور ان تبر وهم و 
موا انوم" إن الله يحب الشيطين ( .> 
[الممتحنة] : ۸)؛ یعنی اللہ ٹکو ان لوگوں کے ساتھ 
احسان اور الصاف کا برتاؤ کرت ہے لہیں روکتا 
جو تم ہے دین کے بارے میں نہیں لڑے اور تم 
کو تہھارے گھروں ہے نہیں نکالا؛ اللہ تعالی 
انصاف کرۓ والوں ہے محبت رکھتا ہے ۔ اس کا 


۳۱ ۱ 








7 
1 
ا 


قرآن 





یه مطلب هرگز نہیں که منکرین اسلام کے صرف 
اس گروه ہے عدل و انصاف کا برتاؤ کیا جاۓۓ جو 
مسلمانوں کو کسی قسم ک تکلینتگبی پمنجا 2 
اور ان ہے قال نہیں کرت - قرآن میاه تو 
اپنے سخت ربن سخالفین کے ساتھ بھی دئیوی 
معاملات میں اسی طرح الصاف اور عدل کر کا 
حکم دیا ھے جس طرح که مسله‌انون کے ساتھ 
کیا جاتا ے۔۔ اس کا ان ا میں ذکر ے: 
ارو الذین استوا کا قوہ ین لته نه هدام الط 
ول ولا بجیرشتکم کات و عل 7 تعدلواط اغد ف 
رب للختوید وائقوا اط ان اله یر بنا 
تی ن (م [المآئدۃ] ۸)ء یعنی اه بسلهالو ! 
خدا (کی سچائی) کو مضبوطی ہے قائم کرے والے 
اور انصاف ی گواھی'دینے والے هو جاؤ ۔ ایسا کبھی 
لہ هو که کسی گروه ی دشمنی تموس اس بات کے . 
لیے ابهار دے که (اس کے ساتھ) الات له کرو - 
(ھر حال میں) انصاف کرو که یہی تقوی سے لگی 
هو بات بے اور الہ (ی افرمانی کے لتائج) ہے 
ڈرو - تم ج و کچھ کرت هو» الله اس کی خبر رکھنے 
والا ے . ۱ : 
ترآن مجید ے ان لوگوں کی شدید مذہت کی 

۵ باهمی لزاع کتاب و سنت کی روشی 
ط ےکراےۓ ہے گریزکرۓ ہیں کیولکه الهی اپنی 
سی عدم که وہ اپنے دعوے میں 
صادق نہیں ھیں؛ لذا شرمی ایله ان کے 
حلاف ھوگا اور اگر الهی پتین هو که فیصله ان 
کے حق میں جاے کا تو جهث رسول اللہ صلی اللہ 
علیہ و آله وسلم ی دمت حاضر هو بات 


۔ى م6 و ۳ 


سے روم ۶ھ( 
هی ؛ ء ولد دموا ای اللہ م ورمولیه لک نوم 
ہ۔ مه یه گم فه مر و عم هام ول فد dua‏ 


ادا و دردق سنهم مم ردنا O‏ لھم اس 
رھ ۰ 
م ربا 


ره كه هم ۰ 
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ار جج 


ترآن 


٠ 


مه میم تھے ےھ تھے ےہ 


0 یخانونٍ ان یحیف اللہ ا و 
اولنگ ف النوة (مم [النور] : ہم تا 
۰ یعی یه لوگ جب اللہ اور اس کے رسول 
صلی اللہ علیه و آله وسلم کی طرف اس غرض سے 
بلاۓ جاۓ ہیں که رسول اکرم؟ (ان کے نزاع 
ہے ای ان کر دران لعل کرتی تو ان نان 
کی اہ مکی ا 
طرف) ان کا حق بنتا هو تو سر تسلیم خم کے 
هوه آپ* کی طرف چلے آے هی ( کیونکه اطمینان 
هوتا که وهان حق رسی ھوگ)۔ کیا ان کے دلوں 
میں (کفر کا) برض ہے یا یھ شک (کی بیہاری) میں 
مبتلا میں یا اس اندیشے کا شکار ہیں کے اللہ اور 
اس کا رسول ان پر ظلم کریں گے ۔ اصل بات یھ 
_ه رکه یه لوگ شود هی ظالم ہیں ۔ اس سے اگلی 
آیت میں اهل ایمان ی خصوصیت بیان کرد 
خوے فربایا : الا كان قول المومنین إڈا دعتوا إلى 
اللہ و رسوله یک ينوم آن يقولوا سمعنا و اطنط 
ران السنلحون (مء (النور] : ١ه)ء‏ 
یمنی مسلمائون کی تو یھ بات ۵ که جب ان کو ( کسی 
مقدے میں) اللہ اور اس کے رسول کی طرف بلایا 
جاتا ے؛ تاکه آپ ان کے درمیان فیصله کریں تو 
وه که دیتے ہیں که ہم ہے سن لیا اور اس کو 
مان لیا ۔ یاد رکھو یہی وه لوگ ہیں جو فلاح 
پاۓ وال ہیں ۔ مطاب که وه فصل خصومات 
میں اللہ اور رسول کی سیم و اطاعت کو ضروری 
۵ رہ سود : اسلام کی آمد کے وقت جس طرح 
دوسری قومود میں سود کا رواج تها» اسی طرح 
عرب بھی اس مرض میں گرفتار تھے - چونکد 
اسلام لوگوں میں باهمی الفت و همدردی پیدا کرنا 
چاهتا ہے اور ایس تمام دروازوں کو بند کرد کا 








قرآن . 


- 


خواھ ناں ے؛ جو دومژون 1 ذمی و نکری یا 


.سا یی و بدنی تکلیف پر منتج هو ھول ٤‏ لهذا انسانی 


همدردی کے لیے الله ہے خیرات کا حیکم دیا تاکه 
جہاں تک هو سکے معاشرے کے معذوزم اور 
حاحت بند افراد کو سهارا ده کر انهی 0 ا 
طریقر سے زندگ گزارۓ میں مدد دی جا سکے 
سود خوری کی ذهنیت اس کے بالکل برعکس 
۔ سود خوار ایک ضرورت مند انسان ی ضرورت 
پوری کر_ 2 کے بجاے اس کی حاجت مندی کو 
مزید بڑھاتا ے اور اس میں ےبسی اور احتیاج ی 
زیادہ ہے زیاده کیفیت پیدا کرک اس ہے مالی فائده 
حاصل کرنا چاهتا ے - خود غرضی کا یه جذبه 
اس درجه بڑھ جانا هم که انسانی همدردی کا کونی 
شائبسه بھی اس کے دل میں باق نہیں رهتا اور وه 
ے رحم درنده کی طرح ضرورت مند افراد کو اہی 
سنگین گرفت میں لے کر ان کے جسم ہے خون کا 
آخری قطرہ تک نچوڑے کی کوشش کرتا ے ۔ 
ترآن مجید ہے اس حالت کو سرگ کے مرض ہے 
نشبیہ دی ے جسے صربی میں شیطان کہ مس ہے 
تعہبر کیا جاتا ے؛ یعی حصول زر ی ے رحمانه 
کوشش سے اس کا جذبه ترحم ختم هو جاتا ے اور 
وہ ایک پاکل کی طرح پیسے کے پیچھے دوژتا پهرتا 
به : انین اون الربو الا یتومون لا ما 
قوم ای تخبط لان ین ند دک بانیم 
تالا ان بیع بثل اربوا وآحل اللہ لئ خروم 


الربواط ان جاء ۳ موعظۃ من ربه انستمی له ۳ 


مہ ۔ھ ۱ گا 


سط وره ی الله وسن عاد د ناولسکت اعت 
الشارة ۳ فیها حل دون )۳ [البقرة] : ڈے ۲ 
یعنی جو لوگ سود لبم اور اس ہے اپنا پیٹ پالتے 
ھیں؛ وه کھڑے نہیں هو سکیں کے مگر اس آدمی 
کی طرح جس کو شیظان کی چهوت چهات ے باؤلا 
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کر دیا هو (یعنی مرگ کا روگ هو) یه اس لیے هوک 
که انهوت ۓ (سود کے نا جائز هوت سے انکار کیا 
اور )کہا خرید و فروخت کرنا بھی ایسا ھی ے جیسے 
قوض دے کر سود لینا؛ حالانکه خرید و فروخت 
کو تو خدا _ن حلال ٹھیرایا ے اور سود کو 
حرام ۔ سواب جس کسی کو اس کے پروردکار کی 
یه لصیحت پمنچ 2 اور وه آئندہ سود لیئے سے 
رک گیاء تو جو کچھ پبل لے چکا _ه» وہ اس کا 
هو چک اس کا معامله خدا کے حوالے ےء لیکن جو 
کونی باز نھ آیا تو وه دوزخی گروه میں ہے ے 
همیشه عذاب ۳ رهنر والا . 
سود ی حرمت کی ایک وجه تو یه هوی که 
سود خوار کے دل ہے همدردی اور رحم کا جذبه 
بالکل نکل جاتا ے اور وه پاکلوں کی طرح دولت 
سمیٹنے میں لگ جاتا ہے - دوسری وجه یه هے که 
سود سے سربایه دارلہ استحصال کی راہیں کھلی د 
اور ناجائز طریق ہے حصول دولت کا جذبه بژهتا هی 
جاتا _ه» لیکن 


اسلام اس از-دار سے دوات جمعغ 


کرد کا شدید مخالف ے ۔ وه خدا ترسی اور 
خیرات کے ذریعی معاشرے کے هر فرد میں السانی 
همدردی پیدا کرے کی تلقین کرتا ے ۔ اسلام کا 
نقطۂ نظر یه ےکھ سود سے معاشرے میں استحصال 
اور لو ٹکھسوٹ کا غلط جذبه پیدا هوتا _ه» اس لیے 
قرآن مجید میں ارشاد فره‌ایا گیا که سود کو 
ہے اور صدتا تکو بژهنا چاھے : یمق 


1 چ روف 


ال الربوا ویربی الصدقتط واه 1 بحب کل کار 


7 هونا چاه 


انیم (م [البقرة] : ہے٢)؛‏ یعی اللہ سود کو 
بثاتا ه اور خیرات کو بڑھاتا ھے اور هر ایس 
شخ صکو؛ جو نصیحت المبی کا ناپاس اور نا فرمان 
بے اللہ کی پسندیدی حاصل نہیں هو سکتی . 
سودی لین دین کے سلسلے میں اللہ تعالی ہے 
خصوصی طور پر درخ کا حکم ھے اور اس کے ساتھ 
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ھی یه بھی اعلان کر )گا جو سود کسی 
کے ذمے باق _ه» اس کو چهوژ دیا جاۓ اور اگر 
کوئی ایسا نہیں کرے گا اور سودی کاروبار کو 
بدستور جاری رکه کا تو اس کے جرم کی سنگییی 
کا یه عالم ہے که اس معاملے کو الله اور اس کے 
رسول کے ساتھ اعلان جنگ کے مترادف قرار دیا 
گیا - قرآن مجید اف لفظوں میں کہتاھ : + سای 


۵ ات اه 
الذین سوا أنقوا ان 7 مابقی من ازیو ان 


و مك وم ۰ ۵ ۵اه ورن 


کیچ وین 0 نال م فوا فاا 
۰ ْے‫ ۰ .27۵ م۔۔ 
إمحرپب سن الله و ریہ و ان تتم تک 


دوم و 


رءوس اام ٤‏ نظ لسن و و تظلمون 
)۲ [البةرة] : ۲2۸ و ۹ لد یعنی اه مسلمانو! 


2 ر تم واقعی خہدا پر ایمان رکھتے هو تو اس ہے 
ذرو» اور جس قدر سود» مقروضوں کے ذے باق 
ره گیا _ه» اس چھوڑ دو ۔ اگر تم ہے ایسا نه کیا 
تو پھر اللہ اور اس کہ رسول ہے جنگ کرےۓ کے لیے 
تیار هو جاؤ ( کیونکه معانعت کے صاف صاف حکم 
کے بعد اس کی خلاف ورزی کرنا» اللہ اور اس کے 
رسول سے برسر جنگ هو جانا ے) اور اگر ا 
ِِ روش) ہے توبه کر_2 هو» تو پھر تمھارے 
ہے یه حکم هه که اپنی اصلی رقم لے لو اور سود 
چھوڑ دو» نه تو تم کسی پر ظلم کرو نه تمهاره 


ساتھ ظلم کیا جاۓ گا . 


سود کی خرمت کے ملس می مزید ارشاد 
ف توه ارقو م یوک Tu‏ 

فرمايا : يا يها الذین اسنوا لا شاکا۔وا الربوا 

آنعانا شنت و اتدوا ۱ھ تملکم 


۶ ۰ 8 ه رز هه 


تون ضر تسا اشارالی اعدت لا E‏ 
(م [ال عمرن]: ۱۳۰و ۱۳۱)» یعنی ا 
سود کی کمائی سے؛ جو دگنی چوگنی ہو جاتی ے؛ 
اپنا پیٹ له بهرو - اللہ ۳۹ ڈرو ټاکه تم فلاح پاؤ 
اوراس آگ کے عذاب ہے ڈرو جو کافروں کے٠‏ لے 
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قران 


تیاز کی کی ار 

قرآن مجید کی ان آیاٹ کے مطابق سود کی 
خاصیت هی یه هی که جو مفلس ہیں وه مفاس تر 
هو جاے ہیں اور جو امیر ھیں وه امیر تر - سود 
کو حرام قرار درم کر قرآن مجید ایس استحضالی 
معاشرے کو ختم کر دینا چاهتا ہے - سود کو 


rier 


سراسر خسارے کا سودا قرار دیا سے 1 :و با الیتم 


من ربا تپ رو ی آسوال الاس یلا ربوا 
عشد الله ( ۰ [الروم] ::۳۹)» یی جو سود تم 
اس لیے دیٹے ه وکه لوگوں کے مالوں میں اضافه هو 
تو وہ اللہ کے لزدیک بڑھتا نہیں - نزول ترآن کے 
وقت سودی کار و بار معاشرے میں ربڑھ کی ھڈی ی 
حیثیت رکھتا تھاء مگر قرآن مجید ۓ اس کی شدید 
سذمت کی ہے اور سود کو لھ صرف رام قرار دیا 
ے بلکہ اللہ اور رسول کے ساتھ جنگ آزمائی ہے 
تعبیر کیا ھے . 

دب اخلاق: 
مس آیا ره اور اس ہے شعور و ادراک کی آنک ھکھولی 
اور مل جل کر رھہنے ی طرح ڈا ی .هم » اس وت 
سے اس کے سامتر کوئی له کوئی ضابطه اخلاق رها 
ے؛ جس کی پابندی کو اس ۓ ضروری لهیرایا 
ہےء اس لیے که اخلاق. کو اہناے اور اس کے 
تقاضون پر عم لکیر بغیں اجتماعی اور معاشرتی زلدگی 
کا تصور هی نہیں کیا جا سکتا - سطح ارض پر 
جتنی قومین لمودار هوئیں اور اس عالم رنگ و بو 
میں جتنے بھی مذهب پیدا هوه» ان میں همیشه 
ایک ایسا اخلاق محور ضرور رها هه جس کے 
گرد تمام لیکبان گردش کرتی تھیں اور جو اپنے 
اندر يه صلاحیت رکھتا تھا که تمام اعمال خر 
اس مرکزی لقطے پر مجتمع ھوے رھیں؛ مگر 
اسلام 2 اغاق کے جس پیماےۓ کا انتخاب کیا» 


با سے انسان عالم وجود ` 


۱ 
۱ 
1 
1 
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اور اس لاق بھی ے که سیرت و عم ل کو سنوارے 
کے سلسلے میں عمدہ ترین" کردار ادا کر سکے ۔ 
قرآن مجید کی اصطلاح میں اس یمان اور معیار کا 
نام تتوی ہے ۔ یه لفظ هر نیی» هر فضیات اور هر 
اچھے کام کے لے قرآن مجید میں ہار بار استعمال 
هرا ے ۔ اگر اسان تتری_ کو ملحوظ رکھے اور - 
اپنے اندر تعلق بانله» محبت الٰہی اور ال تمام صفات 
کو جمع کرے جو اس کو خیر و خوبی کی طرف 
قدم بڑھاۓ میں مدد دیتی هی تو وه ببترین اوصاف 
کا حامل قرار پا گا۔ یه حس نکردار اور علو اخلاق 
کا ایسا پیمانه ہے » جس کا کہوئی بدل لپی - 
ارشاد ہے : وَلِباس الشقوی ڈیک تیر (ے 
[الاعراف] : + ۲)؛ یعنی جو نتوی کا لباس ےء وهی 
سب ہے ہر ۔ھے 5 

جب کوئی شخص نقؤی کی مختلف کیفیتوں 
ہے بہرہ ور هو جاتا ھے تو اس میں ایسی ۱ 
اور فکر و نظر کی ایسی روش پیدا هو جاتی _ه» 
جس کی وجه ہے وه خبر و شر لیز اچھائی اور برای 
میں فرق و امتیاز کے تمام حدود ہے آگاه هو جاتا 
+ ايها الین اموا إن تقو | الله یجعل لکم 
ران او کر عشکم اتک و یشوه 
(م[الاننال] : ۲۸))؛ یعنی اے مومئو | اگر تم تتوی 
اتیار کرو گر تو لہ تەھیں حق و باطل میں امتیاز 
کرے کی قوت و صلاحیت بخش ده گا - تمھاری 
ہرائیساں تم سے دور کر ده گا اور تمهاری مغفرت 
فر ما دےکا. 

تی اختیار کرے ہے؛ چولکه مومن کلیڈ 

پنے آپ کو اللہ کے حوالے کر دیتا ے؛ لہذا اس : 
کے 3 اللہ کی طرف سے فلاح وکامرانی کے دروازے. 
کھ۔ول دم جالۓ هیں اور مصالئب و آلام سے 
مخاصی حاصل کرے کی صورتیں پیدا کر دی جاتی 


صبرت 
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ہیں - فرمان اقدس .هه : و من یتق الله یجمل له 
شری 6ر ا من عبت یل 
[الطلاق] ۰ +ء ئ۳ یعنی جو شخص اللہ کا تدوی 
اختیار کرے گا؛ اللہ اس کے لیے (رنج و حن سے) 
مخلصی کی راہ پیدا کر ده گا اور ایس ایسےذرائع سے 
رزق عطا فرماۓغ کا که جن کا وہ تصور بھی نہیں 
کر سکتا - پھر هر قسم کی سہولت و آسانی بھی اے 
میسر آ جاتی ہے : ومن يتق اله عل له من 
آمرہ سرا (وه [الطلاق] :م)؛ یمی جو شخص 
الت کے تقوی کو اپنا شعار بنا لے گا ء اللہ اس کے 
کاہوں میں سہولت پیدا کر دی گا 
تقوی کے بارے میں تفصیلات» گزشته صفحات 
میں تقوی کے بیان میں بتائی جا چکی ہیں - یہاں 
یه بتانا متصود ے که اخلاق کا اصل مرکز نتوی 
عے اور یه ایک ایسا جامع لفظ ره» جس نے اپنے 
اندر ان تمام امور کو سمیٹ لیا جو کسی نوع سے 
بھی اخلاق و کردار کی عمدگی ہے تعلق رکھتے 
ہیں ۱ 
آنحضرت؟ کا خاق قرآن مجید تھا ۔ مطلب یه 
سے کہ آپ* کے اخلاق کے تمام پہلو؛ قرآن مجید 
کی تعلیمات و ارشادات کے سانچے میں ڈھلے هوه 
تھے ۔ توازن» سچانی» لیگی؛ دوسروں کی خیرخواهی: 
جذبہ خدمت خلق» احکام الٰہی کی اطاعت؛ گفتار میں 
اعتدال اور فکر و نظر میں استواری» قلب و ذهن 
ہیں لورالیت» عبادت میں انهماک» تبلیغ دین کا شوق 
ور ولوله» اخلاق کی دولت ے پایاں ے ببره مندی» 
باتهیون کی بھلائی اور مخلوق خدا ی همدردی» جو 
بخص ان صشات ہے متصف ھوک اس کو 
خلاق حسنه کا مکمل ترین نموه کہا جاے کا , 
ترآن مجید ۓ محاسن اعمال اور حسن سیرت 
! منیع اور مرکز آنحضرت صلی الله علیه و آله وسلم 
,ذات کو قرار د ےکر تمام د یا کے لیے آپ* 


کی ذات 


۳۵ 


| 
۱ 
0 
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کو اسوه حسنه» یعنی کاسل نمونه لهیرایا اور دیا 
کو آپ؟ ہے۔ اتباع کی دعوت دی چتانچه فربایا . 

ند کان نکم في رسول اش اسر کیان 
و اله و اليوم أل وود کنر اللہ کشیرا 
(۳۳ [الاحزاب] : , 7)» یعی بلا شبہه تمهاری 
اطاعت و پیردی کے لے رسول اللہ صل الله عليه 


۱ وآله وسام میں اوه حسنه پایا جاتا ے؛ لیکن اس 


ہے اا توفیق اس یکو ملے گی جو الہ اور 
روز آغرت پر یتین رکھتا هوه اور اللہ کو کثرتِ 
سے یاد کرتا هو - دوسری جکه آنحضرت در ان 
عليه و آله وسلم سے فرمایا : وإنک لعل علق 

عظیم 0 (ہو [القلم] : ع)» یعی (اے رسول 
اکرم۶) آپ بلاشببه اغلاق کے اعلی مرتبے پر فائز 
رسول اللہ صلی اللہ :عله و آله وسلم جہاں 
اغلاق و سہرت کی جامعیت و هسه‌گیری کے باند 
منصب پر فائز تھے؛ وھاں اس کی تکمیل و اتمام 
کی آخری منزل بھی آپ* هی کی ذات گرامی قدر 
تھی : وما آرسلنک إلا نة لاس بشیرا و تذیرا 
ون کر الشاس لا ملسو (مم [مبا] : 
۸ یعنی هم نے آپ* کو دنیا بهر یک لوگوں 
کے لے ہشیر و نذیر بنا کر بهیجا ھےء لیکن اکثر 
مخالفین اس حقیقت ہے آگه نہیں ء 

آپ* کی سبرت» ہپاکیزگ: کشادہ دلی اور 
اخلاق کی رنعت و عظمت کا ذکر قرآن مجید ان 
ال اف : ا تک مرگ ر 
[الانشراح] : ,)» یی کیا هم نے آپ؟ کا میته 
نہیں کهول دیا مطلپ یه که آنحضر ت٣‏ کا سرنه 
اخلاق جمیده اور اعمال حمنه کے لے مکمل طور 
پر کهول دیا گیا تھا اور وه تمام لیکی۔وں اور 
پاکیزگیوں کا مخزن قرار پا گیا تھا , 
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ذیل میں قرآن مجید ی وه آیات درج کی جاتی 
هس» جن سے اسلامی اخلاقیات کے مزاج اور لوعیت 
کو سمجھئے میں مدد ملی ہے اور پتا چلتا ےہ که 
قرآن مجید کی رو سے اخلاق کا دائرہ کس درجد 
وسعت پذیر ے : 

غییت» جس اور سوء فان سے ِِ 


بای الذين موا جتیوا كیا من ان 
ص all‏ ۳ 
يعض ان الم ول تمس کے 
/ را و ما۵ وؤئے an‏ 


کا ای با آحبد کم اَن بک ھ اه میا 


رش 


ر ھشمو: 
اا ممیت ساد لوا سے 
78 بجو؛ که بعض گهان گناہ ھوے هی» اور 
ایک دوسرے کے بارے میں تجسس نه کرو اور نہ 
تر کی ین کر تس کون 
اس بات کو پسند کر ه گا که اپنر مره هوه 
بھائی کا گوشت کھائۓ ؟ اس ہے تم ضرور لفرت 
کر وگ اور اللہ ے ہے درست رهو - مم شک انها نويد 
قبول کرت والا مهربان ی . 


کا نه ا ية 7 زه زد 


اق ے مهم مهو من و 7 


سو 


ت 


۰ واتق واه ِن اد 


۳ ہف“ مه وگو o‏ 


ی ان کر ۰ 


ت ۵ ری 2 ۰ n‏ سw‏ وک ية 


7 کا لعل 7 شابوا بالا قابط 
و کے ومک تو لا روت 23+ 


ند توف بعد لایمان» ون لم يتب اوک 


هم اوت (وم [الحجرت] : (r:‏ یم 7 
ايان والو ! کوئی مرد کسی دوسرے کا مذاق نه 
اڑاۓ سمکن ہے (جن کا مذاق اڑایا جا رها ے) وه 
ان سے (جو مذاق اڑا ره هی) بہتر هون اور نه 
عورتیں عورتوں کا مذاق اڑائیں؛ هو سکتا ه وه 
ان (مذاق کرۓ والی۔ؤں) نے بہتر هون اور اپر 
مومن بھائی کو عیب نه لگاؤ اور نه ایک دوسرے 


۳۱ ۷ 


ان 


ص 


قر 


کا برا نام رکهو ۔ ایمان قبول کر لینے کے بعد برا " 


: نام رکھنا گناہ هی اور جو اب بهی"توبه نھ کریں؛ 








وه ظالم هی ۔ 
عفو اور در گزر کو اپنا شعار بنا لو ۰ وان 


۳ 


۳ ۳۹ 


روغ و وگ وه اه م ي ار و ۰ 


تعفوا و تصفحوا و تغفروا فان الله غفور رجیم 
(مہ J‏ [التغابن] و ر( یع ی اگر تم معاف کر دو 
اور در گزر سے کام لو اور بخش دو تو الله ٠‏ 
(بھی) بڑا بخشنے والا مہربان ہے . 

ناپ تول درست رکهو» اس میں کی بیشی 
سے کم له لو : االو پا لقسط و لا 
EE‏ المیزان (۵۵ الجا : ٩‏ یعی 
انصاف کے ساتھ ٹھیک هیک تولو اور تول کم 
نه کرو؛ 

امانت اور عمد کی جو ذسس داریاں تمھارے 
یرد هی ان کو پورا کرو : ان ا ا 
اَن تودوا الْسنتت 1 اعلیا (م [النسآع] : ۵۸)ء؛ 
یا کو حکم دیتا ہے که امانت والوں ی 
اداندی ان کے عوالے ر دیا کرو - اد فرمایا : 
اا الذین ا و نوا الم رهام من 
[الەآئدة] : ,)ء یعنی اه ایمان والو! اپنے اقراروں 
کو پورا کرو : 

ماں پاپ کے ساتھ احسان کسرو» یتیەوں؛ 
مسکینول » با پژوسیود اور قرابت داروں کے حقوق کا 
04007 : و او الِدین اسان و بذی ری 


و الي 7 ا و اجار ذی ال بی ۴ الا 


وکا یا 


الجنشب 7 لم احب بانب و ابن شر 


e<»‏ طض ےہ 


وبا سبلکت اَْمَانکمم ط ات ان ا من 
کان خالا فخورا (م [الساء] : »)۳٩‏ یعنی 
مسا باپ کے ساتھ؛ قرابت داروں کے ساتھ؛ 
یترموں اور سسکینوں کے ساتھ؛ء پڑوسیوں کے ساتھ؛ 
خواه قرابت والر پزوسی هون خواه اجنبی هون » 
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نیز پاس کہ اٹھنے:بیٹھنے .والون کے ساته اور ان 
لوگوں کے ساتھ چومسافر هوں؛ اور ان کے ساتھ 
جو (لونڈی غلام هوۓ کی وجھ ہے) تمھارے 
قبضے میں هوں؛ احسان اور حسن سلوک کے ساتھ 
پیش آؤ۔ قرآن مجید _2 والدین کے ساتھ حسن سلوک 
کی بہت.تاکید کی ہے : و.وصیتا اسان بوالیدیه 
إحساناط (دم ‏ [الاحقاف]: د) » یعی هم ے 
انسان کو۔اپنے والدین کے ساتھ بهلای کرد کا 


س ے۔ 8 


سکم .دیا ار ا افضرمایا: ۳ قضی رک إلا 


ہت ات مه 


تد آ8 انا وپالوالدین حاط ۷ یبن عندک 


الك اه اما تلا تقل ا اف و 
هرما وتل تما تولا ریا ٥‏ واا 
جناح الذل سن الرحمة و تل ل رب اھا کب 


۱ 


ربینی 2 ص را (ے١‏ ای ا غین ۶ “(rw TY‏ 


دی تمھارے: پروردکار ے يه بات ضروری قرار 
دے دی که اس ے سوا کسی کی بندی نه 
کرو اور مان باپ کے ساتھ بھلائی کرو اگر 
بان باپ میں ہے کوئی ایک یا دونود» تمهاری 
زندی میں بڑھاے کی عمر تک پہنچ جائیں (اور ان 
کی خدمت کا بوجھ تم پر آ پڑے) تو ان.ی کسی 
بات پر اف نه کرو (یعنی کسوئی بات کتنی هی 
ناگوار گزره» حرف شکایت زبان پر نه لا اور نه 
(تیزی میں آ کر) ان کو جھڑکنے لگو؛ ان سے 


بات چیت عزت و ادب کے ساتھ کرو ۔ ان کے 


آکے محبت و سہربانی کے ساته عاجزی کا سر. 


جھکاۓ رکھو؛ ان کے حق میں هميشه دعا کرو 
که پروردگار جس طرح انهون ے مجھے صغر سی 
میں پالا پوسا اور بڑا کیاء اسی طرح تو بھی آن پر 
رحم کر . 


قرآن مجید ۓ یه تعلیم دی که جس بات کا 


ے یر 











اقرآن 
علم دنه هو» ۰اس > پیچھے له هو لیا :کرو اور 


رو 


ہ4 


ت 


غلظ باتیی کہنے سنن ہے بچیو: ولا 
مالیی تک به عله إن السم و البصر وواد کل 
اولسک کن عنه سول ۱21 یی اسرآعیل] ٦‏ 5 
یعی جس بات کا تمهی علم نھ هو اس ے پیچهم 
نه هو لیا کرو ياد رکهو» کان» آنکھ اور دل ان 
سب کے بارنه میں باز پرس هو وا ی .۵ . 

کو ی ور کر نہ چلو؛ هر حال میں اعتدال 
میں رهو : ولا تمش فی الارض برحاء نک لن 
تخرق الارض ولن تیلم الجبال ا ۱2۸ 


۳۱ اسرآعیل] + ۳2)» یعنی زسین پر اکڑ کر له 


شارت یقینا تم زمین میں شکاف نہیں ڈال سکتر اور 
نھ پہاڑوں کی لمائی کو پہنچ سکتے هو . 

ازدواجی زندگ ہیں انی ببویون کے ساته 
هميشه حسن سلوک کرو : وعا شروهن بال‌سروف» 
(م [الساءا: و )ء یعنی ان (بیویود) کے ساته 
اچهی طرح رهو سپو . 

سم سمجھ کر دو اور سید ھی بات منه ن 
او ہو الذین سو | اتقوا اله و وتونوا قو 
:.ے) یی 
والو ! الہ سے ڈرو اور بات جچی تلی اور 
پق کہو . ۱ 

دوسرون کا پیشواژن اور معبودوں کے 
بارے میں نازیبا الفاظ نه استعمال کرو ولا تسوا 


سید (۳س [الاحزاب] : اے: ایمان 


ت هت مه گوس و كه و سر و ما ۵و o‏ 

الذین یدعون من دون الله فیسبوا اللہ عدوا بر 
۰ : ۰ 
علم* (ہ [الانعام] : ہ.)؛ یعنی جنهی ید لوگ 


خدا کے سوا پکارے ھیں) تم انھیں گالیاں له دو که 
پھر وه بھی حد ہے متجاوز هوکر بر سجهر بوجھے 


ال ایمال کے لیے لازہی قرار دیا که وه 
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عدل و انصاف کے تقاضون کو غیر مشروط طور 
ہے پورا کریں اور کسی کی ضد یا مخالفت میں 
آ کر اس کے خلاف فیصله نھ کریں . 

" تمام بنی نوع السان تکریم و احترام کہ 
یکساں استحقاق رکھتے هی : و قد گرا بی 
ادم و حسلھم نى البروالبحر ورژفنهم يِن لطبت 


کو رہ و و ow‏ مه 


و على کشیر ممن خلقنا تفضياد ا 
7 اسرآعیل] : .ے) » یعنی هم نے بی آدم کو 
عزت بخشی اور ان کو جنگل اور دریا میں سواری 
دی اور پاکیزه روزی عطا کی اور ان کو اپی 
بہت سی مخلوقات پر فضیلت دی . 

فضیلت کا اصل پیمانه سبرت اور . کردار ی 
بلندی اور پاکیزی سے ۔ سل اور جاه و حشم معیار 
فضیلت نہیں ۔ انسان کا اخلاق فرض ره کے وه 
نیک اور پرمیزگاری هی کو معیار فضیلت گردا 2 : 


۵ مره a‏ ہ صو 2 


پابھا الاس انا لمکم من رو ای وجاشکم 


عم و ا۔م 


شمویا و قبادل سارت وا" ان اک عند اه 
8 زن لته علیم خن (وم [ الحچرت ] : 
۳ یعنی اے لوگو ! هم نے ت مکو ایک مرد اور 
ایک عورت سے پیدا کیا اور تەھاری قومیں اور قبیلے 
بناۓ تاکە ایک دوسرے کو شناخت کرو اور اللہ 
۳19 نزدیک تم میں ے زیادہ عزت والا وہ ے دو 
زیادہ پرهیزکار ہے - بلا شبہہ اللہ س بکو جانن والا 
اور سب ہے باخس ے . 

اھ تعالی ہے حکم دیا که کسی ک گور 
جاؤ تو یونہیں اندر نه گهس جاؤ بلکه 
دروازه پر کھڑے هو کر آواز دوہ اجازت 
مانگو؛ سلام کمو» اگر صاحب خانه کی طرف سے 
اجره رتو اندر ناو ورنه داپس او 


8 الذین | آ تلد غلوا ود ۷ 6 وتک 


۸ 








قرآن 


سم مس 
ي ۵ مه ۵ ¢ مب 6 و 


EE‏ و ا عل اهلاط دلکم خہر 
لک تملکم تد کرون لھ [النور] :ےء)ء یعنی 
اه ایمان والو ! اپه گهرون کے علاوه دوسرے 
کے گهرون میں مت جایا کرو یہاں تک "که ان سے 
اجازت لے لو اور گھر والون کو سلام کہو - ید 
بات تمهاره لے بہت ببتر رھ تاکه تم خیال ` 
رکهو - نیز فرمایا + قان لم تجدوا فیها آحدا 
فلا تدخلوها می ون کم ون تیل کم 
عو فارجموا ٠‏ هو آزی کہ (م ۲[النورا:۲۸)» 
یعنی پھر اگر گهر میکس یکو نھ پا تو اس میں ند 
جاؤ جب تک که اجازت نھ ملے اور اگر تم سے 
کہا جاے که واپس چلے جاؤ تو واپس هو جاؤ - 
اس میں تمھارے لیے بڑی پاکیزہ بات ہے د اگر 
کسی ہکان میں کوئی خاص آدمی نہیں رھتاء نه 
اس میں داخلے کے لیے کوئی روک ٹوک ے؛ مثلا 


مسجد» مدرسد» خازقاه را سراه وغره تو اس میں 


۰ 


ا میک 


بلا اجازت بھی داخل هو سکتے ھی ۰ 


کے و مرو رو لغم فک و ور مه 


جناح ان تدخلوا بوتا غر سک نة فیها ماع لک 
(م۲ [النور] : ۹م) یعنی جن تو 27 
سکونت پذیر نہیں ے اور ان میں تمهارا کچھ 
مال هو ان میں پغبر اجازت کے جا سکتے هو . 
پاکہازی اور نیک کرذاری 
ھوے فرمایا که مردون کو چاھیے که وه ابی 
نظریں نیچی رکهی اور اپنے ناموس کی حفاظات 


ع٤‏ و مود هو و ۵ مه 


زی قل للمژننین کشا من ابصارهم و 


0 


ی تلقین کرت 


وت 


عم ععم 


ت 


ینوا فروجهم* (مء [الشور] : ۰م) - یعنی 
(اے پیغمبر) مومن مردوں ہے کہیے که وه اپنی 
نظریں نیچی رکھیں اور ستر ی حفاظت کریں ۔ اس 
سے اگل آیت میں عورتوں کو إ بھی یہی حکم دیا 


| گیا _ه ول للمومنت شین من ابصار ه ؛ن 7 


۳ 
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س رت س ہد 


5 و . 


روجو (م۲ [النور]: بس) یعی (اے 
پیغمہر) مومن عورتوں سے بھی کہیے که وه ابنی 
نظر نیچی رکھیں اور ستر کی حفاظت کریں - 
مزید آداب سکھلاۓ که دن رات میں تین 
وقت ایس هس که ان میں تمھارے خاص ملازم 


مق 


"رھ 


اور لونڈی غلام بھی اور وہ جو حد بلوغ کو نہیں 
له 
2 اجازت لیے بغیر اندر له جائیں : بایها 


وا و اه ا ور 2 وط نک و 


الذین امٹوا ایستاذنک ۾ الذین ملکت ایمانہ 


این م تسوا الحلم نکم فلت ره من قبل 
صلوة ا فجروحین تن ایک ہن اله رة 


۰ la 


0892 ة العشاء قٹ لت عورت لکم؟ 


(م [الد۔ور] ۳ 9×" دی اے ايان والو ! تین 


وس رر 


وقت ایسے هی که تم سے اجازت لے کر آئیں وه 
لوگ جو لونڈی غلام هویب کی وجه ہے تمھارے 
قبضے میں ہیں اور جو ابھی حد با۔وغ کو نہیں 
پہنچے ۔ 
جب تم (آرام ی غرض ہے) دوپہر کو کپڑے 
اتارۓ موه اور لباز عشا کے بعد , 

عظیم اغلاق کے حامل لوگوں کی ایک 
علامت یه ے که نھ وه جہلا ہے الجھتے میں اور 
زه کہر و غرور کا مظاهره کرے ہیں۔ وه تو 
و عباد 


(وه وقت یه ھیں) نماز فجر سے پہلے؛ اور 


عجزو انکسار ہے پیکر هو ہیں : 
الرحمن الذیمن نوک عل الارض هونا و ذا 
حابي انجهلون فا ا ان 
یعی خداے رحمن کے بندے تو وہ هیں جو زمین پر 
فروتی ہے چلتے هی اور جب جاھل لوگ ان سے 
گنتگو کرے ہیں تو کہتے ہیں ”سلام“ . 

هر معاملےمیں‌میائەروی اختیاری جاۓ: و الذین 
اذا آ تر سر ولم یروا و کال من ذنک 
اوہ اتشرفان اه عجاہ می ودرگ 
جب خرچ کرے ہیں تو له ے جا اڑاۓ هی اور 








قرآن 
زه ه تیگ کا اهر کر مان ۷ اعصشدال کے 
سا ی؛ لہ ضرورث سے زیادہ لہ 


ےرہگ ۰ م 


ہے ۰ 21 الذین سوا تُدوا الہ رت یع 
الصدتین (و[التوبة]: وں ,) بعنی اه ایمان والو! 
اللہ ہے ڈرۓ رهو » اور هميشه راست بازون کا 
ماه دو . 

دين ی و بھی جو فرضٍ حسکمت و 
دانائی اور بہتر اسلوب سے کرو : ادع ی 2 


و 0 


ریک ک بالحكمة و الموعظة الحستة و جادلهم 


نا هي خسنا (-, [التصل] : ۱۲۵)» یعی 
(اے پیغمبر !) آپ اپنے پروزدگار کی طرف لوگوں 
کو بلائیے حکمت ہے اور اچهی نصیحت ہے اور 


۱ بخالفود ہے بحث کیجے تو وہ بفی احسن طریقے 


ا سے ۰ 


اگر کسی معاملے میں کسی ہے بدله لو تو 
زیادتی له کرو اور لمیر کر هار هی وان 
عاتیتم ا بمثل ماصوقبتم إ به " ولن ۵ صبرتم 


ہے ۔ هو ص با 


له-و خر للسبریین (و , [النعل] : ۲ب) یعی 
اگر تم (مخالفون ہے کسی سختی ک) بدله لو تو 
ہس اس قدر لو» جس قدرکه تم کو تکلیف پہنچائی 
گی اور اگر تم صبر سے کام لو تو یه صب رکر.ن 
والوں کے حق میں ہہت هی اچھا ے . 

اچهی بات کرو اور سلجھے ھوے انداز سے 
لوگوں سے مخاطب هو اور شیطان کے هت ھکنڈوں میں 
له آؤ : ول بای ُکولوا ال ھی حرط ۱ ان 
یمن رخ یلیم إن الشیطن کان لأدنسان ۳ 
مت 0 )ے1 ای اسراعیل] : م۵۳) - یعنی 
7 لہ صلی ا عليه و آله و سم مره بندون 

سے که دیجیے که جو بات کپو بہترین بات کہو ۔ 
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قرآن 
شیطان لوگوں کے درمیان فساد ڈالتا ے ۔ یق 
شیطان السان کا صریح دشمن ہے . 

صر کا داسن کبھی هاتھ ہے نه چھوڑو : 
فاصبر لن وعد اله عق؟ (.م [الەؤمن] : عع) 
یعی (اہے ھ۶4 آپ* مبر کریی» اق کا وعده 
سچاے , ۱ 

جو لوگ دانسته یا نادانسته گناهون کا ارتکاب کر 
بیٹھے هین» انہیں اه ی رحمت پر بھروسا رکھنا چاھیے۔ 
یاس و قنوط کا تصور بھی دل این له الیل 
اذى ای آسرفوا عل نموم لا تنم و ام 

اہ مها شگو - ین 


رة اززرط لن الت یغفر الذنوب جمیساط ا هو 
الور اتر وا 
(اے پیغمبر !) لوگوں ہس که دیں که اے میرے 
بندو» جنھوں ے ابي جانون پر زیادتی کی ے؛ اللہ 
کی رحمت سے نا امید نھ ھولاء اللہ سب گناھوں کو 


: ۵۲۳)» یعی 


بخش دم گا؛ وه تو نخشنے والا مهربان هم 

هر ال میں الله پر بهروسا رکهو : وعلی اللہ 
نلیتوکل نسوینون (ه [الماشدۃ] : , »)١‏ یعی 
ایمان داروں کو اللہ ھی پر بهروسا رکھنا 
چامۓ 

زندی ی هر منزلٍ ہیں شکر و سپا س کو وطیرہ نا 
چاھیے: EL‏ اه بعذا کم ِن کر و 


ااه 


و امنتم" و کان اللہ شا کرا غلا (م [السآع] ۰ 
۰۵ یعی 1 ۳1 کے کر گزار رهو اور اس 
پر ایمان ! لے آؤ تو اللہ تم کو عذاب دے کر کما 
کره گا اور اه تو بڑا قدر دان اور بڑاعام والا ش. 
قرآن مجید میں مختلف مقامات پر اخلاق کے 
مختاف پہلووں کی نشان دبی کی گئی ے - یہاں 
اختصار کے ساته ان .مین ہے صرف بعض پہلووں کا 
ذک رکیا گیا ره . 


ے١‏ معاشیات : قرآن م کوئی معاشیات 


TY» 











قرآن 
ی کتاب نہیں ہے اون اسی لیے اس موضوع ہے 
متعاق اس ہے کل کر بحث ھی نہیں کی ے » 
تاهم کچھ اشارے ضرور کیے هن جن سے هم یھ 
جان سکتے ہیں که اس موضوع پر قرآن ید کا 
نقطهُ نظ ر کیا ے ۔ ان آیات کے مطالعے ہے هم اس 
نتجیر پر پہنچتے هس که اس ضمن میں قرآن مجید 
کا نظریه یه ہے که سرماۓ کو بهر صورت خرچ 
کیا جاد» کسی نھ کسی انداز ہے مستحتن میں 
تقسیم کیا جاےۓ جہاں تک هو سکے اس کو پھیلایا 
جاۓ اور چند هاتهون میں مرنکز ہوۓ سے روک 
جمم کرنا اور گن گن کر 


تجوریون میں محفوظ رکهنا» قرآن مجید کے نزدیک 


جاۓ - سربایه 


قطعی ممنوع ره - جن لوگوں کو دولت جم 
کره کی عادت پڑ چکی ے اور جو خدا اور 
معاشر_ه کے ان حقوق کو جن ی شریعت اسلامی 
کن :ا یدیق کی ره ادا ی کر اف اک 
ار بی ا ھت او : و ادن 9 
الاه وال BERE‏ سیل اللہ 


لز ته كوا 


فمشر هم بعذاب ال 0 یوم یحمی 


ها علیها ۳ نار 


ی وان ار عشثاوعنکوے ی وی عم 


وو فسوی بها باهم و 05 و ردم 


۵ ها 5 227 لا انم تر ا کشتم 
تبون 0 (و [التوبة] : ۵)ء یعنی 
جو لوگ سونا اور چاندی جمع کرے ہیں اور اس 
کو اللہ کی راہ میں خرچ نہیں کرت ان کو اس 
دن کے درد ناک عذاب کی خوش خہری سنا دو 
جس دن وه مال دوزخ کی آگ میں خوب گرم کیا 
جاۓ گا ۔ پھر اس سے ان کی پیشانیاں اور پہلو اور 
پیٹھیں داغی جائیں گی اور کہا جاے گا که یه وهی 
مال .هه جو تم ے اپز لیے جمع کیا تها» سو جو 
تم جمم کر تھے اس کا مزه چکهو - 

ترآن مجید اس بات ی طرف بھی اشاره کرتا 


Tw 
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قرآن 

ھے که دولت پر کسی خاص شخص با گروه کا 

قبضه یا اجاره داری نہیں اس کو پورے 
2 ارا الہی 

ره : افا ال على رسوله ب ين هل القرى قي 

7 و سول ولذی القرٰی یی ٦ت‏ وابن 

السبیل ای ل دول الاغنیاء بتک 


(۹ہ [الحشر] : ے) یعنی جو مال اللہ تعالی ۓ فتح 
کے نتیجر میں بستیوں والوں ہے اپنے رسول کو 
دل ےس اق او اھک رت اور زرل کد 
قرابت داروں اور یٹیموں اور حاجت مندوں اور 
مسافروں کے لے عے - (تقسیم مال کا یه انداز اس بنا 
پر ے) تأکه جوتم میں دولت ند هی بال الٹھی 
کے هاتهون میں مرتکز هو کر نھ ره جاۓ . 

قرآن مجید کی رو سے دولت مندوں کے مال و 
دولت میں ان لوگوں کا بھی حصه ے جو حاجتون 
اور ضرورتوں کی وجه ہے دست سوال دراز کرت 
پر مجبور هو جاے مین اور ان کا بھی حق هه جو 
حاجت مند تو هی مگر شرم وحیا اور عزت نفس ی 
عاطر سوال نہیں کر سکتر - قرآن مجید ۓ اهل 
بنت کی صفات کا ذک رکرےے ھوے فربایا که ال 
:کے وه نیک بندے؛ جن میں ق‌الواقم نیکی اور بھلائی 
کی روح کار فرما رهی» اور جو دلیا میں راتوں کو 
بیدار ره کر اپنے ذوق بددی کا سامان کرة تھے 
اور وه اپنے بال و دولت میں حاجت مند افراد 
کے حق کو پہچالتے هوه اش کو ادا کرے تھے 
س سلملے ہیں وه کسی قسم کی کوتاھی نہیں 
رتم تھے : الم انوا قبل ڈگ یتین 2 
لوا یی من الْیْل مایهجو ه و 
ارم يترون O‏ دی اوا ۹۹ 
سانل ۲ المعروم ۵١(‏ [الذاريت] : > تا و ) 
فی وة اس سے پہلے (دنیا کی زندگ میں) لیکی کے 


۱ معاشرے میں داثر و سائر رهنا چاهیر 


FY? 


فران 





خوگر تھے ؛ رات کے تهوشه عم )حصے میں سوه 
ش ماو کوۓ تھے 
اور ان کے مال میں مانگنے والی اور نہ "مانگنی 
والے دونوں کا حق هونا تھا . 


تھے اور اوقات سحر میں اش 


بلا شیمه نماز ایک نهایت هی اهم فریضه اور 
اسلام کا بنیادی رذن ے - اتی بڑی نیک اور 
تقرب آل زر ذریعه هون کے باوجود اس کا تعلق 
بہت حد تک انسان ی اپنی ذات سے ے دی 
عملا نیک ی روح» عقائد کے علاوہ الفاق فی سبیل اللہ 
میں مضمر ہے اور اس ہے همارا پورا معاشره متأثر 


ھوتا ے - قرآن مجید اس حة حقیقت کو ان الفاظ مین بیان 


رو هد ور 


فرہاتا ےم لی ال ان تولوا قل 


الق و الشرِب و لکن کا سا اسن 


و الوم لاخ واللنگة و اكب و ا 


۳ اتی الال على i‏ ڏوی الق و ال سی 
و السکین و ابن السبيلل : و السایلین و فی 
الرقاب“ (ء [البقرق]: ع۱)» یعنی ٹیک یہی نہیں 
کلم ‌کری با شرب کر یت سس کاس 
طرف بنه کر لو» بلکه نیک یھ _ که لوگ اللہ پر؛ 
روز آخرت پر؛ فرشتوں پر؛ اور اللہ کی کتاب پر اور 


باق 


پیغەبروں پر ایمان لائیں اور اللہ کی محبت میں 
انا مال رشتے داروں » بتیمود؛ رکا 
مسافروں؛ مانگنے والوں پر اور گردنوں کے چھڑاۓ 

میں خرچ کریں ۔ دوسری جگه فرمایا لیکی کا اصل 
دارومدار هی الفاق پر ے اور انفاق بھی ایسی چیز 


ہک هو جس کو تم مدوب رکھتے هو : 6 تنادوا 


“٠ hh ۵‏ هم شف ما ط۔ہ۔ فقو عم 
الہر حتی فقوا مما تحبون ۵ و با تننتوا 


ن شیء فان ان 7 لیم 0 (س [ال مرن ۰ 
۳ یعنی تم یی کا درجه کبهی حاصل نہیں 
کر سکن » جب تک تم میں یه بات پیدا له هو جاه 
که (مال و دوات میں ہے) جوکچھ محبوب رکھتے 
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ھی اس راہ۔حق میں برچ کرو؛ اور جو کچھ نم 
خرچ کدرے هوء وه اھ کے عام میں ے ,' 

رحاب جنت کی خصوصیات کے ضەن میں قرآن 
کی تار که و انگ می سر ام ان 
مخلوق کے ساتھ حسن ساوک کرےے ہیں اور اس ی 
رضا جوٹی کے لیے هر طبقے کے مستحق لوگوں پر خرچ 
کے سے دریغ نہی ںکرے: و ییون العام عل 
2 مسکینا و یتیما و ارات انم نطسکم ئة 
الله ٦‏ ای ا و لا شکور (+ء[الدهر] : 
45۸( ایسنی وہ اللہ تعالی کی محبت کی با پر 
محتاجوں؛ یتیموں اور قیدی E‏ کھلا ت هس 
(اور کہتے هی کە) هم تو ضرت اھ ی را چون 
کے لیے کھلاےۓ ہیں۔ کسی قسم کے بدلی اور 
شکر گزاری کے خواهان نہیں ہیں ۔ 
مو دا میتی اک ESS‏ 


ہیں . 


اس آیت میں 


قرآن مجید ده متعدد مقامات پر انفاق کا ذکر 
کیا ے اور ان لوگوں کی تعریف کی ہے جو خرچ 
کرت اوزیتامی و مساکین اور دیگنر ستحتین ی 
مدد کر ہیں - اس کے مقابلے مین ان لوگوں کی 
سخت ہذمت بیان فربای ہے جو سوت چاندی کے 
ڈھبر لگا کر بیٹھ جاۓ ہیں اور الہ کی راہ میں خرچ 
کر کا ام تک نہیں لیتے؛ ہلکه هر موتع پر ان 
کی کوشش"هوتی ےہ که جس طرح هو سکے سرایه 
سمیٹ کر انی تجوریون میں ڈالٹے جائیں - ان کے 
دل میں نه غریب ان جذبه باق رھتا ے 
اور .نه وه مستحق ھ یکو دینے پر آمادہ هوت ہیں ۔ 
ان کا اصل مطمح نظر استحصال» دوسر ےکو نقصان 
پہنچانا اور خود نفع اٹھانا هوتا ے - قرآن مجید 
2 اس استحصال کا ذکر ان الفاظ میں کیا هه .اور 
استحصال کر رم والون کو مخت مذہوم قرار دیا 


TY 


۱ 
٦ 
1 
۱ 
۱ 


قران 


سے ویل یدنه فی 0 لین" ِا اکتالوا عل 


جرد و و و قوف و 


الاس ون ہن و اذا لاو او وزدوهم 
یرون (۸۳ [المطفقین] : تا ۳)»یعنی ناپ 
تول میں کمی کرد 2 کے لیے بژی خرابی 
کہ جب لوگوں ہے ا پکر لیں؛ تو پورا لیں اور 


”جب ان کو اپ کر یا تو لکر دیس توکم کر دیں ۔ 


51 


کی 
کے کا سی اپنے نفع کا .سوال هو تو بھاؤ اونچا 
کر دیا جاۓ اور جب دوسرو ںکو ان کی محنت کا 
ثمر دینا پڑے تو بھا ؤکم کر دیا جاۓ ۔ اس کردار 
کے حامل لوگوں کو قرآن مجید ہے ”ویل“ یہ 
خرابی کا مستحق ٹھیرایا ہے ۔ تطفیف کو آج کل 
کی اصطلاح میں استحصال ھی ی ایک شاخ کہا 
جا سکتا ہے , 


اس آیت کے تحت اس کر ردار ی بھی ملست 


۸۔ آداب سجاس: قرآن مجید ۓ مسل‌انون 
کو هر طرح کی تعلیم دی؛ در اچھی بات ان کو سکھائی 
اور اس پر عمل پیرا هو ی تلقین فرمائی 


ے جہاں نماز؛ روزے اور حج» زکوة وغیره کے 


ہے ۔ اس 


احکام تاه ہیں اور ان ی ضروری تفصیلات ہے 
آگاہ فرمایاء وهان ایسے آداب بھی سکھاۓ هی» 

ن ک انسان کو هميشه ضرورت پیش آق .هه - ان 
میں آداب مجاس بھی شامل ہیں اور قرآن مجید ۓ 
اس پر عمل کرد کی خصوصیت ین تاکید کی ہے › 
مناد مجلس میں ایک دوسرے میں گھ کر نہیں بیٹھنا 
چاهیر بلکه کهر هو کر بیئع‌نا چاھے اور هر اۓ 
والے کے لیے جکه تکاتی چاه قرآن مجید اس کی ان 
الفاظ میں تاکید کر تاے ٠‏ ا این ا 


سا ےھ جو 


لذا قل 7 ما ی المجاس توا بج 


۳ نکم وا یل نکم انشووا انشزا برنع 


۳ 
وم 
۰ 


اه الذين انوا پت و الدین اوتوا 


العلم دو ۲ (ره [المجادله] : , ,) » یعی 
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انم. ایمان والو! جب تم سے کہا جاۓ کہ 
مجلسوں میں کهل کهل هو کر بیٹھو تو کھلے 
هو کر بیٹھا کرو ۔ اور جب تم سے کہا جاۓ 
که اٹھ کھڑے هو تو اٹھ کھڑے هوا کرو۔ 
جو تم میں ے ایمان لے آۓ هب » اللہ ان کو 
رفعت عطا فرماۓ گا اور جو اهل علم هییء ان 
کو باند درجوں ہے وازے کا ۔ دوسری جگھ 
فرمایا که گفتگو میں آہستگی اور لب ولہجہ میں 
لرمی اخۃ ختیار کرو ۔ مجلس میں اونچی آواز ہے بات 
نه کرو۔ یه آداب مجلس کے مناق ے ۔ حضرت 
لقمان ۓ اپ نے بیٹے کو لصحیت کرے هوره فرمایا : 


اسکر الاصوات لسوت ال لام نف 
6 سی ڑا بیش ) درمیانه چال چلو» اور ای 
آواز نیچی رکهو» ے شک تام آوازون سز روا 
گدے کی آواز ے . 

و آداب رسول : مضامین قرآن مجید میں 
سے ایک نہایت اهم مضمون رسول اله صلی الله علیه 
1 وسلم کے آداب ہے تعلق رکھتا ہے ۔ آنحضرت۴* 

کی ذات اقدس انتہائی احترام و عزت اور تکریم و 
تی اس کا انداژه اس" سے لکایا 
جا سکتا ھے که آپ* کا اسم گرامی زبان سے نکلے یا 
کان میں پڑے تو آب" پر صلٰوۃ و درود بھیجنا 
چاهیم». بلکه مسلمان کا زیادہ وقت آپ* پر درود 
پڑھنے میں صرف هونا چاهیر - خود اللہ تما ی اپنے 
محیوب پر لو بھیجتا ے اور اس کے فرشتوں کا 
بھی یہی "معمول ے - قرآن مجید کا ارشاد ے که 
تمام مسلمانوں کو | آپ۶ پر درود بهیجنا چاھے: ِن 


ت ہے و 


قلعت ان وس ۳۹ الذين 


[الاحزاب] : 6 یعنی 0 اللہ ٌ7 اس کے 


چاھی 


rT 





۱ 


قرآن 
فرشتے رسول اللہ صلی الد عليه وآله وسم پر درود 
بھیجتے هی ۔ ایمان والو ! ! تم بھی آپ* ٭ پر درود اور 
سلام بھیجا کرو . ۱ 
قران تد من تا نی کی که آتخضرت 
صلی اللہ عليه و آله وسلم کو کسی قسم کی کوئی ایا 
یا تکلیف نھ پہنچائی جاے» نه ذڈھنی؛ نه جسمانی؛ 
لھ کسی اور لوعیت ک ۔ قرآن مجید ‏ یه بھی 
هدایت ی که بغیر اجازت حضور؟ کے مکان میں داخل 
نه هوا جات اگر آپ* کھاۓ پر دعوت دیں تو 
کهانا کها کر فورا واپس هو جانا چاهیس - 
مسلمانون کو چاهی ىم که آپ؟ کے مکان میں با وجه 
پیٹھ کر باتون میں مصروف نھ هو جائی اور 
اس طرح آپ کی ایذا رسانی کا باعث له ہیں : 


بايا الین ات 9 قفخلا یرت یی زا ان 
وت کم ی طعام غير نظرین إن وکن لذا 


Ia oe» 


میت فادخلوا ناذا ينم قانتشروا و 
ساس لحدیۓ لن ذلکم کان بوذی الى 


سے وتو وھ کی تم کو 


فیسستحی میک واه لا یستحی بن الحق٠‏ "و اذّا 


وع و ی 


سا لتموهن متاعا فون من وراه حجاپ" 


e‏ اکھت 


اعوم عم 


دلکم اطبر لصلویک وار و ماکان کم 


ء و وم ۱ سے 


توذوا 8 الہ ولا ان 72 ازواج“ 
بعده ابد ان ذلکم کان عشد اللہ عط و 


ان و 


< 2 


(ہم [الاحزاب] : ۵۳)» یعنی اے ایمان والو ! 
نی (صلی اللہ عليه و آله و سلم) کے گھر میں داخل 
نھ ہوا کرو» مگر یھ که تم کو کھاےۓ > لیے 
بلایا جاۓ ۔ اس کے پکنے کے انتظار میں ند بیٹھے 
رها کرو - اسی وقت آؤ جب تمهی دعوت دی 
جاۓ۔ پھر جب کها چکو تو منتشر هو جاؤ؛ 
باتوں میں نھ لگ جایا کرو - تمهاری اس بات سے 
نی (صلی اه عليه و الد وسلّم) کو تکلیف هرق 
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ه» لیکن وه تم ہے حیا کرے هی (اور کچھ 
نہیں کہتے) مگر الله اظہار حق ہے حیا نہیں کرتا 
اور جب تم آپ* کی بیویوں سے کوئی چیز مانگو 
تو پردے کے پیچھے ہے مانگو ۔ یه بات تمھارے 


دلون کو اور عورتون کے دلوں کو صاف اور پاک 


رکھنے وال ہے ۔ اور تمھیں ایسا نہیں کرنا چاھیے 
"که رسول الله کو تکلیف پہنچاؤ اور نھ آپ* کے بعد 
آپ ی بیویوں سے نکاح کرو - یه الله کے نزدیک 
بہت بژی بات ے . 

رسول اللہ 20 ان عليه و آله و ایذا 
دی والے اللہ کے نزدیک پان قرار پا هی ۰ 


۶ و + و , یی وی 


الذین ی۔وذون اللہ 3 رسوله سوا اللہ فی 


۳ زی ہے کے ام سے 


انیا والاخرة واعد نهم عَذابا 
(مم [الاحزاب] : ے ن)؛ یعی اس میں کوئی شیمه 
نہیں که جو لوگ اللہ اور اس کے رسول کو ایذا 
رو هین» ا تعالی .2 ان کو دئیا اور آغرت می 
لعنت کا مستحق ٹھیرا دیا ه :اور ان کے لیر 
ذلیل کرنےۓ والا عذاب تیار کہا ۵ .. 

رسول اللہ صلی ا علید و آله و سام کے ادب و 
احترام کے اصل حدود یھ هی که آپ٭ کی اطاعت 
کی جائۓ اور ابر و تواهی کے سلسلے میں آپ* کے 
تمام ارشادات کو مانا جاۓ ۔ اگر آپٴ کے احکام 
کی اطاعت نہیں کی جانۓ گی تو ظاهر ے اس افرمانی 
کو آپ؟ کی ایڈا رسانی ہے تعیهر کیا چاه کا . 

آتحضرت؟ کی حیات کات وی آپ ۶ کے سامنے 
اونچی آواز سے گفتگ وکرےۓ یا آپ" کی آواز ہے آواز 
بلند کرے یا آگ بڑھ بڑھ کر تیزی ہے بات کر۔ ر 
سک سا وی ۔ قرآن مجید ہے ایسا کرۓ 
والوں کو سے روک ہے ۰ : بای ا ین 


2 ی ۰۶ ا EE‏ 


عه 27 


۳ 


و اتقوا 


۳ 
اض ام ء e‏ 


ان الہ و 2 E £) O‏ الذين 


اط 1 
۳ 








ان 


" 


.قر 


مس ماو مک ہے ھ7 مه سم ت و 


Se, 
بانتول کجور # ۳۹ آن اعمالکم‎ ۵ 
(rs ۶ و اتم لا تشعرون (وم [الحجرث]‎ 


یعنی اه ایمان والو ! تم اللہ اور اس سول 
(صلى اللہ عليه و آله وسلم) سے پہلے (کسی کام میں) 
سہقت مت کیا کرو» اور اللہ سے ڈرے رهو بلا شبهه 
اللہ (تمھاری سب باتیں) سننے والا (ادر تەھارے تمام 
عملون کو) جائنم والا ۵ - 
اپنی آوازیں پیغمبر کی آواز ہے بلند مت کرو - اور 
نھ ان سے ایس ےکھل کر بولو» جیسے آپس میں ایک 
سے کھل کر بولا کر 2 هو؛ ایسا نه هو 
که تمھارے اعمال برباد هو جائیں اور تمھیں خبر 


اے ایمان والو ! تم 


دوسرے 


ای زد دو 7 


که حجہاں ارشادات رسول مشاه حا رھ هول» 


وھاں شور نه مچایا جاۓ - آپ* کی بات پورے غور 


بے س جاۓ - نیز آتحضرت" کے احکام کا سذاق 
نھ اڑایا جا 2 اور آپ* کے احکام کے جواب میں کول 
ایسی بات زبان ہے نہ نکا یف جاره جس میں ے ادبی 
اور گستاخی کا شائبه بھی پابا جاه . 

اس کے مقابلر میں ان لوگوں کا ذکر فرمایا» 
جو آنحضرت* کے فرمان کے جواب میں آهستی سے 
بات کرت هی اور اپنی آواز نیچی رکھتے هس 


۰ ای کا 5 و 5 
ان کو فرال ا می اور پرهیز کر قرار درا 


هه ت 4~“ E‏ 


٠‏ ان الذين ا اصوانهم عد رول اللہ 


وو کی دس ۱ 


ولیک الین استحن الله قلوبهم لاتقوی" 


Fas, 1‏ هم 


في (۳۹ 0۵۸ 


۶ 
کم ۰ 


لیم مسغعشرة و احسر 
پست کک ھیں؛ دای وه لوگ هب» 


)۰ يی 


اپی ا 7 
جن کے دول کو اللہ ۓ پرهیزگاری کے لیے. خالص 


کر دیا ے ۔ ان کے لے مغفرت اور اجر عظیم ے - 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰065] ۲0۱000۳6 0 





قرآن 

اس سے آے فرمایا کہ جو لوگ حجروں اور مکان کے 
باهر سے رسول E‏ د ےکر پکارے هی 
وہ آپ؟ _کے حضور* سوه ادب کے پڑتھیر ھوے 


تھ 


هن اور کم عقلی کا مظاھرہ کرت ہیں : لن 
بنادونگ ین ورآءالحجرت اکترهم لا یعتلونه 


کے و و وو لوہ و و وھ lw‏ 


ولوانھم صبروا حتی 


تخر و ايهم لکان 


و ۳ و 5 


خیرا لهمط و الله غفور رع , (وم [الحجرت] Sr:‏ 
۵ یعنی (اے پیغمسر) ے شک جو لوگ آپ کو 


: حجروں کے باھر سے پکارے ہیں ان میں ہے اکثر 


وکے 


عقل نہیں رکھتے - اور اگر وه صبر سے کام لیتے؛ 
یمان تک که آپ؟* خود ان کے پاس پاہر آ جاے 
تو یھ ان کے حق ہیں بہتر هوتا اور اللہ بخشنے 
والا سہربان ے . 
آنحضرت؟ کا اصل ادب یه ھے که جس بات کا 
آپ؟ حکم دیںء اسے فوراً مان لیا جاۓ اور جس سے 
روکی» اس ہے بلا تأمل کناره‌کشی اختیار کر لی 
شاد و مها اشکم الل PORE‏ ما کم 
عنه فا وا (وه [الحشر] : )» یعنی (اے 
بسلمائو !) پیغبر" تم کو جو حکم دیں؛ اسے 
تبول کرو اور جس چبز سے تمهس روکیں؛ اس سے 
ر 
آنحضرت کے بارے میں کوئی ایسا لفظ زبان 
" ہے ئے تکالا جاۓ جس سے حروف کے تھوڑے سے 
تغبر و تبدل کے ساتھ سوه ادب کا پهلو نکلتا هو- 
یہودی آنحضرت7 3 مجلس میں آ_ے اور آپ 7 ک باتیں 
سنتے - بعض باتیں جو وه اچھی 
دوبارہ آپ* کو اپنی جانب متوجه کرنا چاھتےت وکہتے 
راعتا (یعنی هماری طرف توجه کریں اور هماری 
رعایت کریں - یہودی یه لفظ بد نیی اور شرارت 
ہے استعمال کرے تھے اور اس کو قدرسه دیا کر 
همارا چرواها) کہتے 


طرح زد سن ن باه تو 


راعینا (یعی 


۳۳۵ 


0 
| 
۱ 


ترآن 








میں احمق کے معنی مین بھی بولا جاتا_ه- ترآن مجید 
ۓ اس سے صرف اس لیے روک دیا که.یه.لفظ دو 
معنوں میں استعمال ھوتاے اور اس ے ایک ,وین 
سوء ادب اورگستاخی کا پہلو ے) - یہودیوں ک زبان 
سے له لفظ سن کر بر خبری کے عالم میں مسلمان بھی 


۱ منع فرمایا اور حکم دیا که یه لفظ نه کہو اگ رکہنا 


هو تو انظر کو » (اس کے معی بھی یی 
0پ 9پ الین نوا لا تقولوا راعنا وق 
اتا وا و اسکفرین ات ال ) 
[البقرة] : اه ایمان والو ! ”رَاعتًا“ 
مت کم کرو» "ار" کها کرو اور پیغمبر * ی بات 


نت بعی 
توجه سے سٹو اور کافرون کے لیے درد ناک عذاب ےم[ 
آتحضرت " ہے ے مقصد سوال کرۓ سے بھی 


e“‏ سم ۔و۔ٹھ 


ترآن محید رد لے دیاء ام تریدون ان تسئاوا 


سہ ويھ۔۰۔ ھ 


رسوتکم کما سدق موسی من قب و سن یتیدل 
الک الاو مھ فراع ال و 
البقرق] : ۱۰۸)» یعنی کیا تم چاهتم هو که اپنے 
رسول سے ویسے هی (فضول) سوال کرو» جیسے (اس 
سے) پہلے حضرت وی سے کے ۳ ور ۔ (یاد 
رکھو) جو شخص ایمان کو کفر ہے بدلے گا؛ وه 
بلا شبہھ سیدهی راہ سے بھٹک گیا ۔ نطلب یه هه 
که آنحضرت* سے ے مقصد اور فضول سوال کرنا 
ایمان کا بات کفر کی راه اغتاز کر الین کر 
مترادف ه . 

. ۷ حصول علم کی ترغیہب اور ۱ ا ےھ 
فضائل : علم اور فضلیت علم بھی قرآن مجید کا 
اهم مضمون هه - علم سے جہالت کا خاتمه هوتا ے 
اور تذبر و تفکر ی راہیں کھلتی ہیں - علم هی سے 


تھے ر راعنا عمرانی ۱ انسان کے فضل 02" میں اض اة ۹4 هوا رف ۔ 
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قرآن مجید علم ھی 1 طرف بڑھے ی تا اکید کرتا 
مہ اور اس میس واتعات و حقائق ی جو تفصیلات 
بیان 3 کی ی وه ای عم ھی بر مبسی 


س a‏ ۵ ۱ ۰۶ تھا 


ہیں ۰ ولد جشديم ! بیکنی فصل:ه على علم 


تؾ ردق ۔ عق ou‏ 


ه٭ 

ھ۵ هد و رحمة تقوم بوسدون (ے [الاعراف] : 
‘or‏ یعی هم ے ان گر ا عظیمالشان 
(دین حق کی تمام باتیں) کھول کھ۔ول کر بیان 
کر دی هی» جو ایمان رکھنے والوں کے لے هدایت 
اور رحجمت رش . 

عدم کے مقابلے میں جبالت آق ے جسر 
قرآن مجید میں نفرت کی نگاہ ہے دیکھا گیا ہے ۔ 
اس کا ذکر قصہ و میں ان لفظوں میں کہا 
گیا : قال اعوذ باته أن أكون سن الجهان 
(ہ [البقرۃ] : ےہ)؛ یعی 
نعوذ باه اگر میں (احکام الہی کی تبلیغ میں تہ۔۔خر 


۳ ۱ چ 
ححبرت موسی ۴ سرت کمہاء 
کرون اور) حاهلون کا سا شوه اختیار کروں 

قرآن .حرط نے رسول اررہ صلی الہ عليه و آله 
وسام کو تاکید کی کید آپ* 7 زاس ال گی طرف 


عام کی روشی آ چکی هه - اب ا تا 


سے 
مھ مق سے گا a‏ 


کے پیچھے له لگنا : کو ادن اتبعت مم بعد 


هھ یه “u‏ 


الذی جاءف من لثم دالسک بن اللہ من ولن ولا 
ترا (۳ [البترة) : 
یاد رکهتو اگر تم نے ان لوگوں کی خواهشود 
کی پیروی ک» باوجودیکه تمھارے یاہں علم و 
یتین ی روشنی آ چی ےہ تو اھ ی دوستی اور 
مدد کاری سے یکسر مجروم هو جاگ . 

پیچیدہ اور مشکل مسائل کے حل و کشود کا 
تعلق اهل علم هی سے ےے - اهل علم هی کا وه 
گروه ے؛ جو تمام مسائل کی تعہیر و تاویل پر 
عبور رکھتا ہے اور پھر وہ اپنے علم ی دولت 


۰ یعنی (اے پیغمیر) 
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قرآن 


ے پایاں پر فیخر یا تکمر ک۔ اظہار نہیں کرتا بلکھ: 
علم کو اللہ کی ایک عظیسم لس گرداننتا اور 
کہتا ھے که یه سب اللہ کا ععیه یں اس 


وھ اعد نہیں ہے و ام تاویله ا 


کر ما له را و و 
اللہ والرسضون : و ی العام یت و یہ" کل 


سن عند ربا * وار لہ کر e‏ اودوا الائباب 


۳ [ال عمرن] ۳ 2 یعی (حو کتاب 
متشاہبہات عیں) ان کی حقیقت اللہ کے سوا کوئی نہیں 
جازتا (کیونکد ان کا تعلق اس عاا-م 
جبان تک انسان کے علم و حواس کی رسائی نمی 
ہز سک یی( اور پخته علم والے کہتے هی کد هم 


ار مس 


سے ۵ » 


| 9 ۶ 6 ۸-4 سب کے دماره 


عق 


تو اس پسر ایمان لے 
پروردکار ک طرف ہے 


قبرل کرے خی 7 


ےے) اور Atal‏ تو اس 
والے هی 

الت کک ترحید و وحدانیت ی کک فرشتے؛ 
اج دل علم اور خود الہ سال ٹیم 


شید اریہ 


اه لا إل الا هو و الہ دة و آووا ام 


۳ 
اھ َ‫ 


تال بالتسط لا إل الا هو العزي 5 الک 


)۳ [ال عمرن] : ۸ یعی ال ۓ اس ۳ 
گواهی د یکه اس ک سوا کوئی معبود نہیں ے؛ 
ومی عدل کے ساتھ (تمام کارخانۂ هستی میں) 
تدہیر و انتظام کرے والا ےے؟ فرشتون اور اهل عام 
کی بھی یہی شمادت ه که کوئی معبود نہیں ے ؛ 
مگر وهی ایک طاقت و غلے والا اور حکمت والا . 
اهل علم کی ذهی اور قل ی پاکیزگ کا یه عاام 
ےہ که وه اس اجر و ثُواب سب ہے بہئر 
قرار دیتے هی» جو انهی اللہ ی طرف سے حاصل 
دونا ے اور ان هدر تن پر ترجیج دیتے میں : 
وتال الذين او توا العام دنت رات اللہ 


سرؿ ۵ سصدسهدْه ات “ 


خر لەن ن امن و عمل صالیحا؟ ول یا د +2 رت 


c(۸ ۳‏ یعی حو لوگ اهل عام 
WWW.‏ 


قرآن 





تهم» وہ ہولے؛ کم بختوه اللہ ی طرف سے واب 
ھی اس شخص کے لیے بہتر سرمایه ے؛ جو ایمان 
لاۓ اور یک عمل کره» اور یه چیز صجر 
کرنۓ والوں کے سوا اور کس یکو میسر نہیں آتی . 
ترآن مجید میں اللہ تعال یی ۓ لوگوں کے غورو 
فکر کے لیے جو مثالیں بیان ی می انھیں اهل علم 
ی سمجھ سکتر ہیں : : وتلک الا ل E‏ 
لاس٤‏ وا نلیا 1 انی ن (وم 
[العنکیوت] : +م)ء یعنی ھم لوگوں (کے غور و 
فکر) کے لیے جو یه مثالی بیان کرت ہیں؛ انھیں 
ادل علم هی سمجھۓ کی اهلیت رکھتے ھیں . 
الہ کا خوف اور خشیت المی صرف اصحاب 
عدم ھی کے دلون میں جاگزین هه : انا یخشّی 
ان من ن عباده ال و (وم [فاطر] : ۳۸)» یعنی 
اللہ سے فقط وهی لوگ گر ہیں جو عام ی دولت 
۱ 
ایک اور مقام پر فرمایا که عقل و فکر اور 





درجه و مرنبه کے اعتبار ہے علم والے اور ہے علم 
کب ی ارابر نمی هو سکتے - ات صرف عقل 
دول ھی کو حاصل ھون ره : تل ھل 


مھے 


ین و و 1 ین هآ 0 ن ِا 17 


ولوا اباب (وم [الزمر] : 9٩‏ یعی (اے 
پغمبر) ان ے که دبی که کیا عا۔م والے اوز 
ے عللم برابر هو سکتے هی ۔ لصیحت پذیر وهی 
هو دیں جو عقل و شعور رکھتےدیں ۔ دوسری جکه 
فرمابا که الله ایمان والون کے درچات بلند کرتا ه 
اور اصعاب علم کو اونچم مرتے پر فائز کر تا _ه : 


رام اک موم و و 


برع نله الذین ن اسنوا نکم وین اودوا الع ہام 


درجت وا ہما تعمَلون عون [المجادلة]: 
۱ 1 یعی جو لوگ تم بسن ہے دولت ایمان کے 


ہالک ھوے) اور جو ردور عام سے آراسته شود 


نک ۳۲ 








الم ہۂ۳+ں+أصأإِمصوواامسوو ہے ساےہ 
۳2 


اللہ ان کے درجے بلنند کربه گا اور جو کچھ تم 
کرت ہوہ اللہ اس ہے باخت تھے . 

الله تعالی ۓ رسول اللہ صلی الله علیه و آله وسلم 
سے فرمایا که جب ٹک سلسلة وحی پورا ند موجاه 
اس بارے میں جلدی نه کرو اور اس بات کا انتظاز 
کرو که فیضان البی کا سلسله کہاں تک دراز هوتا 
ره آپ* کو تو دعا کرنی چاهیر که آپ؟* کو 
علم و عرنان کی زیادہ ہے زیاده دولت حاصل 


و و alo‏ ره ده 


هو : + ولا تعجلِ بالقران من تب ان یقمضی الیک 


ول رپ زدنی علا (۲۰ لطه] : موی 
یعنی (اے پیغمہر!) جب تنک قرآن مجید ی 
وحی آپ ‏ پر کک له دو جای» اس دس جلدی لہ 
کرو چ آپ7 چاھیے کہ اے 
پروردکار ! جر أ عام اور زیا اس آیت سے علم 
کی فضیلت کا اندازه هوتا _ هی اور یه بھی' پتا چلتا ها 
کہ آنحضرت من الہ علیه و آله + وسلم کے علم و 


تی دعا تو يه وی 


عرفان کی وسعت و عظمت کہہیں بھی رکا بان 
چاھی تھی ۔ اس کے لیے کوئی حد بندی له 
تھی - آپ* طاب علم > لیے هر آن اللہ ۳9 
دعا 5 رهتر تور اور اس صن میں آپ* کا دامن 
هر وت اریہ کے حضور دراز رھتا تھا - کیوں زه 
هو » له وهی پیغمجر آخرالزەان اور خاتم المرسلین 
هی تو هص» ح-ن 1 طارف پہلی وحی ھی یه ی 

8 ےھ ۰ ها رت ۵ ره ooo‏ 8 
جسائی ره ۰ إقرا اسم ریگ ا بذی سو ا 
مق نان ین ن لین افر ٦‏ رک اکر 


3 ی : 
اپنے رب کے نام 


۱ ۹ یعی 2 پہغمہر 0 پڑھے 
ہے؛ جو سب لو پیدا ڈرۓے والا 
ره اس ۓ انسان کو جے مرے لم‌و سے ايان 
ی کریم ے) جس : 
سکھایا - اس ری اسان کو 


پڑھیے؛ اور آپ" کا پروردکار بژا ه 
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قرآن 


وه علم عطا فرمایاء جو وه نہیں جانتا تھا . 

حصول علم کے سلسلے میں قرآن مجید یه 
چاہتا ہے که تعلیم کا ایک نظام قائم کرنا چاہیے ۔ 
اس کا منشا یه ھے که یه تو ممکن نہیں که سب 
لوگ گھروں کو چھوڑ کر حصول علم کے لیے نکل 


کھڑے هون البته یه ضرور هونا چاهی که هر بسی ۰ 


اور هر گروه میں ےکچھ لوگ اس کام کے لیے وقف 
هو جائیں اور وہ تعلیم و تربیت کے مراکز میں 
جا کر اپنے اندر علم دین کی بصیرت پیدا کریں اور 
پھر اپنی آبادیوں میں واپس جا کر دوسرون کو تعلیم 
دیں : وما کان سیون تفر شاه تلو لا 
ا 0 نی ۰ ء 5 ۶ 


نفر بسن کل فرقة منم ط اة ا 


و ۰ 


ت صت 


ه ہر فآ سس ۰ 


فی الد رن و لینذروا ر لذا تا الیم 
Sa“‏ ۰ 


لع لهم بحدرون (و [التوبة] : ۲۲ب)» يعى 
له (تو) ممکن لہس که سب کے سپ مسلمان 


۳ 


(اپنے گهرود سے) تک لکھڑے هون (اور تعليم دین 
کے مرا کز میں آ کر علم و تربیت حاصل کریں): 
پس ایسا کیوں نه کيا حاۓ که ان کے هر گروہ میں 
سے ایک جماعت نکل آۓ تاکه دين میں دانش و فهم 
پیدا کر اور جب (تعلیم و ترییت ک بعد) اپر 
گهرون میں واپس جاۓ تو لوگوں کو (جہل و 
غفلت کے تاج سے هوشیار کرے) تاکه وه 
ہرائیوں سے بچیں . 
قرآن مجید ۓ سسلمالوں کو حصول علم ی 
بہت ترغیب دی ه اور ان کو علم کے فواد و 
فضائل سے اچهی 
۱ ۲- دیدن میں عق‌ل کا متام : اسلام» دين 
فطرت هه اور اس کے احکام و اوامر عقلی تقاضود 
اور فکری پیمانود کے عین مطابق ہیں - اس لیے 
ترآن مجید بار ہار لوگوں کو عقل و شعور اور 
غور و فکر سے کام لیئے کی دعوت دیتا ے اور واضح 


طرح آگاه فربایا ھے . 


YA 








اع 
e:‏ 





کرتا ھے که اسلام لق عقل کو بنیادی اھمیت 
حاصل ہے اور دین و دئیا کا یه سارا کارخانه 
عقل و شعور ی روشنی میں چلتا ہے وه کہتا ہے 
کہ زین و آسمان کی تخلیقء لیل و نالگ ہگردش 
اور بارش وغیرہ سب اللہ کے وجود کی شہادت دیشر 
ہے عبادت و بندگ کی وه 
راهین متعین ھوتی هی کر صحیح فمم و شعور جن 
کا تقاضا کرت ہیں اور وه ے اللہ کو ایک مانٹاء 
اس کی توحید کا اقرا رکرنا اور ابش آپ ۴ ' کو کل الہ 
ہے احکام کے سمرد کر دینا : ان نی تلق السموت 
و الذرض و اختلاف اليل و هار و نلک ای 


هی اور ان سے السان کے لے 


تجری و ی البحر یما یس انتا و ۳ انل ا 


مس و 0او ہے لاب ۳ 


ن السماع ھ من اع ایا به الذرضش بعد موتها 


ت 
0 
و إت 


E گت‎ 2 


قافن کل دایز" و تصریب ای و السحاب السخر 


0 ی ۰ گ و رم 
اسن | لسماع 3 الارض 5 یہت نوم یعتدون 
) از ۲ [البقرة] : ۱۳ 1 یعی 72 شمه اا و زهجن 


کے بیدا کرد میں اور رات دن کے ایک دوسرے 

کے بعد آتے رھنےمیں؛ اور ان کشتیون میں جو انسان 
کی کار براریوں کے لیے سمندر میں چلتی ہیں؛ اور 
ماف یس کس اھ اسان کیا ھک روف اش 
ک آب پاشی من ای 
ے؛ اور اس بات میں که هر قسم کے جالور زین 


ھرے شس؛ اور ه-واژن کے تاف 


زمین مره کے بعد بی جی 


میں پھیلے 
رخ پھرۓ ہیں؛ اور بادلون میں جو آسمان و 
زین کے درمیان (اپنی مقررہ جگه کے اندر) بندے 
هوه هیں؛ ان لوگوں کے لے جو عقل رکھتے هس 
(اللہ کی هستی و یگانگی اور اس کے قؤالین رحمت ک) 
بڑی هی نشانیاں هس - اس آیت مس عبادت الو ہیں 
ثابت قدم ره » عق‌ل و بصیرت سے کام لینے ؛ 
کائدات میں تدبر و تفگر کرے اور حقائق هستی 
کی بعرفت حاص ل کرد کا حکم اور برهان فضل و 
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قرآن _ 


رحمت سے استدلال کی تلقین کی گی ے . 
. فرآن مجید کی رو ہے عقل کی هدایت کی اصل 
راہ یہ که جو احکام اللہ ۓ اپنے پیغمبر* پر ازل 
کے ہیں؛ ان کا اتباع کیا جائۓ ۔ اگر اس سے 
اشاش کا جاتا غ آور ال ی طرف سے نازل شده 
احکام پر عمل پیزا هو کے بجاے آبا و اجداد 
کے نتش قدم پر چلئے کو ترجیح دی جاتی ہے 
و رآ مجید اس کو ل سے تمیر بیکرت 
س قط نظر کو عقل کے متا قرار دیتا ے : 
یں 


و إذا ای تم یو ۳ انز الوا بل 0 


جع 


هی 7 بهتدون 5 رز : ۱۰ یعی جب 
ان ہے کہا جاتا ے که اللہ ۓ جو هدایت ازل 
کی عے اش کی پیروی کرو؛ تو کہتے هس که نہیں؛ 
هم تو اسی طریقے پر چیں گے جس پر اپنے بڑے 
بوژهون کو چلتے دیکها _ه- کوئی ان سے پوچھے؛ 
اگر تاره بڑے بوڑے عقل س ےکورے اور هدایت 
سے محروم ره هود تو (پهر بهی) تم ان ی 
پروی کروگ ؟ مطاب یه که ایمان ی راه عقل و 
بصیرت کی راہ ھے اور کفر کا خمیر کورانه تقلید 
اور ے بصیرتی سے تشکیل پاتا ے , 

قرآن مجیدکم‌تا ہے که منکرین حق کے سامنے 
علم و بصبرت اور عقل و هدایت کی بات پیش کرنا 
ایسا ے جیسے چارپایون کو مخاطب کرک جواب 
3" توقع رکھنا : ول لین کشرز مل 


اذى ی شعو با سم ال مو و لدا 


ہ وم2 و و او ورف 


صم بکم عمی نے : لا هقی دون ( [البقرة] 
۰۱ یعنی جن لوگوں ہے کفر کی راہ اختیار 
ی؛ ان ی مشال ایسی ے جیسے ایک چ۔رواھا 
چارپایون کے آگے چیختا چلاتا ے؛ مگر ۰ 


چاو پات 
کچھ بھی انہیں سنتے - صرف بلاه اور پکارے' ی 


۳۲ 








قرآن 


صدائیں ان کے کانوں مین پژی ہیں ۔ وه (راه حق 
سے) بہرے؛ اندے؛ گونگے هو کر ره گثر ہیں » 
سوچنےسمجھنے کی صلاحیتوں ہے بالکل بعروم ہیں ۔ 
ق رآن مجید اپنی زبان میں ان ل وگو ں کو عقل وقراست 
سے عاری قرار دیتا ہے جو راہ حق ی طرف آے نے 
گریز کرت ہیں اور نماز کو کھیل سے و 
تعبیر کرے ہیں : و لذا تاذیتم 2 الا 


So» yT 


اتخ دو ها ولعب ذرک ال م قوم لا 
بعقلرن (ھ' [المائدة] . ۵۸( یعی جمب تم لماز 
کے لیے پکارے هو (یعنی اذان دیتے هو) تو یه اس 
تماشا ہنا ده اور اس ی هنسی اڑاۓے ھی ۔- اس لیے 
که یه ایک ایسا گروه ے 
یک قلم بے 
جو لوگ ایمان کی لعمت سے برره یاب هی » 
وهی عقل و بصبرت کے حامل هس ۔ اهل مکه کے 
باررے میں؛ جو راہ ھدایت پر چلنے ہے گریزاں تھے 
ترآن مجید کہتا رش : : انم ا فی الأارض 


رو و نف کو و هم و 


ا لوم فلت مان بها آو ادن یسمعون 


جو سمجیه بوجی ہے 
إهره ےھ 


ھا غي 


بها“ نها تعمی ال کت ولکن 7 ی القسلوب 


الشى فی الصدور (۲۲ [الجج] : م)» یعنی کہا 
(اھل مکه) زمین کے مختاف حصوں میں چلے پھرے 
نمی کے عبرت حاصل کا ان کے پاس دل 
هو اور سمجھتے بوجهتم» کان هوسة اور ان ہے 
سنتے - حقیقت یہ ھے که جب کوئی الدے پن میں 


ہڑتا ے؛ تو آنکھیں الدھی لبی هو جایا کرتیں 


(جو سروں میں هس) بلکه دل اند ه هو جاۓ هی» 
جو سینوں کے الدر هی 

جو لوگ حق کی بات لبس سنتي وه اس 
درجه عفسل ہے خالی هس که چارپایمود سے بھی 
کے گزرے میں : ام تخب أن ار مج 


مو ك وب و 


لِسمع۔ون او بستلوث؛ ا رن ‌ م ال لاسام بل هم 
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سے م تم 


قران 





ال سیل (ہم [الفزقان] : مم)ء یعنی (اے 

١ e‏ خیا ل کرۓ ہی ,که ان میں بہت 
سر غ 1 سمجھتے هی » وه تو چارنایود 

می مو مر تی 

جو لوگ راہ حق پر کامزن هیں) ترآن مچید 
انهی عقل و بصیرت» فہم و تدبر اور تفکر و شعور 
ہے بہرہ مند قرار دیتا ے - اس کا ذکر قرآن مجید 
_ے مختاف مقامات پر متعدد بار کیا ے اور مختلف 
اا سے کیا ہے , 

۲ قصاص و دیت : انسانی زندگ کا تحفظ 
تران جه اوک ات مور ےد اھ 
لیے اس ہے قصاص کا حکم دیا ه ۔ قصاص کا 
مطلب یہی نہیں که ایک آدمی 
اس کے بدلل میں ایک اور کو قتل کر دو ؛ بلکه 
اس ہے مقصد قتل کے دروازنه کو بد کر دینا 

اگ انا ول بھی دیت کی صورت میں 


بار دیا جاے تو 


سزا کی لپیٹ میں آئیں گے تو لازما وه مجموعی طور 


پر آئندہ اس جزا سے امن کل رھنے کا فياه 
ےاج کشا 


کی 3 ای تین نو 1 کتب علیکم 


قداص قى انی رب ڊ تالغ ۳ اد پالعبد 


١ك‏ ۱۵ ۵ ۰ 1 و مه و 
.® ۳ ۰ 7 

وا انی 7 ۔الانشی فمن عى لو سن اخ 4 مه 

ور و 


فساباغٴ بالمعرو وف و اه باحسان"ذلک 


0 
io و‎ ٩ 0 ۰ 
سے‎ 


ضیف من را مہم و ۸۳ فمن اعتندی بعد 


۵ س ها با 


ذبک قله عذاب اليم و وک فى القصاص حيوة 
با وی الالباب تعلکم تشدون (م [البقرة): 
۸ ) بعنی اے ایمان والو ! جو لوگ قتل 
کر دیے جائیں ان کے لے تمهی قصاص (یعنی بدله 
لینے) کا حکم دیا جاتا ے (بدله لیم میں هر انسان 
دوسرے کے برابر ے) اگر آزاد آدمی نۓ آزاد کو 
قتل کہا هه تو اس کے بدلے میں وهی تل کیا 


جاےۓ کا؛ (به نہیں هو سکتا که مقتول 1 بای ۴ 





تر آن 
اگر غلام قاتل ہے تو لام ھی تل کیا جا 2 کا 
(یه نہیں هو سکتا که مقتول کے آزاد هود ی وجه 
سے دو غلام قت لکیےجائیں)۔ عورت ے قثل کیا ے 
تو عورت هی قتل کی جاے گی ۔ اور اگر ایسا هو که 

⁄ 

کسی قاتل کو (مقتول کے وارث که رشته انسایین 
سے اس کا) بھائی (ے) ہے معاق سل جاے (اور 
تو (خون پہا لے کر) چھوڑ دیا حا سکتا گے اور 
اس صورت میں هقتول کے وارث کے لیے دستور کے 
مطابق خون ما ک5 مطالیه _ هش 4 اور فاتتل کے لے 
خوش معانلی سأتة ادا کر دیٹنا - اور دیکهو 
(جو قصاص کے معاملے کو تمام زیادتیوں سے 
پاک عدل و ساوات کی اصل پر قائم کر دیا گیا 


ے 


تو یه) تمھارے پروردکار کی طرف ہے تہھارے 
لیے سختیوں کا کم کر دینا اور رحمت کا فیضان هوا ۔ 
أب اس کے بعد کوئی زببادتی ک۔رے گا تو یقین 
کرو که وه الله کے حضور عذاب درد اک کا سزا وار 
ھوگا اور اه ارباب داش ! قصاص کے حکم 
مين (اگرچه بظاعر ایک جان کی هلاکت کے بعد 
دوسری حان ی ھلاکت مھ لیکن فی الحقیقت ډه 
ھلاکت نہیں ے) تمهارت لیے زندی ے اور یه 
سب کچھ اس لے ھے تاکه تم برائیوں سے بچو . 
قران مجید ے دو حالتوں کے سوا اور کسی 
ایک 


دوسرے قا۔ون ی رو سے 


حال میں بھی قتل نفس کو جائز نہیں رکھا ۔ 
لڑای کی حالت میں ؛ 
کسی مجرم کو سزا دینے کی صورت میں؛ مشا یه 
له قاتل کو قتل کے بدلے میں قتل کیا جاے ۔ 
اس کے علاوه جو کہوئی جان ہوجھ کر کسی 
مسلمان کو قتل کر دے تو اس کی سزا جہنم کا 
دائمی عذاب ےا اور اللہ کا غضصب اور اس ی 


ما۵ جو کہ 


پھٹکار + وا کان ۇين ان د ی۔قمتل رو 1 خط 1 


۱۷۷۷۷۷ ۰065] ۲0۱000۳6 0 











ران 
ما ھت اھ ع BR‏ وو وگ ی ۳ کے 
و من اقتل موبنا: طا فتجرير رقبة م سیا و دية 
ام2 و 7 o.‏ ا ل بے ہے ۰ 
سلمة إلى اهاه إلا ان یصدقواط فا ن کان دوه 
۱ 2 
و يط و يار و و مره وگ عم مش و 


قوم عدولکم وهو مین فتحریر رقبة ومنةو وان کان 
میں و ہے اھر لوہ و kı‏ 
8 ن قوم ینکم e‏ میشاق فدية مسلمة ای 

رو وگ ده 2 
آهله و تحریر رقبة مین فمن لم جد میم 


2 


ست تس 


سا o‏ مھ 


ما ۵ 


ر ۳ 
شھ۔ر ان متشابعین توبة من اللہ و وان اللہ علیما 


ہ۔ ووئم گم ون ما مع وہ 


کیان وهن یقتل تو متهمدا فحز او و حهتم 


me 


9 سے تم 


ادا فیها و غضب ان عليه ۾ ولعنۂ واعد ل 


دابا عظیما ([السا] : ۹ء ۹)ء یع ی کسی 
مسلمان کو سزا وار نہیں که کسی مسلمان کو قتل 
کر ڈالے؛ مگر یه که غلطی سے (اور شب میں) اس 
کے مات ہے کوئی قتل هو جاۓ اور جس کسی 
ۓ ایک مسلما ن کو غلطی ہے (اور شہہے میں) قتل 
کر دیا هو تو چاهیر که ایک مساءان غلام آزاد 
کره اور مقتول کے واراون کو اس کا خون بہا 
ادا کریه اور اگر وه خود هی معاف کر 
اور اگر متتول اس قوم 
میں سے هو جو تمهاری دشن ے (یعی تم ہے 
ے) مگر مقتول سومن هو (اور کسی ہے 
سے قتل کر دیا هو) 

آزاد کیا جا_ے 


ك2 ری 
دشمنوں می سے س تی کر 4 ۱ 
تو چاهیی که ایک مسلمان غلام 
(خون ہہا کا دلانا ضروری له هو کا که اس کے 
ے) اور 
اگر مقتول ان لوگوں ہی ہے ھو) جن 3 ساتھ 
که قائل» بفتول 
: جو 
EE‏ وارئون کو خون بہا بھی دے اور یه که ایک 
مسلمان غلام آزاد بھی کرے - اور جو کوئی غلام 
نہ پاے (یعنی 


وارثوں سے سسلمائوں ی جنگ هو رهی 


ته‌هارا بعاهده صلح ره تو چاهیر 


اس ی قدرت نا رکون هو) لو ایب 
چاهیر که لک تار دو س‌منر روڑے رکهم ساس 
لیے که اللہ ک طرف ہے یه (اس کے گناہ ک) توبه 


گے > اور اللہ یک حالۂ والا 
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وی قران 





کی رہہ * سیم 


احکام می؛ حکمت رکھئے والا ده اور حو ۔ سلماز 
کو جان بوج ھکر قتل‌کر ذالر» تو اسنا کن مزا جہنم 
ھے؛ جہاں وه هميشه رےے کا اور اس پر اللہ کا تعضب 
هوا اور اس کی پھٹکار پڑی؛ اور اس کے لیے 
بہت بڑا عذاب تیار کر رکھا ے 
دوسری جگه فربابا که بمودیون کو بھی 
قصاص کا یہی مک غدا ی طرف سے دیا گیا تھا : 


یر اه 9 


۹ 
اه هد و OH‏ 


وکتینا علیوم نها ان اس پانفی* والعین بالعین 


غ بالسن 
2 حصدق۔ س س مہو ات 
والجروح اص فمن بد یہ نیو کفارة لد" 


سام مه هو ۶ھ 


ومن لم یحکم با از الله او لک ۵ ماد 2 
(ه [الم‌آندة]: ۵ج) يی دم 7 ودیول کے لے 
تورات میں یه فرض کر دیا تھا که حان کے بدلر 
بدلے آنکه» ناک کے بدلر ناک» کان . 
کے بدلر کان» دانت کے بدلی دانت» اور زخموں کے 
بدلے (ویس‌هی) زخم - پھر ج وکوئی بدله لینا معاف 
لیے (کنباهون کا) کفاره 
ہوکاہ اور جو ذوئی اللہ کی ازل کی ہوئی کتاب کے 
ی لوگ ظالم ہیں, 


مسا 


ایک امن تو پر ی ۷ 7 تقتلوا 


والانت بالاتف والاذْن بالاڈن و ال 


ے وگ گ و 


حان» آنکه کے 


کرو د ے تو لے اس کے 


مطابق حکم ند دی 5 تو ایہے 


گے مه 


ال تو لتی حرم الله 1 بالعق" و ماي م ۱ 


و و سا ار رت ای الق زا 


ا 2907۳ 
اند کان سنصورا )23 ۱ انی اوا 
که 


ل] : «ج)» یی 
جان کو ناحی قسل ند 1 


ی سل رق جس 
قل کر 8 الله ےے اح رام اهر [ دبا شف حو کوئی 
ظام سے 4۔ ارا حام تھ و م ےۓ اس کے وارت کو 


(قصاص کے مطالبے کا) خا رد دیا رش - پس 
چاهیم که وه خوں ریزی میں زیادق نه کرے ۔ 
(یعنی 
(حد اندر رہد می) فتح دندش . ۱ 
کا تو الله 


دو راد ب لغ کا سڈ کےا و 


ی بدله لے د لاه م 2 





سر ں 

مت و سا ا رھ وت ار بی 
ا ھوگا : وسن عاقب بمثل ناعواب یه“ + الم 
مس ت وگ رټ رف ماو رن 


بغی عليه لینصرله الہ ان الله لعفو غفور 
( ++ [الحج] : ۰)٦.‏ یعنی جس ہے اتی هی 
تکلیف پہنچائی جتنی که اس کو پہنچائی گئی تھی 
پھر اس پر زیادتی کی گی تو اللہ ضرور اس کی مدد 
کرے گا ۔ بلا شبہهہ اللہ عو ات 


ام ست 


والاے . 

. ۰ مطلب ید _ه که اگر ظام هوا هو تو ضزوری 
ره که مظلوم کو: ظلم و تشدد کے دفاع کا موقع 
دیا جاۓ » جو مظلوم مدت تک مشق ستم بے رھنے 
کے بعد اپنے دفاع کی کوشش کرتا هم اور جس طرح 
اس پر تلوار اٹھائی گی تهی» وه بھی اسی طرح 
تلوار اٹھاتا عے اور بعد ازاں ظالم از سر نو ظلم و 
تعدی پر اتر آنا ے تو وه یقین رکه رکه الله ضرور 
۰ اس کی مدد کرے گا؛ کیونکه وه ظالم نہیں ے - 
بلکه اس ظلم کا دفاع کر رها عے جو اس پر ڈھایا 
گیا 9890-7 

م۔ لوٹ مار اور ڈکیتی ک سزا: 

E ENES لو اہی‎ 


4 


د کیتی ی وارداتوں سے امن 
عامه میں خلل اندازی > مزتکب هود تو انهی 
فا گر ان می کون 


عون یا لوٹ مار اور 


سخت سزا دی جاے 7 
مجرم گرفتاری سے پہلے تائب هو جاے اور جرم 
کی معاق مانگ لے تو اس سے تعرض نھ کیا جا_ے۔ 
قرآن مچید ان کی سزا کے با بارے میں وضاحت کرت 
ھوے کہتا هه : 


039_ج ۵ 


EE‏ وا 1 سور ن یرون ی 


ى ت س ص 


۵ و رسوله و یسمون 1 الارضي فساداً ان ا 


o o 


ار وة تق لم آیدیوم 82-00 من خلاف 
او ان الارض ط ذزگ :2 خی ن الد را 
هد مس ہے و ما و و لا a‏ شوه 
ف الاخرة عصذاب عظیسم ن0 الا الدب ۰ 


o d~ 


۶ و ۰ 
ن تابوا ہن 
ص مس ۵ 


لر ا ورام 03 ان اھ 


rrr 








قران 





ماگ موه 


غفور رح ۸ [الماندة] » ٣٣٣۰۰‏ و (re‏ یعی 
بلا شبہہ ان لوگوں کی جو اللہ اوز اس کے رسول 
سے جنگ :کر هس اور ملک میں ساد پھیلدے 
کے لیے دوڑۓ پھرےۓ هیس» (یعنی رمزن اور ذاکو 
هیں) یہی سنا سے که قتل کر دے جائیں » یا 
سولی ده جائیں؛ یا ان کے هاته پاؤں مخالف 
یعون سے کاٹ ڈالے حائی» یا انهی جلا وطن 
کر دیا جاۓ (یعی جیسی کچھ سزا ان کے لیے 
ضروری هو دی جام) یه ان کے لیے 
ے اور آخرت میں بھی ان کے لیے عذاب عظیم ے - 
مگر ہاں ان میں سے حو لو + اس ہے قل که تم 
ان پر قابو پاؤ (یعنی گرفتار کرو) توبه کر ای (تو 


دنیا میں رسوائی 


پھر ان ہے تعرض نه کرو) اور جان لو که اللہ 
بخشنے والاء مہربان ہے . 
. ۲- چوری ک سوا قرآن مجید ےو 

کے جان و مال کو تحفظ دیا عے - اس لیے 
کے خون پسینے ی کمائی کو مفت میں اڑا لے جاے 
والے چوروں کی سزا کا بھی ذ کر فرمایا سے اور بتایا 
_ه که چورمرد هو یا عورت دونوں کی سزای 
نوعیت ایک سی هے اور وه یه که ان کا ایک هاته 
کاٹ الا جاۓ : سار والسارقة اطعا 
سس مره راف لان اط رات 


یم مه ۶ و َ‫ 
ع یڑ > ا 0 افمن تاب سن بعد طلمه و 


مر 6 ما مس مہ 2 وی هو 5 


اصلح فان اللہ ن اد رن الله غفور رحیم 
(ه [المائدة] : 
مرد هو یا عورت؛ اس کے هاته کاٹ ڈالو - ج وکچه 
انھوں ۓ یاه یھ اس کی سزا ے اور اللہ ی 
طرف سے عبرت کی نشانی ۔ اللہ (سب پر) غالب اور 
(اپنے احکام میں) حکمت رکه والا ے ۔ پھر جس 

ے اپنے ظلم کے بعد (یعی چوری کرے کے بعد) 
توبه کر ی اور اپن 


۳۸ و »)۲٩‏ یعنی جو چور هو؛ خواه 


پنے کو سنوار لیا تو اللہ اس پر 
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(اپی رحمت ہے) لوٹ ےک وه بخشے والا 
۱ مہربان ہے . 

۵ حةقذف کسی کو یدفام کر 0 
کو ایسی برای سے متہم کرنا جو اس میں نہیں 
پائی جاتیء اللہ کے نزدیک انتہائی مذموم فعل ے 
اور اس کی سزا دردناک عذاب ے؛ دنیا میں بھی اور 
آخرت میں بھی ۔ دلیا میں حد قذف اور آخرت میں 


رف 2 


عذاب جهنم : اك لذبن بو ا١ن‏ انی 
الْقاحشةفی الذین اموا لمم عَذاب الب اد 


الد نیا و الا رد ERE E‏ 

(م: [النور] : ۹ )ء یعنی جو لوگ یه چاہتے میں 

که ایمان دارون کے درمیان ہے حیائی کا چرچا رھ 

ان کے لے درد ناک عذاب ے دئیا میں بھی اور 

آخرت میں بھی اور اللہ جانتا ے اور تم نہیں جانتے . 

جو لوگ ے گناہ اور پاک باز عورتوں کو 

مت مگردانتےاور ان کی پاک دامن یکو برائی سے ملوث 

کر_2 ہیں؛ قرآن مجید ۓ ان کو دنیا اور آخرت 

میں ملسو ٹھیرایا ۵ : رن ان شوہ 

ال‌جمنت الشات اوت عٹوا فی | 

ونم عذاب عظیم (م ۲ [النور] : 
۳ یعنی یقینا جو لوگ (برای ہے) ہے خبر» 
پاک دامن ایمان دار؛ عورتوں پر اتہام باندهتر دس» 


۵ ۵ 
ندب 


- ۵ ۱ .9 
والاے ج۷ 


انھیں دنیا اور آخرت میں ملعون قرار دے دیا گیا 
ے اور ان کے لے عذاب عظیم .2 . 

۳ جو لو عورتون کا تعاقب کرت » ان پر 
آوازے کستر اور ان کو ذهنی طور سے پربشان 
کرے هس» یا مومن مردوں پر بمتان طراز ی کر_2 
هی - ان کک بارے یی قران ید کا ارقاد ےا 


ی توت ۶ و ۱ ۰ 


و اندین یوذون سو یا و ادموینت بخیر 


۵ رک و م ۵ ۶ 


ا اتسوا فقد اک را نان و [ثما سینا 


(٭م [الاخزابٰ] : ۵۸)ء یعنی جو لوگ سلمان 


rrr 





۱ 


i 
1 
۱ 
1 
۱ 
1 


اٹھاۓ هی . 
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ترآن 


مردوں اور مسلمان عورئون.کو» بغیر کسی گناہ 
کے؛ جس کے وه مرتکب هوه هون» ایذا پہنچاۓ 
هی» وه بلاشبمه بهتان اورکھلے ہوتے گناه کا بوجه 


جو لوگ کسی پاک دامن پر دای کا اتہام 
لکاۓ هی ترآن مجید کے نزدیک ان کی سزا یھ ے 
که ایک تو ان کو اسی کوڑے لکاے جائیں اور 
دوسرے ان کی شہادت کبھی قبول له ی جاۓ ۔ 
انھوں ہے اتنے بڑے گناہ کا ارتکاب کیا کہ جس 
کی وجه ہے انهی ہمیشهہ کے لیے معاشرے میں 
نا قابل اعتماد قرار دے دیا گیا ے ۔۔البتہ اگر اپنی 
تائید میں چار گواه لے آئیں تو ان کو سچا سمجھا 
چا و الکن رون البحصتت ٠‏ تم 
بات ارس مها فاجلدو سی لد 
و تنیلز لهم شاد ار اوک 5 


التو ن ۰ 1 الذین تابر ۔و E‏ 2 ن بعد ذلیک 


و اصلحوا؟ فان ال غذور ۰ (م 
[النور] : م و ه)» یعنی جو لوگ پاک دامن عورتوں 
کو تہمت لکائی» پھر اس پر چار گواه نه لائیں 
تو ان کے اسی کوژه لگا اور کبهی ان ک‌گواهی 
قبول نه کرو - (یادارکهو) وهی لوگ فاسق اور 
بدکار هی» مگر حن لو گون ے تہمت لکاۓ کے 
بعد تونه. کر ي اور (اپنے آپ ی) اصلاح در رل تو 
ہے شک اللہ بخشے والا مہربان ے . 

[توبه کرت سے الله آخرت میں اس پر رحم 
کرت گا ۔ فقہا ے کے سزا ساقط 
نہیں هوق] . 

- حد زذا : اسی ظرح ترآن مجید نے حد زنا 
بهی مترر کی عہ ۔ اس کے لیے دیکھے (م[النساء] : 
٦ك)ء‏ نیز (مم [النور] : ج و م) ن ان آیات ی 
تفسیز بھی دیکونی چاہیے - نیز متعلقه مقاسات کو 


هم که توبه نے 
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اچهی طرح سمجھنے کے لیے احادیث کی طرف بھی 
رجوع کنیا جاۓ [یمدد مفتا ح کدوز السنة» بذیل 
عادہ] ۔ 

ےم۔ ناپ تول : یھ ایک معاشرتی سثله ے ۔ 
اس میں کمی بنشی کر 2 والا معاشرے کا دشن ے 
اور استحصال کا ارتکاب کرتا ے ۔ یه معاشرتی بیماری 
نی نہیں ھےء بہت پرانی ہے ۔ قوم مدین میں بھی یه 
.بیماری موجود تھی اور۔ان کا پورا قبیلهٴ اس مرض کا 
E TO‏ 
کے حوالے سے اس مرض کی قباحتوں کو واضح 
فرمایا اور اسے فساد نی الارض سے تعییر کیا ےھ 


ارشاد ربانی چو 2 ۳ ای سدین نخاهم شع سم اط 
قال رو م اعد ۱ھ سانكم سن اله غبروط 


قدجاعتکمبینة سن ریکم اا اليل و 


جه ۵ موم 


ال زان ولا ا کی آشیاء دم ولا 


تقسدوا و ی الارض. د اِاصلاح۔ يا٢‏ ذا کم 


م وو 6 


فلکم ان کشم مؤسکی 7 [لافرافاء 
۵) یعنی مدین ی طرف (هم نۓ) انھیں کے بھائی 
یندوں میں ہے شعیب " کو بهیجا - انھوں ےۓ کہا 
اے میری قوم والو ! اللہ کی بندی اختیار کرو - 
اس کے سوا تمهارا کہوئی معبود نہیں - تمهارسه 
پروردگار کی طرف سے واضح دیل تمھارے سامنے 
آ چکی ۔ پس چاهی ی که ناپ تول پورا پورا کیا کرو - 
ا وگو ںکو(خرید و فروخت میں) ان کی چیزین کم نه 
. دوہ ملک کی درستی کے بعد : (جو دعوت حق کے 
قیسام ہے ظبور میں آ رھی ے) اس میں خرابی نہ 
ڈالو - اگر تم ایمان رکھتے هو تو بقین کرو؛ اسی میں 
تەھارے لیے بم‌تری ھھ۔ :۰ دوسری جگے فرمایا : 


وک 


ہہ ق س سح e‏ 


گر 
و ای تر اام شعےی۔ہسا *قال یقوم اعیدوا 


اله ما تکم ین الہ کا و تنتسو نیال 


والمیزان رای اریکم بخیر و 1 اسان 


مدو مر 





وو ہل کت هدوتس ج ار کج ہے تھے ملع 


1 
| 
١ 
1 
٦ 
1 
1 





1 


قرآن 


سم۔ ھ8 


عل ا عداب ! دوم معیظ ۵ يفقوم آونوا 
ایکیال و الس‌یزان بالقسط وله تھا الشاس 


رق ےہ ص چت 


اك۔یاع ولا تعشوا ف الارض Eb‏ ۱۱ 
[هود] : مر و ۵ہ۸)؛ یعی هم. 2 سدین ی 
طرف ان کے بهای شعیب" کو بهیجا - اس ہے 
کہا : اے میری قوم کے لوگو ! الله کی بند گکرو» 
اس کے سوا تمهارا کوئی معبود نہیں اور ناپ تول“ 
میں کمی نھ کیا کرو - میں دیکھ رما هون که تم 
خوش حال هو (ینی خدا ۓ تمهس بہت کچھ دے 
رکها ے - کفران نعمت نه کرو) 
که تم پر عذاب کا ایسا دن نھ آ جابه جو سب پر 
ا اوران می فو کال کر ناپ تول 
انصاف کے ساتھ پورا پورا کیا کرو ۔ لوگوں کو 
ان ک چیزیں (ان کے حق ہے) کم نھ دو اور ملک 
میں فاد نه پھیلاے پهرو . 

ان آیات میں اللہ کی بندگی اور ناپ تول میں 


۔ می ڈرتا هول 


کی تن کا ایک ھی اداز بیی ذکر کا گا ره - 


یی اللہ ی عبادت » اللہ کا حق ہے؛ اس کو بھی 
پورا کرو اور ناپ تول کا تعلق حقوق العباد 
ہے نف » اس میں بھی کسی قسم ی دهوک 
بازی ہے کام نه لو۔ اللہ کا حق اللہ کو دو 
اور بندوں کا بندون کو - قرآن مجید کے نزدیک 
ناپ تول کے پیمانوں کو درست رکھنا اور خرید و 
فروخت میں حق دار کو اس کا پورا حق دیناء 
انسانی معیشت کی بنیادی صداقت .هه اور وه قدر ه 
جس ک حفاظت ک انیا علیهم السلام و 
تلقین کی ھے ۔_ رسول الہ صلی الله عليه وآله وسام 
کو اق تعاٹی ے لوگود میں جن باتوں کی تبلیغ و 
اشاعت کا حکم دیاء ان میں ناپ تول کو صحیح اور 
درست رکھنا بھی شامل هه ۔ ارشاد 2 دو آوفوا 
الیل و الممزان بالتسط* (د [الانسام] : 
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قرآن 
۲) یعنی انصاف کے ساتھ اپ تول پورا کرو ۔ 
دوسری جکد فرمایا : و اوفوا الکیل اد 


وك و 4~ = 


کلتم و زنوا بانتسطاس انسشینم* ذلک خر 


و من تاویلا (ءر ی [اسرآمیل] : دم) » 
یعنی جب اپو؛ .تو پیمانه بهرپور رکها کرو (اس 
"مين کمی له کرو) اور جب تولو» تو درست ترازو 
سے تولو (یعنی نه تو ترازو غلظ هو اور نه ڈنڈی 
مارو)» یه معاملے کا بہتر طریقه ے اور اچها الجام 
لاۓے والا ہے ۱ 
- .اپ تسول کی دزستی کا قرآن مجید ۓ:مختلف 
مقابات پر بار بار ذک رکیا ہے اور اس می ںکمی بیشی 
کو زمین میں فساد بپا کرۓ سے تعہیں فرمایا ہے اور 
حقیقت یہ ے که فساد کی جڑ یہی . چیز ہے ۔ اس 
افا اور معاث ی نظام میں خرابی پیدا هوتی 
ره اور کازوباری: سا که بگڑ جاتی ے - جس قوم 
میں یه بیماری موجود هو ؛ له اس کو اخلاق 
اعتبار سے صحیح سمجها جا ےک اور نه کاروباری لحاظ 
نے لوگون میں اس کی عسزت و آبرو باق ره گی - 
اسی لیے قرآن مجید تاکید کرت ه : و وضع 
آبمیزان ۵ 11 تطنوا فی انییزان 0 
و انوا الوزن بااعیط ولا 7 تخمروا المیزان 
٭ [الرحەن] : ے تا ۹ یعنی اللہ ھی ۓ ترازو 
وضع کر دی که تم تولنے میں گڑبڑ ند کرو اور 
تول انصاف کے ساته لهیک تفت میں 
کمی له کرو . 
اله تعالیٰ کی طرف ہے تمام پیغمہروں کو 
جہاں کتاہیں اور صحیفے دیی گ ئےء وھاں ترازو کو 
صمح .اور درست رکھنے کی عام ؛ ای دی کی : 


7ور 


دار رسلا رسنا بالبینت و ازا نا مهم 


اک وا لمیزان لیت السشاس با اط 


(ےہ [الحدید] : ۵ء)؛ یعنی هم ۓ اپنے پیہروں_ 


کو کھلی اور وافح دلیلیں ده گر بهیجا ارر ان 


۳۳۵ 


قرآن 





کے ساتھ کتاب اور ترازو اتاری: تاکه لوگ انصاف 
پر قائم رهیی . 

ہب پر بالمعروف و نبی ع عن الیسکر : امر 
بالمعروف و ہی عن المتکر پر ترآن جیا ہے ہہت 
زیاده زور دیا ے اور مختاف مقامات پر مسلمالون 
کو تاکید ی ہے کہ وہ لوگوں کو نیک کا حکم 
دیں اور برائی کے ارتکاب سے روکی ۔ پھر اس ےۓے 
متنوع اسلوب بیان اختیار کر کے بتایا ہے که نیی 


کے حدود کہاں ہے شروع هو ہیں اور برائی 


عمل و کردار کی کن وعیتوں سے تعیبر هم ۔ قرآن 
مجی دکہتا ہے اس عالم رنگ و بو میں ے شمار قومیں 
آئیں اور لا تعداد لوگوں ہے اس میں سکلت اختیار 
کی؛ مگر مسلمان قوم دلیا ی تمام قوموں ہے سختاف 
انکار و خیالات کی حاسل ےے ۔ اس کا مقصد اصلی 
سطح ازض پر آخیں کو پھیلانا اور مٹکر کو ختم 


ی 


کراے ؛ کسشتم یں اسة ارت لاس 
Po o. an‏ موی مه 
تامرون پالسروف و ننهون ع ن المتکر و 
و ره 


توسدزن الط )۳ تال عمرن] : ۱۰ 0 7 یعیی 
(ہسلمانو!) تم تمام انتود میں بمتزبن امت هو جو 
لوگوں (ک ارشاد و اصلاح) کے لے ظہور میں آئی 
ہے - تم نیق کا حکم دیۓ والے؛ برای سے رو کے 
والم اور اللہ پر سچا ايان رکهنر والر هو - بم‌تر 
ات هو کا مطلب 5 هر کہ وہ امت روعانیت ۱ 
میں پاکیزی کے بلند مرتے پر فائز ہے اور اخلاق و 
معنوی لحاظ ہے هر قسم کے مجان کے حامل ہیں۔ 
ان کا جاعتی لفت الین سب یی اوا سب عه 


۱ عمدہ اور سب ہے باند هھ 


۱ مه ی 


مسلمان جہہہاد و غزوات یر 


١‏ ات بو ہیاک هر کر و ترآن کد مین 


۱ 


يه حکم ازل هوا ۔ که تم میں هميشه ایک اپسی 
جماعت هونی چاهیم جو داعی الی‌الذیر هو ۔ وه یی 
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س سے م سمو تست و س سار مہ یسم سی ست ت شر رر ماه ہس | 


کا حکم دےء برای نے رو کے اور لوگوں کو راه 


حقف و مات پر ر قائم رکھے : یج ن سنکم 


تج و و > م مه و و ٭ کھج 


اة ی ی ایز ویاسرون پا لمع‌روف 
وه هه ہے ی و 


ويون عن ألمنکر واو اوک هم امش حون 
(۳ زال رك ا - ۱ یعی ضروری ے که تم 
میں ایک ایسی جماعت هو» جو بھلائی کی باتود کی 
۱ طرف دعوت دینے وال هو وه یی کا حکم دے؛ 
برائی ہے روکے؛ اور بلا شبہہ ایسے هی لوگ هين جو 

کامیابی > حاصل کرنۓ والے هیں ۱ 
قرآن مجید کہتا 093 اکان (یہود و 
نصاری) میں بھی جن کی پدعملیون کا بار بار تذ کره 
کیا گیا سے؛ بھلے آدہی مو وق ان حو اھان 
عمل کی دولت ہے بالامال ہیں) راست باز هی» عبادت 
میں سرگرم رھنے وال ہیں؛ برائی سے ر کے اور یکی 
کا حکم دیتے هی : وف و بال و الیوم ااشتر 


زار وگ و وا هط <Q‏ ەک ھە 


و یاسرون بالم‌مروف و بنهون هن امک 
درف ۔ ك ۵ 
و یسارعون فی الخيرت* 3 اوک + ن الصلچین 


(م زال عمرن] : م۱ اتی ان میں ایک گروه 
ایس لوگوں کا بھی ہے ے جو اللہ اور آضرت کے دن 
پر ایمان رکھتے هس» یی کا حکم دیتے دیں) برائی 
ہے روکتے هی» بھلائی FH‏ تمام کاموں میں تیزام 
هس اور بالا شہہه ان لوگوں میں سے هین جو تیھک 
کردار هیں . ۱ 
ترآن مجید 3 نات داروں کی جو صفات بیان 
کی میں ان میں مایا تردن وصف په ےہ که وه 
یک کا حکم دیعے اور ره کے ہیں: 
و الە۔ؤمنون والەؤمنت عم ا يابرون 


وه ئم 

بالمعروف و ینهون 6 ن الشگر وا الصلوة 
۶ و ه و ۰ ہے كه 

و یودون الکو رن اللہ و رس ولط 


ہو ہے گا کا ال ام ۵ و . 


اونگ سر ر حمھہم ارط ان اه گنر کیم 


۳۳۹ 


۱ ۱ 





۱ 








قران 





(۹ [التوبة]: ,ے)ء یعنی مومن‌نُرد اور مؤمن عورتی» 
سب ایک دوسرے کے (دبی) رنیی ہیں - انیق 
کا حکم دیتے هین برای سے رو وی هی نماز قائم 
رھ مو زکوة ادا کرت یں > اور الک 
اس کے رسول کی اطاعت کرت ہیں ۔ سو یہی لوگ 
ہیں جن پر اللہ ضرور رحمت فرساره 5 - یتیب ا 
سب پر غالب اور (اپنے تام کامؤں میں) حکمت 

رکھنے والاے, ` 
قرآن مجید ۓے مؤسن کے سات اوصاف بیان 


کی ہیں؛ جن میں ایک یہ ھے که وہ لیک کا حکم 


دید بتے اور برائی سے روکے هی : انشالبون العبدون 
الح دون الستحون الاين السعدوة لایرون 


ما مر تقھ۔ 


ات و امن عن المشكر و الحنطون لحدود 
الله ونر السسین 5 [التوبه] Ir;‏ 16 یی 
(اپی لغزشوں اور خطاؤں س( تو کرت وال » 


عبادت میں مب رگرم رهنی والےء الله ی حمد و ثا 


کر والم» روزه رکھنے والے؛ رکوع کر ہے والے؛ 


٤‏ «سجده :کو لے وال » یی کا حکم کر والے اور 
رای سے روکنر والم» اور اللہ ی ٹھبرائی هونی 





حا بددیون کی حفاظت کرت والس 
پیغمیں ۲ ۱ ا یی سٹے مؤسن ہیں) اور مؤسنوں کو 
کامیابی ات یی خوش خبری ده دو . 

یه وه پاک باز لوگ میں که اگر انھیں زمین 
میں اقصدار حاصل هو جاۓ تو اقامت لماز ادائی 
زکوۃ اور اسر بالمعروف ادر نی عنٍ الك ر کو اپنا 
شیوه قرار دے لی : :لين کنو فی ارف 
آقاموا الصلوة و اتوا الا زکوة و روا درون و 


وه ره 


تهوا عن السك و لہ عاقة الاير( ۳ ۳ احج]: 


ہیں - (اے 


۱ یعنی اگر هم ی ان کو زمین. میں صاحب 
اقندار کر دیا تو وہ نماز (کا نظم) قائم کزیں کے 
زکوۃ ک ادائی میں سرگرم هون گے؛ نیکیون کا 


www.besturdubooks.wordpress.com 


ممت مہ ہت 


قرآن 


re 


قرآن 





حکم دیں گے؛ برائیوں نے روکیں گے اور تسام 
باتون کا امن اللہ هی کے هاتھ رهر , . 

۱ رسول اللہ صلی اللہ عليه وآلم وسلم کو اللہ 
ز واضح الفاظ میں حکم دیا ء اڈ لسر ان 
امرف و و اعرض"غن الجهلین (ے [الاعراف] : 
۹۹ یەی آرنی اور در گزر سے کام لو؛ نیک کا 
حکم دو اور جاهلون نے إغراض کرو , 

یھ موٹی موٹی تین چیزیی» جن کا آلحضرت _ 
صلی اللہ علیهوآله وسلّم کو حکم دیا گیا ہے؛ پوری 
اخلاق زندی ان میں سمٹ آئی هه اور اہی 
شائستگی و سعادت کی اصل بنیاد ہیں - هر معاملے 
میں عفوو در گزر سے کام لینا » لییکی کے پھیلاےۓ 
میں سرگرم رهنا اور جاهلون کی کسی بات کی پروا 
نه کرناء مشکلات کے تام عقدے ان پر عسل 

کرد سے ہایت آسانی کے ساته کهل جاے ہیں . 

' قران مد مین ارشاد ہۓ کہ حضرت لقم" 
سے بھی اپنے بیٹے کو امر بالمعروف اور لہی عسن 
المنک رک تلتین ی تھی آتم الصلوة و ابر 
بالمعروف واه عن لینگر و از على اماک 
ان ڈلک من عم لامور (۱م [لقمان] : ع۱) یعنی 
اے میرے بیٹے! نماز قائم رکھو؛ نیک کا حکم دو 
برائی سے ر وکو اور جو مصیبت تمھیں پہنچے اس پر 
صبر کرف ۔ بلا شببه یه بڑی همت کے کام ہیں . 

ایک مرتبه برائی کا ارتکاب کرک اس ے باز ' 
ننه آنا اور اس .کو اپنا شعار ٹھبرا لیدنا لہایت 
مذموم فعنل ے اور ینہ یہودیوں کا شیوه سے : 
کاو لا یتناهون عن ن منکر لو" آہشی انوا 
رن (ه[ المائدة] : 2۹ یعنی وه (یم‌ودی) ایک 
مرتبہ برائی میں پڑ جاۓ تو پھر اس ہے باز نہیں 
آۓ تھے ۔ یه.بژی:هی برائی تھی جو وه کہا 
کرے تھے .. ۱ 


+ 


0 
۱ 
۱ 


۱ 


جو لوک یی جر ی طرف رغبت 
رکھتے هیں؛ وہ باق ہیں : الما والمشفقت 


بحضوم ن بعش یامن پالسنگر و یهن عن ۱ 


۹ 


oo 0‏ مم رگ 


درو ف و وضو ن آیدیهم "سوا الله یه 
7 المنففین هم الفیتون )۹ ۽ [التوبه] ٠‏ 
ے)» یعنی منافق مرد اور عورتیں » سب ایک» 
دوسرے کے ہم جنس هین» برائی کا حکم ذیتے هس 
اچهی باتوں سے روکتے میں اور (راه حق میں 2 
کرت سے ای نٹھیاں ہد رکھتے هی» حقیقت يه ۱ 
ہے که انھوں ۓ الله کو بهلا دیا عد» لتیجه یه رگا 
که یه بھی اللہ کے حضور بوا دے گئے؛ یعنی ی جو اللہ 
کی طرف ہے غافل هو جاتا سے“ اللہ کے قوالین فضل و 
سعادت بھی اسے بھلا کر چھوڑ دیتےھیں) بلا شبہد 
یه مناال هس؛ جودالر؛ حق 5 پاهر هو گئے ہیں 

امر بالمعروف ونہی عن المنکر پر قرآن مجید 
میں ہار ہار زور دیا گیا کے اور جو لوگ اس سے غافل 
ہیں یا لیکی ہے ر وکتے اور برائی کی ترغیب دیٹےھیں 
رابج ےنات کی طف اشاق ن انت یق 
سے , 

مآخل ۽ اس مضمون کا اصل ماغذ تو قرآن مجید 
ے؛ لیکن اس میں سندرجۂ ذیل ابدادی و تشریخ یکتاہوں 
سے بھی استفاده کیا گیا سے : () ابن کئبر : تفسیر؟ (r)‏ 
إ الكشاف؛ (م) جلال الدین الشيوطى و 
جلال الحدین السعلی : جلال۔ین؛ . 
آنوارالتتزیل و اسرار التاویل؛ (ه) ابوالبرکات الشف : 
رت مدارک التنزیل و حقائق التأویل؛ (ہ) تفسیر الخازن: 


مسا ی اسیو م مو سی تا ا سے صت ات وی سس 


ازسخشری 


(م) الب‌یضاوی 


البغوی : معام التنزیل؛ (و) الا۔رازی: تقسیز کو 
(. ,) الالوسی : روح المعافئی؛ ١‏ () ابن العرفی : احکام 
القرآن؛ (۱۲) تفسخر المنار! (ır)‏ سید قطي + ی ظلا‌ل 


سے س سے وک سے سے ہے سے ہے سس م 


ارترآن ؛! (م) السیولی : الاتقان فى عدوم القرآن:: 
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ترآن 


فرآن 


کے سس ی رت 7 ہد وم نس موی چپ ےھ 
| 


(ھ؛) ابن جربر الطبری: تفسی ابن جربر؛؟ (وب) 
جلال الدین السیوطی ؛ الدر المنثور؛ (ے ) ابوالایث : 
تفسیر؛ (مب) شاه عبدالمزیز : العزیز : فتح فتح العزیز؛ )٩(‏ | 


نواب صدیق حسین خان ۽ فتح فم البیان؛ ) (r.‏ البخدوم 


علی المہایمی : لبه E‏ 





تن امن و تین 1 المشان؛ (rı).‏ 
امن الاير ٠‏ تفسیر؛ (۲۲) ابن الجوزی : تفسیر؛ (مء) 
ابن عباس : تفسین ابن عباس (مء) شیخ ابن قرقماش 
فتح الرحمان؛ (وم) حافظ ابو عبداللہ محمد بن بزید 
قزویی : : تفسبر ابن باجه؛ (وم) شاه ولف اللہ : : الفوز 
انکییں ق اصول التفسیر! () شیخ ابو حبإن : البحر 
المحيط ؛ (۳) امد حن محمد شاه دہلوی : 
احسن التفامیر؛ ٩(‏ ۳ ۲ ابوالکلام آزاد : ترجمان القرآن؛ 
(م) البخاری : صحیح! (ام) السام : صحیح؟ 
۔(ہم) المینی بدرالدین: : عمدة الفاری شرح صحیح البخاری؛ 
(۳۳) سب سید انور شاه کاشمیری : :ایض الباری شرح صحیح 
البخاری؛ (re)‏ شمسن الحق عظہم آبادی ۰ : عون نالمقیود 
على سان سان اہی داود؛ (۳۵) ابو ودیی زکریا الانصاری: تحفة 
الباری ق شرح البخاری؛ (+م) عبدالرحٰن مبارک پوری : 
تحنة الاحوذی؛ (ےم) الشووی : المنہاج ی شرح 
صحیح صحیح مسلم بن الحجاج ؛ (رس) سید انور شاه کاشمیری 
رات ہد مھ نوک او 
صحیح مسلم؟ (.م) خایل اححد سہارلہوری : 


ہہذل 


(عمّد اسحاق بوٹی) 

۵ فضائل و آداب قرآن : قرآن مجید لہایت 
فضیلت وا یل کتاب ے جو اللہ ک طرف ے اتاری 
۱ ۳ ھے - اس کے فضائل و آداب خود قرآن مجید 


مين بهی پیا نک ےگئے ہیں؛ احادیث میں بھی موجود : 


ہیں - ۔ صحابڈ کرام رضوان اللہ علیهم اجمعین ہے 

بھی ننقول ہیں اور بزرکان دین ے بھی اہی 
تصتیفات میں الھیں ذکر کیا ےے - پورے قرآن مجید 
کے فضائل کے علاوه متعدد سورو آیات کے خصائص و 





۱ 


فضائل به ی کتب احادیثك ,و تفاسیر میں مروی هی - 
اس مقالے میں فضائل قرآن ناب تفصیل سے بیا هکم 
جا رۓ .هی ۔ اس ضمن میں سب, نے پہلے یه بتایا 
گیا ھے که خود قرآن مجید؛ اپنے بارهس کیا 
| کہتا ہے پھر رسول اللہ ل علیه و آله ولا 
احادیث کی طرف رجوع کیا گیا ے اور بند میں 
دیگر اکابر اسلام اور ائمۂُ دین کے ارشادات و اقوال 
کی روشنی میں فضائل قرآن مجید کی وضاحت کی گی 
بش . . 
ترآن» ترآن مجید کی روشنی میں : 
ترآن مجید ی سب ہے بڑی فضیلت یه ے که اس 
کا مقصد نزول» لوگون کے دلوں کی تثبیت» ذهن و 
فکر کا استحکام اور هدایت و بشارت ی لعمت بت سے 
۔ ارشاد ربای ہے : : قل تزله روح ۱ 


دیس من ریک بال لیشبت ت الذیین ت9۱ 


و هدی و بشری للسلمین ۳ سل (i.r‏ 
یعنی (اے پیغمبر !) که دیج که اس (قرآن مجید) 
کو روح القدس (یعنی جبریل) ے آپ* کے پرودگار 
کی طرف ے؛ دین حق کے ساتھ اتارا ے تأکه ان 
لوگوں کو؛ جو ایمان لاۓ هی ثابت قدم رکھے 
اور مسلم‌انون کے لیے 


موجب هو . 


متت کرنا سے 


مدایت اور بشارت کا 


.4 قرآن مجیبد هی ےے؛ جس ی وجنه ہے ` 


رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم کو "منبذرین» 


کی مقدس اور عظیم المرتبت جماعت میں گردانا گیا 
اور جہریل روح الامین اس کو آب* ای 
اوتات میں نازل کرۓ ره : زل به الریج 
امین ۵ على قلیک کون من المدذران 

(ہم [الشعراء]: ۱۹۳ وم۹ )) یعنی (اے پیغیر) 
قرآن مجید» روح الاين یی جمریل۲ ے؛ آپ* کے 
قلب پر اتارا تاکه آپ* اللہ کے عذاب:و عقوبت سے 


ڈرالۓ والوں: (پیف‌برون) مر ہے هو جائی - هر 
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قران 


رمعد 


قرآن مجید کی فضیلت کا اندازه اس سے بھی کیا 
جا سکتا _ه که الہ ۓ رسول ال صلى اللہ 
علیه و آله وسلم کے پر ادگ تعلیم کا فیصله 
فرمایا تو اس عظیم الشان ذمے داری پر حمریل٭ کو 
مقرر کیا گیا؛ جن کا 


ذکر قرآن مجید رد ”شدید 


التوی» که کر کیا ہے : علمه شدید التوی (مو ‏ 


[النجم] : ۵)» یعنی (رسول اکرم* کو) اس کی 
تعلیم بہت بڑی طاقت والے (جبریل) ۓ دی - 
قرآن مجید کسی انسان کی طرف سے ازل شده نہیں 
ره بلکه اس کو خود اللہ تال نے جمریل" ی 
وساطت سے ازل فرمایا: نین یلا من خلت الارض 
و السموت العل (. ب(طه] : م)» یعنی اس کا لزول 
اس ذات ارف و اعلٰی کی طرف ہے کیا گیا ے؛ جس 
ےۓ زمین اوز بلسد آسمانوں کی تخلیق ک - یه بھی 


۱ ۵ ۶ ۵ 


ارشاد فرمایا : و لک علق القران سن لد 
حکیم علم (ےم [النمل] : ۹)؛ یعنی (اے رسول 
اکرم *۱) بلا شید آپ۶ پر قرآن مجید؛ حکمت والر 
جاننےوالے ی طرف ہے القا کیا جاتا ه.- اس آیت کا 
مطلب یه ے که ید قرآن مجید اس ذات باند و بالا 
کا اا گیا 

هر شم کا عام ہے :قل الله آدذی سا .َ‫ 


غ هس و زین و آ. اک 


فى السموت والارضی* إنه ان فورا رحینا 
(۵ ۽ [الفرتان].: ہ)؛ یعی (اسه نبی اکرم7) که 
دیجے که اس کو اس (انقه) ہے ازل فرمایا ہے جو 
آسمانون اور زمین ی پوشیده اور مخنی باتوں کو 
جانتا ے یقینا وه بخشنر والا سبربان ہے . 

یه اس درجه ذی شان کتاب ہے که غالب 
اور انتہائی د کرے والے ہے اس کو ِ ہے: 
تنزیل العزیز زَالرحم ( وم (یس ®(“ 
یی غالب سہربان ی طرف ہے نازل شده ۵ , 

پھر قرآن مجید ی حفافلت کی ذمے داری بھی 


۳۳۹ 


ترآن 





اللہ تعا یٰ ہے خود اپنے اوپسر ی ے اور اس کو 
بندوں کے لیے نصیحت قرار دیا هه إیا نحن نرا 
الد کر و إِنا له لرن (ه؛ [الحجر] : )اغى 
بر شک هم ے اس نصیحت کو اتارا عے اور دم 
هی اس کی حفاظت اور لگہبانی کرۓ والر ہیں ۔ 
نے علم و اراده 
کی تمام کیفیات کے ساتھ ازل فرم‌ایا ۰ : لکن سو 


هك 


ید ہما ا ال ایک انرته بملمه؟ والماسکۃة 


4 


بشهدون؛ * وکنی ؛ باه وید 9 [النساء] : سا 
بعنی اللہ اس بات کی شہادت دیتا ےکھ جو آپ* کی 


به بھی فرمایا که اللہ ہے اس کو اپ 


اتارا ے اور فرشتم بھی شہادت دیتم هی» اور 
شہادت کے لیے صرف اللہ هی.کاق ہے . 

قرآن مجید کی تتدیس کا یه حال ھے که اس 
کے زول اور اس کی سماعت میں شیاطین کو 
قلعی طور س ےکوی دخل نہیں ہےےء فرمایا ۰ و میا 


۔ت۔ تظم۔۔ مو مور با 
تبولت ڊ به الشیعاین هون" ینعی ۱ وم وبا یستطیعون0 
م2 ک هم وكوك و 
7 اه -م ۶ن الس امع۔زولدون ٦‏ [الشعرآء] : 


ات ی اس (: قرآن) " دو شیاطین لړک ر 


ا 
۹ 


۱ سد و 
نہی ارت اور نه اک شف به سزا وار دی هه اور زه وه 


ایق ن کی ملاك ھی ر دوتر هی وه ۰ و دی قرآن هل 


دو ہی نے از رب دیے گئے 


دی ۔ ید 
٥‏ 


بھی فرمانا ۰ وا ہو بقول شیطن رجیم 
(؛ ۸ (التکویر]: ۵)ء یعی وه شیطان مردود کا کلام 
نہیں ہے ۔ یھ بھی فر فرمایا که یه کسی شاعر کا کلام بھی 


نہیں: ونا هو بقول شاعر" (۹ہ [الحاقة] : ,م)» 
یعنی له يه کسی شاع رکا کلام ے؟ ید 9 کاعن کی 
کرشمه سازی کا نتیجه بھی نہیں ہے : وسا عو بقول 
اهن“ د [الحافة : ۲م)» يعي ند و 
کاعن کا کلام ہے - اس کو اہ ےۓ کتاب مبین سے 
تعبی کیا ہے اور لوگوں کو عقل و دائش ہے 
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قرآن 





س اف 
بہرہ ور کرے کے لے ازل فربایا ہے ؛ الر 


وس مه مور ده و و 


تک ایت الكتب انميت © الا الىزلنە قرانا 


ہ۔ 8 ۵ ہھ 


عربیا 9ے لاون ۱۳1 [یوسف] : (rs,‏ 
یعنی یه واضح طور سے بیان کرنۓ وا لی کتاب ی 
آیات هی؛ یتینا هم نۓ اس کو فصیح اور واضح 
قرآن مجید بنا کر نازل کیا ے؛ تأکه تم اسے سمجه 
سکو ۔ اس کی زفعتوں کا اندازه اس 
که يه واضح اور حکم رف ۽ و کذلله 
آنزلنه 2 ییا (۳, [الرعدا: ےم)؛ یعنی 
هم ی اس (کتاب) کو صاف اور واضح حکم کی 
صورت میں اتارا ہے . ۱ 

اس کے بے شمار اوصاف میں ہے ایک صفت يه 
ھے که اس میں بشارت اور يه إنذار دونوں موجود 


ت ةوا 2 #4 م 


هی : ۽ فانما بلسانک هر ۳4 این و 


نی قوسا لا (ہ , [مریم] : ع9)» یعنی (اے 

بک هم بط اس (ترآن) کو آپ* کی زبان میں 
آما نکر دیا ہے که آپ* اس کے ذریعےمتقی لوگود 
کو بشارت دیں اور جھگڑالو گروه کو 


ترآن مجید میں یه فضیلت بھی پنہاں ے که یه 


ڈرائیں ۔ 


بی نوع انسان کو پرهیزگار بناے اور ان ی تصیحت 


کے لیے ازل کیا گیا ۰ + و تثبل انرزلنه قرانا 


ما ia‏ و ری ۶ و 


عرییاو صرفنافيه من ار عید 1 بعلهم یتشقون 


ی 


او تفت لو ذکرا ۲۰ [طه | 
(اے پیغمبر!) اسی طرح هم ہے اس کو عربی قرآن مجید 
بنا 5 ر ناز ل کیا 


(rir:‏ یعی 


ره اور اس میں بار بار وعید بیان ی 
ھیں؛ شاید وه پرھیز کار بن جائیں یا وہ ان کے لیے 
' سس و نوی هر نمی کچی ہے 


كوا ت م ته 


پاک وه : قرانا عربیا غبرذی عوج لعلهم 


بشتون (وم [الزمر]: ۲)» یعنی قرآن مجید عربی 


زبان میں ے اور اس می ںکسی‌قسم ی کجی نہیں تاکه 


سے هونا 8 


fro 








. والا اور دراه والا . 


قر آن 


لوک پرھیزگار بن جائیں اہ ی سی 


وو اة 7 Ds oe‏ ت 


سرد ا : کب کا 3 ےه قرالتا شا توم 
ل ۵ بشیرا و و تذبرا گرم [عم 7 
۳ م( یعی یه ایسی کتاب ره جس ی آیات 
تفصیل ہے بیان کی گی ہیں - قرآن مجید عربی میں 
ہے ان لوگوں کے لیے جو جانتم هی بشارت دینے 


یه .کناب الپی برکدون اور سعادتوں کا 
بجموعه ی : و هذا کشب آنزئنه توس رکه 
ك وک ے وق هل و Gonna‏ ق و رز ف ف 


فاتہعوە و اتقوا نس ترحمون 0© (وٴ 
[الانعام] : ۵٥۵‏ ر)› یعنی یه ایک مبارک کاب 


ے؛ جو هم ۓ اتاری» تم اسی کا اتباع کرو اور 
از ڈرو تأکه تم پر رحم کیا جاے 7 


الله ی 
هدایت اور رحمت کا برقع سس ب فرمايا : وبا 


و ی 
۵6 م 4 


ارلا علیک الکسب الا کت ن لهم الذی 


فرآن مجید ایمان والوں کے لیے 


ت و 
اختلنوا فیهل و صدی و رحمة و 
4 و ۶ 


یؤسٹون 0 ۱ [السحل] : 
رسول آکرم *!) هم ے آپ* پر یه کتاب فقط اس 


3 مھا ۰ ©“ 


1 1 یعی (اے 


غرض ہے نازل کی ه که آپ؟ ان ہے وه باتیں 
بیان کر دیںء جن میں انھوں 2 اختلاف کر رکھا 
ره اور یھ (کتاب) ایمان داروں _ک لے هدایت اور 
رحمت ہک . 

اس کی 21ا0( یه ہے کہ یھ لوگوں کو 
کفر کے اندھہروں ہے نکال کر ایمان ی روشی 
عطا کرتی هه - ارشاد ھوتا ہے : : اتر کت 
آنزننم الیک شیج الان اللىت ای 
الشورن بان ربهم إلى صراط ای 9 
۱۳ [ابرهیم] : ()» یعنی یه ایسی کتاب _ه جو هم 
ۓ اس لیے آپ* کی طرف اتاری که آپ” لوکود 
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قران ` 


کو: تاریکیوں سے نکال کر روشی میں لائیں (یعی) , 
ان کے پروردکار کے جکم سے (ان ,کو) غالب قابل , 


تعریف (خدا ی) راہ پر گا۔زن کر دیں . 


ام تعالی ہے قرآن مجید ہیں متعدد مقامات پر 
اس کتاب عظیم ی یه بہت بڑی فضیلت بیان فرمائی 
ره که یه ان 9 سی تین ہے 


پر اتاری گئیں ا انز 


ا ۱ و تزا 7 لت 
متا و ول تکونڑا ول کار ب a‏ 
(+ [البترة] ؛ وم)ء یعنی اس (کتاب) پر ایمان لاؤ 
جو میں. نۓ اتاری._ه- وہ اس کی تصدیق کرتی ہے 
جو تنهارزی پاس ے .اور سب سے پہلے 7 
کے منکر له بن جا د یه ,بھی فرماہا : ولا جاء هم 


کم ین 


تھے وق و ت 


عند اه :بصدق: مه م ۳1 


[البقرة] : ور)» یع جب ان کے۔ پاس اللہ کی 


طرف سے) ایسی کتاب آئی جو ان (.کبتابون) کی 
تصدیق کرئ .هي جو ان کے پاس هین؛ وهو الق 
ا (۲, [البقرة] : ۹۱)؛ یعی 


وہ (قرآن هجید)_خود بھی حق ے؛ ان وی کی 
م هم مق تس 


۱ تصدیق کرتا ہے جو ان کے پاس ہیں؛ نز میک 
الکتب بالحق, متا تما بين يديه (۳ 


[ال عبرن].:-۳)؛ یعنی (اے پیغمبر ۱).اس ے حق 
کے ساتھ آپ* پر یەکتاب ازل ی جو اپنے ۳3 پہلی 
کتابوں کي. تصدیق کرنی ہے - نیز دیکھے (٭م 
[الاجتاف] : ۳ 6 

پھر اللہ کے i‏ صلی اللہ علیہ وآله *وسلم 
کو یه بھی ارشاد ره که تر آن مجید ی روشنی هی 


میں فیصلےکے جائیں :انراتا الیک الكعب 


2و ری ت 


بالحق E‏ دما بین ی یدید + تن الکتبت 


بر 0 ماه ور 


یه ہے 


وك ىى ےھ @ ھے۔ مه 


انتہ ها تجبم اهواء 32 سد ک0 ن الق" 


rr! 





۳3 


ترآن 





(م [الائدہ] : )ایی (اے نبی۱۴) هم 
آپ ؟ کی طرف حق کے ساته کتاب نازل ی جو اپنر 
سای کون کہ مصدق ره اور ان پر نگہبان 
یی کے مطابق فیصله کرین چو اللہ 
ہے اتارا ه» اور آس حق ہے؛ جو آب* کے اپاس 
ےء علحده هو کرء ان کی اون پر ته نی 
یه بھی فرمایا « و ماکان هذا اران اَن یفتری 


و عم 


ن دون اللہ و لکن تصدیق الذى بين يديه 


ه تو آپ" 


1 2 
ua ۰ ۳ 


رنب فبه ین رب 


۰ 


کت الکتب 
انْلمین ۳۰ ۱۰ 227 : (ra:‏ ۽ يعى يه 
وه 7ی ند توق که ام سرا کون سے کید 
لیا گیا هو بلکه یه تو اس کی تصدیق ہے جو اس سے 
پہلے (نازل) هو چکا اور احکام کی تفصیل نیا کُرتا" 
ےھ ۔ اس میں شک وشبہے کی کوئی گنجائش 
نہیں که یه رب العالەین کی طرف سے ے؟ دوہری 


چگ ےه فربایا : + لقدعان فی قصصوم ع رة اولي" 
ر2 ف دق نے U‏ 6 ه هم ی ۰ 

الات ابط ماکان عدیثا وہ رو تصدیق 

a ۳‏ ۰ م ۵ و وا 2 

آلذی و رديه و تفصیل 2 یج ری 


مه 4 e‏ اة 


ورحمة لقوم یوینون © ) :۱۲۳ [یبومف ]. : ۱ 
١‏ ) یعی بلا شہہھ ان کر واقعأت میں عقلمندوں 
کے لیے سامان عبرت پنہاں هه يه (قرآن مجید) 
گھڑی هون بات نہیں ه بلکه یه تو تصدیق هه 
اس کی جو اس سے پہلے ہے اور هر شے ی تفه‌میل 
ےھ اور ایہان دارون کے لیے هدایت اور رحمت 
2 ۱ ۰ 
رت مجید ی بنیادی فضیلت اور اهم خصوصیت 
یه ے که یه بی نوع انسان کے سامض حقائق ي 
راهی واضح کرتا اور الهی صراط مستقیم پر چلنے 
کی تلقین کرتا ہے ۔ اس ضین میں وه چناث ی زبانی 
کہتا وه :ٍ قالوا ۱ يقو متا انا معنا تچ 


مد ۵. 


: ی 


کو ے۔ مه و ی 


ازل سن بعد د سوسي مصدقا لا بين يديه 


o و‎ 
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۵ د 


ق آن 


هدق إلى التي و ال یی مُسْتَعِیْم 0 (م 
[الا امه ی کو کے کته ان 
بھائیو ا هم ے ایک کتاب (قرآن مجید) سنی جو 
حضرت بوبی" کے بعد نازل ی گی ہے - وہ اس 
( کتاب) کی تصدیق کرتی ہے جو اس ہے پہلے ه - 
وه حق ی طرف رهنمانی کرتی اور سیدهی راہ پر 
لکاتی _ه؛ 
قرآن مجید کی اساسی فضیلت اور بنیادی صفت 

یه _ه که وه شک و ریب سے پاک اور هدایت کا ذریعه 


ہے - 


و مه 


هدی 9 0 (۲[البقرة] : ۲)» یخی یه ایسی 
کتاب ه که اس میں شک ی گنجائش نہیں - 
پرهیز کارون کے لیے یھ ذریعۂ هدایت بے - اس ہے 
بڑھ کر اس کی اور کیا فضیلت هو سکتی ہے که اللہ 
ے اس کو موعظت» شفا» هدایت» خبر» رحمت اور 
اور اپنا فضل قرار دیا ے۔ ارشاد ے : یایها الشاس 
کا نکم و ریک و قفا تماق 
اس وھدی و رحمة 0ت وین 0 قل نل 


۶ نے ھا 


و و برخم فَيِدك کل هر اط هو خہر 


س وا ٹحق*۔ 


1 ا (۰ [یونس]: ےھ؛ ۵۸))؛ یعی 
ل وگو ! تمھارے پاس» تمھارے پروردکار ی طرف ہے 
نصیحت اور ان (بیماریون) ی جو سینوں میں چھپی 
هوئی هی» شفا آ چکی ره اور ایمان داروں کے لے 
وه هدایت اور رحمت ہے - (اسه نبی؟ 1 که دیجیے 
که (یه قرآن) اللہ کے فضل اور اس کی رحمت کی 
وجه سے ےے پس اس ہے انھیں خاش هونا چاهیم 
وہ اس (مال) سے بہتر ے جو وه جمع کرے ہیں . 
۱ قرآن کوتببان» خدایت» رحمت اور بش ری 
بھی کہا گیا ے؛ فرمایاء ونوا علیک الکتب 


اس خقیفت. کو قران مد رم ان افاظ مین 
یمان کیا ے : لک الکتب ا ریب فيه 





1 
۱ 
۱ 
۳ 





لے ابتی: 


قرآن 





ہے ۵ مه مس يو ER‏ هو 


تبيانا کلذ وہ وق و مد و سشری 
سی (ہ, [النحل] :. ۸۹)) یعی هم .هه 


(اے پیغمبر۶!) آپ* پر یه کتاب نازیم جو هر 
چیز کو کهول کهول کر بیان کرنۓ وال اور 
مسلہ۔انوں کے لیے سراسر هدایت اور رحمت اور 
: للا ارات 


0 وعم 


بهدی بی هو ن شوم و يشر المژیدین 
آلذیه 7)0 الصلحتِ ان تی جا کیا 
سرآعیل] : ٩‏ یعی بلاشیی یه ترآن 
سی رهنمای کرتا .هن » جو سب ہے 
سیدعی راہ ۓ اور ایمان والوں کو جو نیک عملی ‏ 
میں س رگرم رهتر. هیںء بشارت دیتا ره کبه انھیں: 
رت SS‏ 
ہے کتاب حکیم اور ٹیک کردار لوگوں کے لے 
هدایت 1 7 جا قرار دیا ے : تلک 


8 موه و ۰ 


بشارت ره - یه بھی فرمایا 


( مب تن 7 يعن يه 000 وا ی 


7 زحمت ھی . 


فضائل قرآن کے سلسلے میں ید ی ا 
اهل عام بہت حلد اس کی تعلیمات سے بهره ور هو 
حا.ه هی کیونکه وه اس 


فرمایا :و ری این اوتوا 


اله حق و صداقت ی 


ميزان سمجھتے ۱ 
۳ الذی انز الیک 7 ریک هو الىل 
و بهدی إلى صراط العزیز اليك ۳ 
[سبا]: )ا یعی جن لوگوں کو عم دیا گیا 
عو ا بات پر یتین رکھتے هیں کہ جو کچھ 
آپ؟ کے پروردگار کی طرف ہے آپ ۶ پر اتارا گیا ے 
وه حق ےھ اور وہ (الہ): غالب قابل- تعرنف کی راہ۔ 


پر لگاتا ہے ۔ پھر اس ی عظمت و فضیاتکا اس سے 
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قرآن 





بھی پتا چلتا ع که اگر خود پیغمبر بھی (نعوذبانه) 
ضلالت و گمراهی کا شکار هو جاۓ تو اس کی وجه 
اس کی ذاتی کمزوری ره اور اگر هدایت سی 
سے فیض یاب هو ججاۓ تو یه کتاب الهی ی 

کج اب شس 

قل رن لت وبا اضل غلق سی ٤‏ و ان 


ام و ۰ 


اهدیت_ تا تر ا ربط 7۳ ميتم 


تریب (م۲ [نبا] : .ه)» یعی (اے نبی*۱) 
کہ دیجیے کہ اگر میں گراہ هو گیا تو میری 
گراهی کا وبال مجھی پز ری :گا اور اگر میں 
ھدایت پر.هون تو اس فرمان غداوندی کے باعث جو 
پروردگار میری طرف وحی کرتا ے - ہے شک وه 
سننے والا ه» بہت قریب .ی . 

الہ تعای نے متعدد مقامات پر اس کو تا ء 
رحمت؛ هدایت» تبیان» نور» نورمبین» بشری» بپارک» . 
ذکر» موعظت» برمان» بصائر» کتاب مبین» حکمت» 
قرآن مبین » کتاب عزیز » فرقان » قرآن عظیم 





اور ترآن ید وغیرہ ایس عنليم الشان الفاظ سے 
تعبیں کیا ہے اور حقیقت به ہے که یه 

الفاظ قرآن کی رفعت و عظمت ارات نی 
پر دلالت کناب هی ۔ اس کی چند مثالیں درج ذیل 


2 و وھ 


: فل هو ین اب‌نوا ه.دی و شاه 


رن اه ابمجلم] : : مم)؛ یعنی (اے پیغمہں پیخمگرا) 
که دیجے که به (قرآن) یمان والوں کے لیر‌هدایت 


ك ۵ هه م 9 


اور شنا ے! ها یر باس وهی و رلم 
قوم وم یوندون (وم[الجائیه]. )؛ یعی یہ (ترآن) 
لوگون کے لے بصیرت کی بالی ہیں اور جر ارگ 

یتین رکھتے ہیں ان کے لیے هدایت 
ے؛ آیت ذیل میں رحمت اور ذکری کے لام ہے 
موسوم کیا گیا ہے : ان ي نگ ا ۳ 


لوم بویسون ( ۲ [المنکبوت] + ۵۱)» بعی 


ہیں 


rrr 


۰ 





ا 


قرآن 





بلاشبہہ اس (قرآن) مین ایمان والوں کے لے رحمت 

اور تصیحت ے؛ اس آیت مين تبیان» عدایت؛ رت 

اور بڈری کہا گیا هه : و ڑل ایک الکتب 
ي ى هم ۱ 


تبیانا کل شیء و هدی و رحمة و بشری 


تسین( [التعل] : وم)» یعی هم ے 
(اے نبی اکرم * !) آپ* پر وه کتاب ازل کی جو 
هر چیز کو کهول کهول کر بیان کرتی ے اور 
مسلمانوں کے لیے 
مسدرجه ذیل آیت میں قرآن کو موعظت» شفاء 
ا از رحمت فر بات کا قاری 5 


ا ی ھا 


هدایت اور رحمت اور بشارت. ه؛ 


۰ هھ“ ون 9 


ےگ هو لو رونا 


وط وق تج ےہ 
۱۰ [یونس] : ے۵( » یعی لوکو ! تمھارے پاس 
بیماریوں کے لیے جو مسینون میں پنهان میں شفا ' 
آ چیه اور یه ایمان داروں کے لیے هدایت اور 
رحمث هم ۰ ۰ 
درج ذیل آیت برهان اور نو .سجن فرار دیا 


٣۔‏ ۵ ۔ بے ون 


گیا ے : بایها الاس تدجاء کم برهان ين 
ریک ۶ انزلتا الک درا سينا 8 
[السآ] : ہے ؛)؛ یعنی اه لوگو ! تمھارے پاس : 
تمھارے پروردگار کی طرف سے قطعی دلیل آ چکی 
سے اور ھم ہے تمھاری طرف کھلا لور اتارا 
ہے ؛ اس آیت میں اور اور کتاب مہین کے لام ہے 
ترآن مجید کی فضیلت کا پک کیا کیا ےہ فاا 


تنجاء کم 
و هو زر B®!‏ و 
7 ن الله لورو کستب سہین © (ه [الم‌آئده) : (ye:‏ 


بعی یتینًا تمھارے ان اه ک ِ سے 07 اور 


. ۵ و‎ 7 e. 
0 0 پالی۔وہ راتوا ی ترحسمسون‎ 
[الالعام] : ۵۵ )؛ یعنی یہ کتاب جو هم ۓ‎ 


اتاری؛ مہ۔ارک ے؛ ٹم اس ی پروی کرو اور (اللہ 


www.besturdubooks.wordpress.com 


قرآن 


ہے] ڈرؤ تاکه تم "پر زحم کیا جاۓغ؛ ایک جگه ‏ 


ذ کر مبارک که کر اس کی فضیلت کا طبار فرمیا 


کیا نع :و هافر ببرک نره« 1 ر 


مرن و رم [الالبیاما :ٴ۰ ۵)» یعنی یه مبارک 


۱ کرت و نیا چگ قآ نید کو کر یم : 
۱ سے تم کرک اس کی رلمٹوں کو اجاکز کیا کی 


اھ چو 


7 دنک لی عل 


غ لشکیم و" 2 أل عمرن] 


آمن , الایت ۲ الد کن 


: ۵۸)» یعی یه 


(قرآن 2( جو' هم" (اے پیغنر۶ 1( آیات اور ۱ 


. دانشمندانه لصیحت کی صورت مین ر ' پر پڑھتے 


۳۳ 
ںےم لگ ایت اکب 
الحکیم (., (یوس] : ب) » یعی یه حکمت وا ی 


کتاب ی آیات ہیں ؛ پھر اس کی .فضیلت کا اس سے 
بھی انندزہ لگایا جا سکتا ہے که اللہ تعالی ہے 
"الترآن الحکیم» 
٤ ۱ ۰‏ ۳ ہم ج 
بطور دلیل اور شاه کے پیش کیا ہے : یس © 
م وھ ور ee‏ لا س 
و القران الحييم ۵ (وم: [یس] : ب)» یعنی 
کو اله فان ذکر۔اور قرآن مبین کے الفاظ سے 
۵ ۶ و ۱و ۵ هو لا 
ہو اما کیا 2ے ل م ۹ کر و تران مبنین) 
r)‏ ؛ ) یی وه تو ارف لصیحت رز 
کول کول کر بیان کرت والا قرآن ہے 
ہو و تما ام 
[الز غرک] : ‘i?‏ مم زین : 6ب يعو 
تسم ها کول کز اوز واضح 


OEE 


انعم 090070 








والی کتاب کی؛ کناب عزیز 2 کر بھی اس کی .' 


ترآن 





ت Li‏ 72 ۱ 8 
رفعت و غظمت کا ذکر فرنادانره + و اند لکتب 


عریز ۵ (رم [حم السجدهالا ی » یی 
بلا شبہہ (قرآن) عزت وا یکتاب ے؛ اللہ یط 
”القرآن المجید“ کی قسم :کها کر اس کی عظمت و 
فضیلت کو واضح فرمایا ہے اور خود اس.ک بزری ۔ 
رالانا 


کا اعتراف فرمایا بش E‏ 


(.ه [ق] :)؛ یعی ق - قسم ے بزرگ ترآن ی؛ 

یه بھی فربایا.: یل ر :مجید O‏ (۸۵ 
[البروج ات ایعتی اصل یه که یه بزرگ ترآن. 
٠‏ جید _ه؛ الله تعا ی. ے اس کو عظمت والا قرآن مجید. 


ou e Fo ا ۱۵ھ سس‎ 


بھ یک ہے :و لقد آتیندک.سبا من المغانی.. 
و التران العظیم:۵(.0: ۰ [الحجر] : 
یمن اے (لبی اکزم؟۱) هم ۓ:آپ؟ کو سات آیات 
دیں جو دفرائی جاتق. هیی.(بعنی سور؛ فاتحة) اور. 
عظمت والا قرآن مجید عطا کیا ؛ پھز اس کو عزت 
والا اور ”کزیم“ بھی کہا اه وت 
(ہھ (الواقعة) : ےے)/ بعنی ر 
ترآن مجید ه؛ هدی اور فزتان کز > کز بھی. اس کے 
تب پل ۳ وضاحت ک 9 ناش و بینت 
من یتدی و الفرتان 0٥ء‏ [ألبترق] ۽ ۵رب)» 
یعنی بە (قرآن مجید) لوگوں کے لیے ھدایت ہے اور 
حق و باظل میں فرق کرت وال "قهل دلالل ہیں؛' 
ا تمالی نے قرآن ذی الک کے الفاظ ہے بھی 
اس کی ہزری اور اضیلت کو داج فربایا .هه اور 
اس کی قس م کوای ۵ : و ندرا ذی. رخ 


“AL 


یقینا وه عزت والا 


و 


)رم [ض] ) یعنی ص - لصرحت والے قرآن مجید 
کی قسم ۰ [مفسربن کے ازدیک يهان ذ کر سے دراد 
عزت و عظمت اور شرف و شہرث ے]. 

اس عم بر شمار فضائل بی بیم ایک یات 
په ھے که یه ثمام جاون کے لیے ذکر اور لصیحعت 
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قراں 
٩‏ ۶ مه اي ره وه ات ہہ سے 
٠.‏ > إن هو إلا:ذکرللعلمنن ۵ (۳۸ [ص]: 


۶ یعی یه (قرآن مجید) تو تمام جہانوں کے لیے 
ایک لصیحت ے . 


یه بھی فرمایاکه قرآن مجید رسول الله صلی الله - 


علیه وآلم وسلم کے لیے اور آپ کی است: کے لیے بڑے 
شرف کن چیزہ: و اله لذکر لک و لتوسک؟ 
ی تون (ہم [الزخرف] : ہم)؛ یعی 
یقینا یه (قرآن, مجید) آپ* کے لیے اور آپ* ک قوم 


کا لیے بڑے شرف کی چیز ہے اور عنقریب تمه 


اس کے و بارسه, :میں سوال :کیا چام گا . 

قرآن مجید کی عظمت». اس کو «تذکره ۴ سے 
تعبیں کرک بھی بیان فرمائی گئی هم : الا تک 
من بھی ۵ (. بط ج)» یعی جو شخص 
ڈرتاؤاۓ؛. اس کم لے یه لصیحت کا ذریعه..ه - 
بھی فرمایا زونه درد لتقن 0 2 
[الحاقة] : رم)» یعنی بلا-شبمد. یه (قرآن مجید) 
پرهبز گاروں کے لے نصیحت هن . 

قرآن مجید کی یه بہت بڑی فضیلت ے 
که به اللہ تما ی کی طرف ہے ازل شده ے؛ 
سراسر حق ہے؛ لوگوں کو حق کی دعوت دیتا ہے 
اور اس کی تمام باتیں حق و صدائت پر سی ہیں ۔ 
اس کا ذکر وه بار باز کرتا ے اور مختلف اسلوب 
بیان اختیا رکزکے اپنی عالم گیر سچائیوں کو پھیلاتا 
الم رق ایت 
الکتب وَالذِیٰ اون انگ سن ریک لق 
و کنر ساس لا دن 0 (م [الرعد] : 
ر)؛ یعی الف» لام؛ میم؛ را - .ی هکتاب (قرآن مجید) 
کی آیات هین» ار جو کچه (اے پیفبر*!) آپ* ی 
طرف آپ" کے پروزدگار ی طرف ہے اتارا گیا ے؛ 
وه بالکل حق سے؛ لیکن اکثر لسوگ, اس پر ایمان 


نہیں لاےے ؛ یه بهی. فرمایا : وبالحتی آنزدہ 


ے۔ ارشاد ھوتا ہے 


۲)۵ 











قرآن 


ص22 


و بالخق تَرن (ے لل )پرآمیل]: ۵ . +:)؛ 
یمنی (اے نبی اکرم*۱) هم -ط آش (قرآن مجید) 
کو.حق کے ساتھ اتارا رف اور وه.حق هی نک لے . 
اتزا ے؛ نیز فرمایا : ِا آنزلتا الیک الك 
ِالَْقفَاعبّد الله مشاصالنه اللَیْنْہ (وم 
[الزسر] : )؛ بعیی: (اه رسول اکرم۴!] ے شک 
ہم نۓ آپ" کی طرف حق کے ساتھکتاب (قرآن مجید) 
نازل ی» سو آپ” اللہ ی عبادت» خالص .اسی کی 
اطاعت کر هوه کریں؟ پھر فرمایا .که .هم نے 
یه کتاب بنی نوع انسان کو.حق و صداقت پر.جمع 
کرۓ کے لیے اتناری : انا انزلا علیک 
الكتب لاس بالق( ٩‏ (ازبر] : بج)» یعی 
(اے پیغجر!) بلاشببه هم ے لوگوں ( کو صحیح 
بات سمجھاۓ) کے لیے آپ* پر یہہ کتتاب حق کے 
ساتھ نازل ی نے . 

اللہ ہے قرآن مجید کی عظمت بیان کر_2 ھوے؛ 
اس کو میزان قرار دیا ے : لہ الذی انل 
الکتب بالق و المیزان*.(۲م[الشرری] : 
ے١)؛‏ یعنی اللہ ھی وه ذات ہے .جس ے کتاب 
(قرآن مجید) حق کے ساتھ اتاری اور ترازو؛ اللہ ۓ 
خود اپنی قسم کھا کر قرآن مجید کی عقالیت پر 
زور دیا هه - فرمایا: فو رب السماء و ألارض رنه 
تخل مشل یا آلکم تدطتون a۵.) O.‏ 
[الذریت]. : ۲۳)» پمنی آسمان اور زمین کے پرورد کار 
کی تسم اوہ (قرآن مجید) ایسا .هی قابل یتین ے؛ 
جس طرح تم بات کرت ھو؛ ؛ الله تعالی ے ایک .. که 
اس کو تی حق ہے.تعببر فرمایا هه + و له مق 
الیفین +٥‏ [الحاقه] : ۵۱)» یعی (اے 
پیغمبر 'خدا ۱) یقینًا به (ترآن مجید) قطعی طور ہے 
حق ہے . 

قرآن مجید کی فضیلت و عظمت کا اس . خقینت 
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قرآن 


سے !بھی ۔اندازہ لگایا جا سکتا ہہ که اس کی صداقت 


اور جو حانب الله هوه میں کسی و سم 2 
ی کی گنجائش نہیں ره : لک انکتب 


0 بل (۰ ۲ [البقرة] : ا یعنی یه ومکتاب 
ہت 7ی جس میں کچھ شک نہیں ے؟ 


آ١ ام‎ ۵ Wie 


یل ° ری [یونس]: 


یز فرمایا : 
e 7‏ 


لا ریب : فيه من رپ | 
۳ یعی اک تون شک و ریب نہیں ے 
که یه قرآن جبانون کے پروردکار کی طرف ہے ازل 
- ھواے؛؟ پھر ارشاد موتا ھے : : تنزیل الکتب 


O 


لا ردب 


فیه من زب العلمین ۵ ( ۲ [السجدة] : 
“(r‏ )ء یعنی اس میں کہوئی شک نہیں و ۱ 
رق کا نازل گرا جهائون کر . پروردگار ک 
ترف ہے ۸۵ ۰ 
ترآن مجید ی فضیلت و رفعت کو اس اسلوب 
ببان ہے بھی ظاهر کیا گیا ری که يه هر نوع یی 
ذھنی اور فکری کجی» ٹیڑھ اور اعوجاج سے منزہ 


0 ۱ 


اور ممرا رش : المد لته الذی آنزل.عای عبده 
الکتب اۋ ول یجمل 9 عوجا ۵ (۱۸ 


[الکرف] 


ہے؛ جس ے اپنے بندے پ رکتاب اتاری اور اس میں 


:1(“ یی س صا جمد و نا اس اللہ کے لیے 


ک سی قسم ی کجی نہیں رکهی؛ دوسری جگه 
فرمایا : سی تا ر ذی عوج 1 محلم 


ون 0 (وم [الزمر] : ۸))؛ یعنی فرآن مجید 
عربی زبان میں ے؛ جس میں کچھ کجی نہیں؛ تاکہ 
وہ پرهیز گار بن جائیں؛ پھر اس کی اضیلت و بزرگق 
کا اس طرح بهی اظہا رکیا گیا ھے که اس مہ ںکسی 
پہلو او رکس اقطةُ لظر سے !4ی جهوث گر مات 
کا امکان نہیں مه : : لا بانیه نبال من“ بیغ 


۰ Ow O on 


دده ول مسن اغلفہ و تو پل سن حکیم 


و O‏ )~^ [حم السجدة] : م))؛ یعی اس میں 
باطل نہ اس کے آگے ہے آنا ھے اور له اس کے پہچھے 


rr“ 


۱ 
۱ 
۱ 








قران 





سے حکمٹ والے تابل تعریف (خدا) کی طرف سے 
نازل شده _ هر 


اس کو اس اعتبار سے بوی مرقعفضیلت قرار دیا 


گیا ہے کہ حض اس کا نزول» اللہ ی (وگهه‌انیت کی 


7 1 مهم 


ان اللہ ابتغی 


الیکم ا صلم (ہ [الانعام] : ٢۲۱)؛‏ 


م 


ا اذى سا 


سی را یکی کہ دزر کا بن اھ کے 
سوا کسی اور کو منصف تلاش کروں حالانکه اس . 
ره تمھاری طرف مفصل کتاب نازل فرمائی ہے . 
اله تال قران ین کو اس در 
افضل اور مقدس ترین کتاب ہے تعبیر کیا ے که 
اس میں افترا او رکذب کا قطعی طور ہے کوئی شاثبه 


oa ہا‎ 

نہیں پایا جاتا - فرمایا : و ما کان هدا الشران . 
ماه شاه ۶و ¢ . ۱ ۰ 0 

ِ یفتری من دون الل و لکن تصدیق الذى 


5 09 ہے مس ۵ ۰ 
بين يديه و تفصیل الکتب لا ریب فیه 
ہق س ©“ 


۰ - قف 
سن رب العلمين ه" ۱۰ [یونس] : ۰۳2 یعی 


یہ قرآن مجید ایسا لہیں که خدا کے سوا کوئی 


اس کو اپنی طرف ہے بنا لاۓ ؛ لیکن یہ تو اس 
(کتاب) کی تصدیق ہے جو اس ہے پہلے عے اور 
کتاب (ینی تورات) کی تفصیل ہے - اس میں کوئی 
شک نہیں که (یه) تمام جہان که پروردگار ک طرف _ 
سے هه . 
اس کی فضیلت اس حقیقت سے بھی ابهر کر 
سامنی آجاتی ره که یه غور و فکر ہے بھی اور ادبی 
پہلو سے بھی مایت هی عمده مضامین کا مجموء٭۔ 
ره اور اس ی تلاوت گی تائر الگہزیوں کا یه عالم 
ره که اس سے السانی دلوں کا سر رشتہ تعلق 
براه راست الہ سے جا جڑتا ره - قاب و ذهن ۳ 
هو جات ہیں اور ظاھر و باطن کی دلما الله کے خوف 
سے لرزے لگتی ہے - اس کیفیت کو کس 


درج۸ە 
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قرآن 
معجزانه پبرایۂ بیان میں ادا کی گیا ے 


۱ حسن الحدي یٹ کتبا متقابها ممانی 


كە دوع 


2 وم ٹ۵ ت 


e‏ سی 


تقشعرمنه جا۔ود الاين us‏ رم دم 
۳ 2 صاداعدوع۶ 


لے کی ن جلودهم و کی ای ذ یز لته * ذاک 


و کہ 


رھ مق ری قش هه و مھ ھ8 


ےھ شاه 


ا ه‌ ° 


همدی اللہ یهدی به سن یش اعط و من یضلل اھ 
فماله ماد 0 (وس [الزبر] 
لته ۓ (حسن عو کے اعتبار سے) سب سے اچھی 
بات اتاری _ه ۔ (یعنی) یکسان کتاب دهرایی جاے 
وا ی ۔ اس سے ان لوگوں کے رونگٹے 
هو جاۓ هی جو اپنے پروردگار ہے ڈرے هی» پھر 
اللہ کہ ذکر کے لے ان کے چمڑے اور دل نرم 
و جاے هی - یه الله ی هدایت ے؛ جسس چامتا 


ےہ ےم ام مق 


(rr:‏ یعی 


کھڑے 


ےء اس هدایت ہے نوازتا هم - اور جس کو اللہ 


گمراہ کرے؛ اسے 


هه ۰ 


کوئی هدایت: کرنۓ ولا نہیں 


قرآن مجید کی فضیلت کا یھ پہلو بھی بہت هی 
نمایاں ه کد وه اھل کتاب بھی جو علم کی نعمت 
سے متمتح هیں؛ اس کو سن کر بے ساخته 1 کے 
حضور سر بسجود هو جاے ہیں ۔ اس کی تلاوت 
سے ان کی آنکھیں پرنم 
خشوع و خضوع کی کیفیت طاری ہو جاتی ہے ۔ 
قرآن مجید نے ان کی اس عملی اور قولی کیفیت کا 


وک 


نقشه ک الفاظ اظ میں کھینچا ے 3 : ق ا او ا 


ام او ۵ وم هي اع لا ہے تور ور 
عليهم یخرون دقان را 0و رخ لوت سی 


ربتا ان کان وعد ریا لشو و رون لاادنان 
اسراءیل] : 
ے. ۱ و, )؛ یعی (اے پیغ‌بر !) ان لو ود سے 
که دیجیے؛ تم قرآن مجید (کلام الہی) کو مانو یا 
نھ مانو» لیکن جن لوگوں کو پچھلی کتابوں کا علم 
دیا گیا ے (یعنی اعل کتاب) انھیں جب یه کلام 


هو جاتی هی اور ان پر 


ےج ما ىم ولحو سم او و 


یہکون و یزیدهم خو زین ا 


1 ت 
: له نزل 


ے ۳۳ 





٦ 
1 


۱ 


0 
1 
1 


| 
1 
۱ 


| 
ور 
2 


سنایا جاتا ے تو وه ہے اختیار منجد ه میں گر پر 2 
هس اور پکار اٹھتے دس که پاک ے همارا پروردکار 
بلا شبہہ ھمارے پروردکار کا وعده اس لیے (تھا که 
پورا هو کر رے - وه ٹھوڑیوں ع بل (اس کے 
آگے) گر پڑتۓ هیی» ان کی آنکهیی اشک ہار هو جاتی 
ہیں ۔ کلام حق کی سماعت» ان کی عاجزی اور زیاده 
کر دیتی ے ۔ ۱ 
قرآن مجبیہد همه جہت؛ عثلمت و فضیلت کا 
مرقع ه ۔ اس پر اس زاویۂ فکر ہے غورکرنا چاهیر 
کہ اس کی تاثر انگیزی کا یه عالم ہے که اگر یه 


پماژ پر ازل هوتا تو اس پر بھی ترژه طازی کر دییا ء- 


لو ال EES‏ 


تن رنه ا ہن ده سے اللہ (وہ [الحشر] ۱ +(“ 


ران عل جيل لرا a7‏ خاشعا 
یعی (اے پیخمعر !) گر م اس قرآن مجیسد کو 
کسی یماژ پر اتارۓ تو اس کو بھی آپ” دیکھتے 
کہ اللہ کے ڈر سے دبا هواء پھٹا ھوا ہے - قرآن مجید 
1 همه گبر فضیلتوں میں ایک فضیلت یه ھے که 
اه ان ےت حبریل" ی رات زسول صل اھ 
عليه وآله ولس کے او 
خاص طوز 


اس کی تعلیم و قراءعت کا 
سے اھتعام فرمایا اور اس طرح پڑھایا که 
وه همیشه 2 لیر آپ* که سین مت نقش هو کیا 
ک اسبت اللہ نے خود اپنی طرف کی - 
ستشرگک فلانسی ( A4) O‏ [الاعلی ] : 


۳ 


اور اس و راءعت کے 
فربایا : 
7 و قرآن محید اس انداز سے 


پژهائی که آپ" اس کو کبھی بھولیں کے نبس؛ 
علاوہ ازیں اس 1 


3( > یعی هم آپ* 


جمع و تدوین» حفاظت و صیانت 


اور تفم‌یم و توضیح ی تمام تر ذسی داری ھی لله 


ے خود اپنے اوپر لی - ارشاد خړا رش ۰ 
لا تحرک به لسانک دتعجل يە إن علینا 


مت و تانق نی ا اتبع قرانه 5 ۱ 


3 3 اا بیانه 0 (۵ء [القیمة] ؛+ہم ٹا 
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قرآات 


۹ یی ارول اکرم ۶ !) قرآن مجیسد کے 
ساته اپی زبان ۔کوحرکت نه دیں که.آپ* اہے 
حلدی سے یاد کر لیں ۔ بلا شبهه اس کے جمع 
کرت اور آپ؟ کو پڑھاے کے ذم دار هم خود 
هی هی - سو.جب هم اس کو (جبریل٣‏ کے ذریعے) 
پڑھیں تو اس کے بعد آپ بھی قراءعت کزیں - پھر 
اس کی وضاح تکرنا اور سمجهانا بھی همارا ذبه ہے . 

یه بھی قرآن مجید کا فضل و کمال _ه کہ 
وہ اس :کتاب مکنون.یعنی لوح محفوظ میں مندرج 
ے٤‏ جس کو مطہرین. کے سوا کوئی ماته نہیں 
لک سکتا.- اس کی اس .عظمت اور فضیات کو 
ان الفاظ.می: بیان فرہایا گیا ھ: 


و 27 کو 


ے۶ O.‏ کیب کون ۵ آ انت و 
الو وت ۵ (ه [الواتعة] ۓدےےتاوے))؛ یعی 
که یھ بڑے رقم کا قرآن مجید ہے (جو) کتاب 
محفوظ. میں. (لکھا هوا ه) اس کو وهی 

لکاے هی جو پاک هی؛ ایک اور نقدام پر رای : 


۾ و و 8 oP ۵ 6 j‏ 


فی صحف : رمة O‏ سر فوعدة نی O‏ 
0 یی لا 
بایدی سفرة 0 کرام 


5 ۱ ۵ 


دا قران 


ھاتھ 


بررة 0 (.م [عبس ] 
۳ تا ٦‏ )ء بعنی (قرآن مجید) عزت والے صحیفوں 
میں تھے؛ جو بلند مقام پر رکھے 
ھیں ایسے لکھنے والوں کے هاتهون میں هی جو 
بزرگ ٹیکاو کار هی؛. قرآن ٭جید کے علو مربت 


موه اور پاک 


OE‏ ضا هی که شر حاق بے اس 
”احسن“ قرار دیا ۓ اور اس میں. مندرج احکام کے 
وہ ً یں لے 
۲ ام کے تا انل کم ۰ شف 


ہے o.‏ “ رو ک 


سن قبل ا :اکم انْعَذاب ر و انتم 


-۔ ھک 


لا'تشعرون, 0 ۳٩(‏ [الزسر] :٠ہ‏ ن)؛ یی اتباع 
کرو اس نہایت اچھی کتاب کا جو تمهاری طزف 


ضروری ٹھ۔برایا 


FA 





نہیں "اس کی سی ایک سورت ھی بنا لاؤ۔ 


--- 


قران 





.تەھارے رب ک.طرف سے نازل کی گئیء قبل اس کے 
که تم پر اچانک عذاب آ-جازه اور تم کو خر بھی 
نه هو . 

نزول قرآن مجید کے وقت عربو ن کو اپنی زبان 
پر بڑا فخر تھا اور وہ فصاحت و بلاغت کی اس معراج 
کو پہنچے هوے تھے که اپنے سوا کسی کو خاطر 
میں نہ لام تھے اور غیر عربو ںکو عجمی یعن یگونگے 
کہتے تھے؛ مگر جب الہ کی طرف ہے رسول اللہ 
صلی اللہ علیه وآله وسلّم پر قرآن مجید نازل ھونۓ لگا 
تو اس کے 
پڑ گئی ۔ ترآن مجید کے انسداژ بیان» نہچ استدلال 
اور زبان کے خسن ہے متأثر هوکر لوگون ے اسلام 
قبول کرنا شروع کیا اور اس کو کلام ال مان 
لیا تو کچھ لوگ اپنی ضد پر قائم ره اور اس 


ساینی ان ی "قصاحت و بلاغت باند 


انسانی کلام هی قرار دیتے رش - اس پر ان ہے اللہ 
ۓ کہا که اگر یھ واقع یکسی انسان کا کلام هه 
تو تم جو بڑی فصیح و بلیغ زبان کے حامل هوء اس 
قسم کا کلام .تو تیار کر کے دکھاؤ۔ یه قرآن مجید 
کا اعجاز اور فضل و کمال کی انتہا ے که اس قسم 
ی شخص نہیں تیار کر سکتا : و ان 


کک و ۶و ۳ س قت ت 


تماق رش بدا نرٹنا علی مبینا فاتوا 
بسورترسن مها کا شبددکم ّ 
دون اللہ تم مین ٥‏ فان نم م تنندوا 
و تفعدوا فاقوا | التار التی وک وا 
الشاس و اجار اعنث تلکفرین 0 :> 
[البقرة] : ۰۲۷ ۲)» یعنی اگر تمهی اس ( کتاب) 
کی سچائی میں شک ہے جو ھم ۓ اپے بپندے 
پر (یعنی پیغمبر اسلام پر) نازل ی ھے تو (اس.کا 
فیصله. بهت. آسان _ه.- اگر یه محض ایک انسانی 
دماغ .ی بناوٹ ے) تم .بھی انسان :هو - ٭ 


+9 


الته 
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کے سوا جن (طانتود) کو تم ے اپنا حمایتی سمجھ 
رکھا ے؛ ان سب کو بھی اپنی مدد کے لیے بلالو۔ 
پور اگر تم ايسا نه کر سکوء اور حقیقنق یه ے که 
کبھی نھ کر سکو گر تو اس آگ کےہ ء۔ذاب ہے 
ڈرو (جو لکڑی کی جگھ) انسان اور پتور کے ایندەن 
ہے سلگتی ہے اور مٹکریسن حق کے لو 


پور فرمایا , 1 یتود‌ون TT‏ قل فاتوا 


ی ۵ ۰ ہف+ہ 


۳ ہے یار هو ؛ 0 


2 . س ۵ ف ۰ 


بسورة مدله و ادعوا مس ات ط عتم سن دوں. 


0 ۰ 


الم إن کنتم صدتییسن ۵٥ء‏ [یونس] : رم) 
یعنی کیا یھ لوگ کہتے ہیں کہ اس شخص نے 
(یعنی پیغمہر اسلام ے) یه (قرآن مجید) خود گھڑ 
لیا ےعے - (اے پیخمسر !) آپ 7 ہیں اگر تم اپنے اس 

قول میں سچے هو تو قرآن مجید کی بانند ایک سورت 
بنا کر پیش کرو › اور خدا کے سوا جن ہستیوں کو 
اپی مدد کے لے بلا سکتر هو ا تو امن لے 


میں مزید قرمایا + ام یتولون افترید* فل 
و فده ۰ ۾ اف ۵ ع ت ۱ ت ao‏ 

فاتوا بعشر سو ور ماشله مو و ادعوا 
۳ ۵ “< رم و يف و با ۵ ۰ 0ق 
۱ ت هھ وت ەف ہے ۵ ۔ہ۔ 
صدقیسن i O‏ لست :وا دکم فاعاموا 


۳ سرع 


اسما ات 


م 


زل تام اللہ وان ن ل الده إ 1 هو فھول 


۵ فص ۵ ف ۵ و و ء 


انتم مسایول © (رر [هودا : ہ۱ ؛:م)ء یعنی 
کیا ره لوگ ایسا ا کہتے هی که اس آدمی ے (یعنی 
پیف‌براسلام 2( ترآن مجید اپنے آپ سے گھڑ لیا ھے 
۰ اکر تم اپنی اس بات 
ی هون 


(اے پیغممر) آپ؟ که دیں » 
میں سچم هو تو اس طرح ی دس سورتیں گڑھ 
بنا کر پیش کر دو ۔ اور اللہ کے سواء جس کسی 
کس تریح صظ و تل کے 
اگر (تمهارت ٹھیراۓ هوه معبود) تمهاری پکار 


هو پکار لو - پھر 





کا جواپ لھ دیں تو سمجه لو که قرآن مجید اللہ هی 


کے علم سے اترا ہے ء اور ید بات بھی سچ ره که اس 
کے سوا کوئی معبود نہیں ۔ کیا تم اب بھی اسلام 


۲") ۹ 





قران 





مجید کے اعجاز اور اس کی افضایت کا 
هوه اللہ ے یه بھی 'رهٰایا ,کہ تمام 
جن اور انسان ا کیۓے هو کر اور اہی حا ہے 
کوشش ہے بھی ترآن مجید کے مالادد کوئی کلام 
نہیں بنا سکتے : قل لن اجتعت الائس والجسن ٦‏ 
آن انوا دل ھا ار ان ٦‏ ادون پمک اه 
رو اف و وہ 
(ء؛ [بنی اسرآعیل] : ۸۰ یی (اے پیغه‌بر) اس بات 
کا اعلان کر دیچیر که اگر .ام انسان اور جن 
اکھٹے هو کر چاه ی کہ اس قرآن مجید کی مانندکوی 
ین پیش کر دیں تو کبھی پیش نہیں کر سکس کے - 
کته ان میں ہے ھر ایک دوسرے کا سددگر 
ھی کیوں له هو ؛ 
یمان تک فرمایا : 


قرآن محرد ۳ اہی فضیلت میں 
یا کو پحلدیث ھن ال 
عه 1ے هو - ظط 

کانسوا صد این O‏ (۵۲ [الطورا: 
اگر وہ ملکر ر ن اسلام سچے دی تو آنهی چاهیی کے 
اس (قرآن ‏ رک 6 حیسا کلام بنا 1 ر پیش کریں ۔ .2 


٤ 7‏ سی 


ترآن عید کی اهمیت و فضیات اس حفیقت ` ہے 
بھی آشکار هونی ہے کہ اس کی بنیادی تعلیمات وهی هس 
صحف مکرمه میں مس قوم تھا اس ضبن می اللہ تعای 
نہایت واضح الفاظ میں فرماتا ره : إن هذا كف 


وی ۵ ۱ وج و ل ت ميو ۱ 


انف الا ol‏ صحصف ره دیسم و مسوسی ۹ )۸4 
[الاعلى ] : ۰۸ ) یعی بلا شبهه يه (عقیدۂ آخرت) 
پہملے صحیفوں میں (مذک ور) .سے ۔ (یعنی) ابر راهیم ۴ اور 
موسی کے صحیفوں میں . 

قرآن ی ایک خصوصیت یه ے که جہاں اس 
کی تراءت و سماعت سے قلوب انسانی اثر پذیر هوی ؛ 


وھاں اه ک ایک اور داوق 1 لع ی جتول رد سو اس 
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قرآن 


کا قلبی اور فکری تأثر قبول کیا اور اپنی قوم میں جا 
کر اس کی تبلیغ کے فرائض انجام دیے - قرآن مج۔ید » 


~e 


اس کا ذکر ان الفاظ میں کرتا ہے :3اڈصرلٹنا 
الیک فرا من الجن یستمعون القران؟ ٹا 
ہ فی وم د ق اس ۵۰ ass“‏ 

ا قالوا انوا" نلم قتضی‌ودو إلى قدوسهسم 
ذه 
مسنذرین 


رڈ ¢ ۵ o‏ ےھ 


ه الو وا یتوس 1 ا فعا کتبا انززل 


|۴ ۔ ےه قض 8و ؛۔ ھف ۔ یع و۔۔ 


سن وله ۔ مسوسی میدقت لا بصن دید بهدی 


4 مه مه‎ odo 


3 ٩ج‏ مه عم مه وی ه 
الیل الحقي والی طريق مستقیم ه یشومنا اجے۔ بوا 
داعی ال وابٹوا یت 
فو وھ + ۴مہ 


دتونکم و تا E‏ ےا 


۵ ۰ رو ه ۵ 


(بم [الاحتاف] : وم تا :م)ء یعنی (اے پیغمہر !) 
و وقت یاد کیجے » جب هم جنوں کے گروه میں 
ہے کچھ لوگوں کو آپ* کی طرف لے آےۓ تاکه وہ 
قرآن جید کی سماعت کریں ۔ پھر جب وه اس کی 
تلاوت کے وقت آ موجود هوه تو بولے » خاموش 
رهز - پھر جب تلاوت ختم کی گئی تو وہ اپنی قوم 
کی طرف دراه کے لیے گئے ۔ وہ اپننی قوم سے کنر 
لگ : بهائیو ! هم ے ایک کتاب سی » جو حضرت 
موسی* کے بعد اتاری گنی ے - وه ایسی کتاب ہے جو 
اپنے سے پہلی کتابوں کی تصدیق کرتی ے ۔ ساتھ هی 
حق کی طرف راہنمائی کرتی اور سیدهی راہ پر لگاتی 
_ه ‏ بھائیو ! اللہ کی طرف دعوت دینے والے کی بات 
قبول کرو اور اس پر ایمان لاؤ - اللہ مھارے گناہ 
بخش دے گا اور درد ناک عذاب ہے نجات دے کا۔ 
ایک اور مقام پر بتایا گیا ے که (جنوں کا یه گروه 
ا و ماد 
کے سامنے یه بیان کرتا ہے که ترآن کا اسلوب » اس 
کے الفاظ اور معانی و مطالب ہدرجۂ غایت تعجب خیز 
اور تحیرزا هی - اس کی خوبی یه ہے که یه خلوق خدا 


۵ ی ۵ .« 


کو رشد و ھدایت کی طرف لگاتا ے : قل اوحی 


T° 


قرآن 





oO ۰ و‎ 


ی مت ف ۰ 
ال اه استمع سن ,الجن فد انا 
¢ قاي 


سمعتا قراذا مع 2 ۳ بھی ون0 ال شد ناسا 


وف ھی رم ون ریسم 


په" ولن نشرک پرینا آخذا ۵ ( (ہے [الجن] :سم ۲)» 
یعنی (اے پیغہر !) که دیجیے که میری طرف یه وجی 
کی گی ہے که جنول کے کچھ اشخاص نے (قرآن جید) 
سنا تو وه پکار اٹھے که هم _2 عجیب ترآن سنا ہے - 
وہ هدایت ی طرف لکاتا سے - هم تو اس پر ایمان لے 
آۓ اور هم اپنے پروردگار کے ساته هر گز کسی کو 
شریک نه ٹھیرائیں گے » پھر اس کا ذکران الفاظ میں 
کیا گیا ہے :وآنا لما سسمنا الهدی اما بوط 
(ہے [الجن] : )٠+‏ ؛+یعی هم ے جب یه هدایت 
ک بات (قرآن) سن لی تو فوراً اس پر ایەان لے آۓ۔ 
غرض الہ تعالی ہے قرآن ید میں › ختلف نہچ و اساوب 
ہے اس کتاب مقدس کے بے شمار فضائل بیان کہے 
هی اور اس ی خصوصیات کو متعدد طریقوں سے عایان 
فرمایا ها 

فضائل قرآن میں سے ایک بڑی فضیلت یه بھی 
ره که وہ اپنے معانی و مطالب کے اعتبار ہے مهابت 
آسان هی اور الفاظ و انداز کے لحاظ ید بھی اس میں 
بڑی آسانی پائی جاتی سے - اس کے سمجهنی اور یاد کر 2 
کی راہ میں کوئی دقت حائل نہیں هوق یہی وجه 
هم که دنیا میں کروڑوں کی تعداد میں اس کے حافظ 
اور بے شهار لوگ اس کے مطالب بیان کرے والے 
موجود ہیں اور یھ چیز اس کے عظیم فضل وکال 
پر دلالت کرتی هه : ولتد می کت القران 
کر فھل بت مد (مه [القعرا ء ۱ 
‘rr ۲۳‏ ۰م) یعی هم ے قرآن کو آسان کر 
دیا ھے ۔ کیا کوئی نصیحت حاصل کرنے والا _ه ؟ 
یہی وجه ے که جہاں کوئی مسلمان موجود ے » اس 
کی تلاوت کی جاتی سے اور لوگوں کو اس کی تبلیغ سے 


قح ری دوم 


بہرہ ور کیا حاتا ے: : اولم كفم انا انزلنا 


۱۷۷۷۷۷ ۰065 ]۱۲ 0۱0006 ۷" 


قرآن 





علیک الکتب بتلی علیهم (و م [السکبوت] | 
۱) یعنی کیا ان خالفین (قرآن) کے لیے یه چیز کاف 
نہیں که هم ۓ ان پر ایسی کتاب نازل کی ء جو ان 
کو سنائی جاتی رهتی ہے - 
قرآن کی فضیلت کا اظہار اس حقیقت سے بھی 
هوتا ہے که وه لوگوں کو ایسی فکری اور عملی راہ 
پر کامزن کرتا ےہ جو هر اعتبار ہے سیدهی اور استوار 
ره اور جس میں کسی قسم کی نھ کوئی ٹیڑھ ے اور 
نھ شک و ریب کا کوٹی شائبة۔ فرمایا : : ان هد 
ار ف فی و لے 


التران ۳ یھی J‏ می اقفوم ودر الموسشین 


الذين ا ن الصلحت ان لهم اجرا كيرا ه 
۱2۸ ۳1 اسرائیل] : ب) بلاشبېه یه قرآن اس راه کی 
طرف رهنمانی کرتا ہے جو سب ہے زیاده سیدهی راہ 
ہے اور ایمان والون کو جو نیک عمل کرے رهتم 
هی › بشارت دیتا _ه که انهس بڑا اجر ملئے والا ے ۔ 
تین اسور میں مشغول ره‌نا ؛ قرآن کی رو ہے سب 
سے بڑی عبادت اور افضل رین چیز ہے : ایک تلاوت 
قرآن ؛ دوسرے اقامت لماز اور تیسرے انفاق - ارشاد 


هوتا هو ان الذیین بتنون کتب الله و آقاسوا 
a 4 ۰ ۲‏ 
الصلوة والفشتوا سمارژلنهم سرا و 

۰ ۶ ۵ وف و 0 هي دی مه ی ۵ 


علانية رون تجارة (.ن تور 0 ی وایدی-م 


شرف د مھ شا سے وان و ۵ فو فدہ 


اج.وره-م و بزبد هم سن ا فضلدہ اند فور شکور 
(وم [الفاطر] : ٩‏ ۲) - 

نضائل ذرآن؛ حدیث کی روشنی میں : رسول 
اللہ اللہ صلی اللہ عليه واله وسلم ے ختلف مواقم ار 
قرآن مجید کے ہے شنار فضائل بیان پرساۓ ہیں اور 
ساتھ ھی آپ؟ نے ان لوگوں کو بھی بہترین لوگ قرار 
دیا ے جو خود بھی ترآن جید کی تعلیم حاصل کرے 
اور پھر دوسروں کو بھی اس کی تعلیم سے آراستھ کرے 
هس - اس ضمن میں آپ* کا ارشاد گرامی حضرتِ عشمان 


وف وه 


رضی اللہ عنه ہے ان الفاظ میں مروی بے : خیر تم 


۵ ۰ ه ۵ 4 


قد 


سس سم ل ل لہ تب کت سس سے سے سس سس تو وٰ جج پچچجےم سے 


قرآن 
EL 5‏ ترآ و عله (البخاری» ابوداؤد الٹرمذی؛ 
النسائىیء ابن ماجه) ؛ یعی رول اللہ ی اللہ عليه وآله 
وسلم نے فرمایا تم میں سب سے بت وہ شخص ے 
جو خود رآن ی تعلیم.حاصل کے اور لوکؤں کی 
اس کی تعلیم دے ۔ احادیث رسول اکرم صلی اه عليه 
و آلد سام م ک رو سے قرآن مجید کی افضلیت یہاں, 
تک مذکور .هم که ایک ثخص جو ترآن مجید ی 
تلاوت میں اس درجه مشغول رهتا ے که دیگر اوراد 
ووطائف افر اه بر قفا و سوال ی فرصت ,ہی ہاتا 
واه تعال اس کے پار میں خود رمات اه که وم 
اس پر خوش هو کر وه تمام چیزیں اس کو عطا در 
دیتا_ه جن کے بارے میں وه اللہ کے حضور دست 
سوال دراز کرنا چاهتا تھا ۔ اس سلسلے میں آنحضرت* 
کے الفاظ جو مشہور صحابی حضرت ابو سعید خدری 
رضی اللہ عنه ہے وی ہیں » یھ ہیں : يقول الرب 
عز و جل: من شغلة الترآن وذکری عن مسلتی 
اعطیته افْضل ما اععطی السائلین »و فضل کلام اللہ علی 
سار الکلام کسفضل اله علی خسلته (الترمذی ؛ 
[ابواب ثواب القرآن » آخری حدیث] » الدارمی » 
م‌قی: شعب الایمان)» یعنی رسول الله صلی اللہ عليه وآلد 
وسلّم کا ارشاد: گرامی ہے کہ اللہ تعالی کا فرمان .هه 
کہ جس شخ صکو قرآن ید کی تلاوت اور میرے ذ کر 
ره اس طرح مشغول رکها هم کہ اس کو مجھ 


ہے سوال کرئۓ با دعا مانگنے کی فرصت میسر نہیں ؛ 


تو میں اس کو سب دعا مانگنے والوں: ہے زیادہ 
دیتا هون اور :اللہ کے کلام کو سب لیت 
پر اسی طح نضیات حاصل ہے جس طرح که 

خود الله تعا یل کو تمام مخلوق پر فضیلت حاصل 
ے2 ۔ فضیات ترآن کے بارے میں رسول الله تل 
اللہ عليه وآله وسلم کی ایک اور حدیٹ حضرت 


عقبه۶ بن عامر سے موی ے2 خب رسول اللہ صلی از الله 
ف فی 


0 ا ی 


قران 


ہے ل٭اولات 


یی د و کل د الى بط ان اوالعت: از نات ک ماویز 
ودل دوم ق وای ن و 3ں 
فی غیر ام ولا قطع رحم » فقلا :۽ یا رسول اللہ 
کا یهب ڈلک ء قال افلا یشدو او ای المسجد 
فیملم ویر ى بن تا اللہ خیرله من تاقتین» وئلٹ 
یں من ثلث و اریم خبرله سن اربع و من آعداد هن من 
الابل - (مستام » ابوداود)» یعی عه بن عامر رضی اھ عنه 
كت هی » هم | لوگ م مه رس 2 ره 
علی الصیح بطحان یا عقیق کے بازار میں جاه اور 
بڑے کوهان وا ی دو اوئٹنیاں بغیر کسی گناہ اور قطع 
رحمی کے پکڑ کے لے آئےۓ - صحابد Î‏ عرض کیا 
اس کو تو هم میں ہے هر شخص پسند کرے گا - آپ۶ 
کر قر آن محید , دو آیتس بٹڈھا دی یا یاه لر تو وه 
7 بر 9 َ‫ ارم ےی ی 
اس کے لیے 


تن اونٹبیوں سے اور چار آیتس 6 چار اونٹنیوں ہے بمهعر 


دو اونٹنیوں سے بمنر هس اور تین آیتیں 


هی اور ر اسی طرح اونٹٹہوں کی تعداد بڑہاے جاؤ __ 
ترآن مجیدی فضیلت اور عالم ترآن و قاری ترآن 

ی فضیلت کے ہبارے میں حضرت عالشه صدیته رضی 

اللہ عنها ہے بھی ایک حدیث موی ے؛ جس کے الفاظ 


یب ۱ 7 ۱ نت 
په ہیں : ۰ قا لت تال ۰ رسولر 0 ی اله علیہ وسدم : 


ألماهر بال ا اقم رز » والذی ۳ 


الترآن ۲ عو عله شاق ؛ ده اجران (البخاری » 

مسام » ابو جا 6 الٹرمڈی » النسائیء ابن ماحه +) ينی 
مرح عا ده ری اللہ 0( مت ھی ) ات ۳ 
وال ستے کے اعتہار سے ان ےد کے ساتھ ے؛ء 
جو لکھنے وال نیکو کار هیں » اور جو شخص قرآن ی 


ره » اس کے لیے دو اجر ہیں ؛ یعی ماهر 





اور اس میں دقت عسو س کرتا 





قرآن کا درحه 


۳۵ 





ترآن 


تو ان فرشتوں کے برابر یه » جو نیکی اور خیر کے 


انتہائی بلند ستہوں پر فائز هین ٤إلیکن‏ جو لوگ قرآن 
کی تلاوت کا شوق رکھتے هی اور اسیا تلاوت بھی 
کر ے هس مگر روانی ہے نہیں پڑھ سکتے بلکه رک رک 
کر پڑھتے هی اور قران ھی مہارت له هوه ی وجه 
سے تلاوت کرے هوه دقت سوس کرے ہیں » وه 
دھرے اجر ے مستحق هس » ایک اجر تلاوت کا 
اور دوسرا دقت اور مشکل پیش آنۓ کا ۔ 

قرآن مجبد کے فضل و کمال کی بلندیوں کا یه 
غالم ہے که جو لوگ قرآن پڑھتے هی » ان پر رشک 
کرنا چاهیر اور اپنے آپ کو اس شخص کے سرتبے بر لے 
جاۓ کے لب ےکوشاں هونا چاہیے جو قرآن مجید کے علم 


سے بہرہ ور ے اور اس کی تعلیم و تعام میں مشغول رهتا 
م و تعام ۱ 





رهم - حضرت عبدانته بن عمر رضی امد عنهما ہے اس 
ضمن میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآله وسلم کا جو 
ارشاد گرامی وی ہے اس کے الفاظ درج ذبل ہیں : 
ا و ہی ور سو EE‏ ا سے 
لا حسد الا على اننتیدن رجل ااه اللہ الکتاب قام به 
انام الیل » و رجلی اعطاه الله مالا فهو یتصدق 
به اناء الیل واد-هار (البخاری » [ کتاب 
فضائل القرآن ہاب (, م) ؛ اغتباط صاحب القرآن] يی 
صرف دو قسم کے لوگ هی قابل رشک ہیں » دودرے 
نہیں : ایک وه جس کو الله ے قرآن مجید کا علم ءطا 
کیا اور وه رات بھر اسی میں مشغول رهتا ے ۔ دوسرا 
وه ج سکو اھ 2 دال و دولت ے اراتا اور وه شب و 
روز اس کو اللہ کی راہ میں خرچ کرتا رهتا ہے - مطلب 
ډه که قرآن یڈ کی صرف تعلیم هی پر اکتفا نہیں کرنا 
چاهیر بنکه اس کے مطابق عمل کرنا ء اس کی تعلیمات 
کو مشعل راہ بناناء اس کی تبلیغ کرنا اور اس کو 
لوگوں میں پھیلانا کی ضروری ےے اور وهی شخص 
قابل رشک ره جو ترآن مجید کے ان تقاضوں کو پورا 
کرے میں سرگرم رهتا ہے - 


www.besturdubooks.wordpress.com 





. ترآن 


rar‏ ۲ قرآن 





ایک حدیث مین (لوگود کو آسانی ک ساته 
سمجھانۓ ک غرض ہے) قرآن مجید پڑھنے والے کی ختلف 
چیزوں کے ساته تشبیه دی کی رش - یه حدیث حضرت 
تعن اشعری رضی اھ عنه سے مروی سے اور اس 
الفاظ یه مین : تال رسول اه صلی ا علید وسم : 


۶۵ ەى 


۱ المومن" الذی يقرأ القر آن 7 تع ببه کلا تدرجق دا سا 


KK)‏ ت“ 


طیب و رت فا طیب و المژمن ادى لايقرا القرآن 


و به کالتمرة طعمها طیب ولا ريح لها ول المنافق 


فش ۔ ۵ 


آدذی تر القرآن کا ریحائة ریجھا ا و طعم‌هادتر 


و مشل المتافق الذی لابترا الترآن عالحنظلة طعمها 


مرو ریحهامر (البخاری؛ ( کتاب فضائل الترآن» باب ہ م]) 
بعنی حضرت ابو موسی اشعری رضی اللہ عن کہتے < ھی » 
رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم ہے فر مايا حومژمن انت 
کی تلاوت کرکا اور اس پر عمل کرتاے » اس کی مثال ترنج 
کی سی ھے؛ ج سکا مزہ بھی عمده ے اور خوشیو بھی بہت 
اچھیٴے » جو قرآن مجید کی تلاوت نہیں کرتا » مگر 
اس پر عمل کرتا .هه اس کی مثال کهجور کی سی ہے 1 
جس کا مزہ تو بہت اچها ےہ مگر خوشبو نہیں ہے ۔ 
اور اس منافق کی مثال جو ترآن مجید کی تلاوت کرتا 
ره » پھول کی سی هه ؛ که اس کی خوشہو تو اچھی 
مگر مزه کڑوا ہے ؛ اور اس منافق کی مثال جو قرآن 
نہیں پڑھتا » حنظل کی سی هم ؛ که اس کا مزه بھی 
کڑوا ےے اور اس کی 7 بھی کڑوی .هه - 

ترآل بجید وه رفیع الشان کتاب .هم که جو 
لوگ اس پر عمل پیرا ھوے ہیں » وه ترق کی منزلی 
طے کر جاتے اور دینی و دلیوی رفعت حاصل کر لیتے 
هی اور جو لوگ اس کے بتاے موه اصولون اور 
مقرر کے هوه پیمانوں کو نظر انداز ۳ دیتے 
هی » وه ذلت و نکبت کا شکار هو حائے هی - 
ان ی روحالیت ساب هو جاتی ہے اور انھیں عزت و 


ذلت کے درمیان ٢‏ کوئی فرق موس هوتا ره اور 


1 کو و 


له ره پتا چلتا ه که دل ی اور دلیوی اعتبار سے ان کے 


لیے بہٹزیٰ کا راسته کون سا ے سم صورت عال کو 
ایک حدیث میں » جو حضرت عەر بن الخطاپ رفی اھ 
عثه ہے مروی سے » ان الفاظ میں بیان کے 
تال قال رسول ت هل اف علیه و آله وسنم 


سے نے یو موی تیا 
اسر مخ بهڈاا! سک تاب اقواماً و لے -ضع بی به اخریسن (مسلم) 


۳ 7 


ALOT‏ ہے سے 


یعنی حضرت عمر بن الخطاب روایت کرے ہیں کہ 
وول اھ اخل اھ علیه وسام ۓ فرمایا که الہ تعالی 
اس کتاب » یعنی قرآن کی وجه ہے کتنے هی لوگوں 
کو مقام بلند عطا کرتا ے اور کتنے هی لوگوں کو 
پستی و ذلت میں مبتلا کر دیتا ہے ۔ 

. یہ مضمون قرآن مجید کی آیات میں بھی واضح 
کیا گیا ھے کہ جو لوگ اس پر ایمان لا.2 اور اس پر 
عمل کرے هی اھ تعال ان کو دنیا و آخرت میں 
عزت و رفعت عطا فرماتا سے اور جولوگ اس کے احکام و 
فرامی ن کو پس پشت ڈال دیتے هی اور ان کو لائق عمل 
نہیں ٹھیراتے ٠“:‏ اه تمال الکو ذلیل و خوا رکرتا ے؛ 
مثلا ایک جگھ ارشاد فرمایا : یل به کدرا 


d~“ 


وسهدی ھ کشیرا] (۳ [البترما : ۲) یی الہ تعا لی 
قرآن 5 ی وجه سے بہت ہے لوگو نکو ضلالت و گمراهی 

سے لو گو نب کو و راه هدایت 
پر گام زن فرما دیتے ہیں - قبامت کے روز ترآن مجید » 
او مال کک ون یکا کے که سی کر لوگ 
اس کی تلاوت ہیں مشغول ره اور اس کے احکام کے 
مطابق عمل کر ره ہیں ؛ ان ی مغفرت کے لیے 
اللہ کے حضور پیش هوک اور جن لوگون ے لھ اس کی 
تلاوت کی طرف توحه کی اور نه اس کے احکام و فرامن 
هی ی پروا ی » ان کے 
استغائه داثر کرےکا ۔ اس باب میں حضرت تا اکن 

بن عوف رضی اللہ عنه؛ رسول اللہ صلی اھ عليه و آله وسلم 


می‌مبتلا کر دیتے ھیں اور بت 


خلاف ؛ الہ سر تج ور 


سے ایک حدیت روایت کرے هس» جس . کے الفاظ یه هی : 
متہ ا ےی ار 0ہع مہ نٹ ۳ 


تلانة تحت العرش a EE‏ ال رآن یحاج العباد 


۱۷۱۷۷۷۷ ۰065] ۲0۱000۳6 0 


قران 


ڏه اھر وبطن 5 والاَمانة ¢ وا لسن آنادی ۰ الام 


صت ت 


۰ مس ت اى ئ ھ سے ھ o‏ . 


وصلنی وصله اللہ وسن قطعنی اد لته 
[مشکوة » بحواله شرح السنة ء کتاب فضائل القرآن - 
الفصل الثانی) یعنی تین چیزیس قیامت کے روز » عرش 
کے نیچے هود گی : ایک قرآن » یھ اپنے بندود کے 
سلسل میں جھگڑےکا » اس کےکچھ ظاھری معتی بھی 
هی اور با ی معی بھی - دوسری چیز امالنت مرگ اور 
تیسری رشش داری ۔ جو پکارے گی : خبردار! جس 
ےھ کو ملایا » اس کو اللہ ملا دے کا اور جس ہے 
جھ کو توژا اللہ اس کو توژ دے گا -. 
تاه ور مقدس اور پر فضیلت کتاب ےھ 
که اس کا ایک حرف بھی پڑھا جاۓ تو انسان ایک 
یکی کا مستحق هو جاتا عے اور وه ایک نیقی دس 
ٹیکموںِ, کے برابر هوق .هی ۔ اس مین میں ورت 
عبداللہٴ بن سمعود رضی اللہ عنه » رسول الہ صلل اللہ عليه 
وسلم ہے ایک روایت بیان کر هی ء جس ۳9 اه 


so تا‎ 


یه هی : من قرا حرا من کتاب ان فله به ی 


ےج ےسب ص 


ےھ وا اف و ۱۰ 


ات بعشر الها لااتول الم" حرف ۲ الف حرف ؛ 


+ ۰ 4 ۰ ت 


و لام حرف و نیم ضرف ۔ (الٹرمڈی ؛ الدارمی) ۱ 
ایعی رسول اللہ صل اللہ وسلم ے فرمایا جو شخص اللہ 
کی کتاب (قرآن مجید) سے ایک حرف بھی پڑھتا ے ؛ 

اسے اشن کہ بدلے ایک نیکی می ے؛ اور ایک یکی دس 

انیکیون کے براہر قرار پاتی ے ۔ میں یه نہی ںکہتا که الم 

ایک حرف ے ۔ بلکه الگ الگ ؛ الف ایک حرف ے؛ 

لام ایک حرف اور میم ایک حرف ہے ۔ یعنی یه 

تین حرف رار پاه اور تین حرف کی تلاوت پر تیس 

لیکیاں میسر آئیں - 

قرآن مجید کی فضیلت کے بارے میں التربذی 
اور الدارمی میں حارث الاعور سے یه روایت بھی 
موجود هی - وه کہتے ہیں » میں کوفے کی سمجد میں 
گیا , وهان لوگ بیٹھے ادهر ادھر کی باتی کر ره 


or 


قرآن 





تھے 6 44 باتی سن کزامی حضرت على رغی الت عنه 
“کی خدمت می حاضر هو میں رم ان سے ساری 
صورت حال عرض کی - 


انهون تے یھ ہے تاکید اور 


میں بیٹھے ہے مقصد باتی کر ره هی ؟ میں .2 عرض 


کیا : جی هان ! واقعی کر رہھے ھی ۔ انهون ن 


آکاہ رہوء میں ے رسول اللہ 7 الله عایه 


هو جاؤ - عنقریب فتنه ظاهر هوگ ۔ میں نے عرض کیا : 
یا رسول الہ اس دنر ے بچاژ اور مخلصی کی کیا 
صورت .هم ؟ فربایا : اللہ کی کتاب ۔ یھ وه کتاب _ه ؛ 
جس میں ان لوگود کی خبریں بھی هی جو تم سے 
پہلے گزر چکےاور ان کی بھی جو تمھارے بعد آئیں گے ۔ 
اس میں اس چیز کے فیصلے کے بارے میں احکام درج 
هی » جو تمھارے درمیان جھگڑے کا باعث بن جاے - 
یھ حق اور باطل کے درمیان فرق کرے وال ہے - یھ 
کوئی فضول چیز نہیں ے ۔ جو متکہر اس کو ترک 
کر ده » اس کو انته ھلاک کر ڈالےگا اور ج وکوئی 
اس کے علاوه دوسری چیز میں هدایت و" رعنمائی کا 
متلاشی هوگ الله اس کو گمراه کر ده کا - یه اللہ ی 
رفظ رسی ےہ » یھ وه ذکر البی ے 
دائش ہے مملوے ۔ يه صراط مستقیم عے۔ یھ وہ شر رعے 


۳۹ حکمت و 


که اس کا اتباع کیا جاۓ تو انسانی تمناؤں میں کج روی 
نہیں پیدا هوتی اور زبالون مين التباس کی راهی نہیں 
کھلتیں ۔علمٰا اس ہے د وریہ جو سنا ین ق 

ترآن میں ایک خصوصبت یه ه که کثرت ' 
مزاولت سے پرانا نہیں هوتا › یعنی اس کی تلاوت 
اور اس پر تدبر و تفکر ہے نی سے نی چیزیں نکر و 
نظر کے سامنے نمودارهوتی رهتی هی اور اس کے ,عجائب 
ختم نہیں هو ۔ یه وه کتاب ره که جب جنون 
کے گروه ہے اس کو سنا تو انھوں ہے بھی یہ کمہنے 


ر و ۱ ۶ 


میں ذره بھر توتقف نه کیا که : اا ا قرا نا 


۹.11۰ انا ۷۷۷/۷۸۷۰05 


قرآن 





عا 0 دی ال ادرشد ات بھی (ہے [الجن] 


رئا یعی هم ره مایت عجیب و غریب قرآن 


سنا ہے ۔ اس میں خوبی یه ے که یه رشد و هدایت 
کی راهون پر لگاتا ے؛ سو هم تو اس پر ایمان 


واقعه یھ _ه که جس ہے یه کہا ؛ اس ے سچ کہا ۔ جس 


لز اج 


ره اس کے مطابق عمل کیا » وه مستحق اجر ٹھیراء 
جن رن اس کے احکام کی روشنی بی فیصله کیان 
اس ہے انصاف ے تقاضوں کو پورا کیا » جس ہے اس" 
ر لگا دیا گیا ۔ 
يه حدیث الترمذی اوراندارسی دونوں میں موجود ے » 
لیکن امام الترمذی کا کنا هم که اس کی سند جہول 
ره اور اس میں حارث راوی ے » جس کے بارے میں 
محدلین .2 گفتگو کی سے اور محدثانه نتطهُ نکه سے 
اس کی صحت مشکوک ے ۔ یه حدیث بک کی کتاب 
الفضائل کی فصل انی میں بھی موجود ے - 

قرآن مجید ی فضیلت اور رفعت شان کا یه حال 


کی طر ف دعوت دی ء؛ اس کو سیدمی راہ پ 


¥ 








رهم که اس سے صرف اس کا پڑھنے والا ھی فیض یاب 


نہیں هوتا ؛ بلکه قيامت کے روز اس کے والدین بھی 
اس کی ضیاپاشیوں ہے منور هون گے اور ان کو نور کا 
تاج پہنایا جائۓ گا ۔ اس کا ذکر رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وآله وسلم کی ایک حدیث میں فرمایا گیا ے؛ جو 


س سے 


6 2 


حضرت معاذ بی = ان الفاظ د مرن موی ره :سن 


موق 2۵ ےچ 


قراالقرآن و ععل بعافیه الس والده تاا يوم القياسة» 


وف سر بر پور دمحم ہاب و ھے © u‏ ےت 


ضووه احسن مسن ضوء الشم‌س ۴ یوت الدنیا لوکانت 


- وي“ ت 


فیکم؛ 7 لڈی عم عمل بهذا - مسد امام آ س 

ابو داود » امام حا کم نے امن کے صحیح قرار دیا ے) 
یعنی جو شخص قرآن مجید پڑے اور اس کے احکام پر 
عمل پیرا بھی هو » تو قیامت کے دن اس کے والدین 
کو ایک تاج پہنایا جاۓ کا » جس کی روشی » آفتاب 
کی اس روشنی سے بھی زیاده هو جو که اس دنیا میں 
تمهاره گھروں میں پہنچ رهی ىے ۔ اب تم خود هی 


ده 


۱ 


: قرآن 


بتاو که جو #خض خودعامل بالق رآن هو » اس کی حالت 
کس درجه بلند اور بہتر هو - 

مطلب یه ھے که اس ہے اندازه لگا لے که 
جب قاری ترآن کے والدین کا م‌تبه اس قدر اونجل لا 
تو خود پژهنر والے کا کتنا اونچا هوک ۔ 

فضلیت قرآن > 


رل باب می ایک اور حدیت 


۰ 0 ۱ 
رسول الته صلی ات عليه و آله وسام سے حضرت عقبه 
ھی اس حدیث 


۶ 2 ooo 


کے الفاظ یه هی + عن عة -بة بن عاي قال ۔ صحعت 


بن عاس رضی ا عنه روایت کرت 


تش aT‏ وھ مر سد 
رسو الہ + صلی اھ عليه وسلم یل لو جعل إل ۔قرآن ف 


اماب القی فی انار ما ارق ۳ (ککوٹ 
کتاب فضائل القرآن » الفصل الثانی) یعنی حضرت عقبه 
بن عاس رضی الہ عنه روایت کرے ہیں کہ میں ہے 
رمول: اللہ صل اللہ عليه وآله وسام سے سنا » آپ* فرما 
ره ته که اگر قرآن مجید کو چیه میں بند کر دیا 
جاۓ اور پھر اس کو آگ میں ڈالا جاۓ تو وه جلر 
گا نہیں ۔ اس حدیث کے دو مطلب ہیں ؛ ایک یه که : 
چمڑے سے ماد کسی جانور کا چمەڑا ہے اور آگ سے 
مراد دنیا ی آگ ہے ۔اگر یه مطلب موک اش کو 
ایک معجزه قرار دیا جاۓ جو رسول اللہ صلی الله علیه 
وآله ه وسلم کے زماے تک خاص تھا ۔ دوسرا مطاب یه 
رم که حدیث میں چمڑے سے ماد » انسان کا چڑا 


اور آگ سے ماد » جہنم ے - یعنی جو شخص 


| حافظ قرآن ے اس کو اللہ تعای قياست کے دن جمتم 


مين نپی ژاز گا اور اگر کسی بپت ڑۓ گناه کے 
ارتکاب میں اس کو جہنم میں ژالا بھی جاۓ گا تو 
عارضی طور پر » اور اتنے عرصے کے لی بے ده وہ آگ میں 
سد کو مت عا مه اسان 
کا لفظ بھی آیا ہے ۔ یعنی اس کو آگ نہیں چھوے 
- مطلب یه که اس کو جہنم میں تو بلا شیمه 
ڈال دیا جاۓ کا ؛ مگر اس پر آگ اثر انداز له هو - 
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- 


۴۶۰۵٦ قران‎ 


یہی مطاب زیاده صحیح اور قرین فہم ره اس ی 
تائید ابو امامه کی ایک روایت ہے بھی هوتی سے » جس 
کو شرح السنه ہے با علی قاری_ ے قل کیا ه ۔ 
اس روایت ک رچ یھ ھے که قرآن بحید حفظ کیا 
کرو - اس لے که اه تعالی اس قلب کو عذاب: نہیں 

دے گا جس میں کلام الى محفوظ هو - اسی طرح 
امام غزالی ہے احیاء علوم الدین میں دیلمی کے حوالے 
سے حضرت ع لی رضی اللہ عله ہے ایک روایت نقل ی ے؛ 
جس کا ترجمه یه _ه که ابا رات (یعی حفاظ قرآن) 
قیامت کے دن البیاۓ کرام" اور برگزیدہ لوگوں کے 


ساتء اللہ کے سارت کے یچے یوم قیامت کے تمام 
مصائب اور اس ی پریشانیوں سے محفوظ و مامدون 
هون کے َ‫ 


خیرت عل ا زشی اھ غه ویول ات ل انه 
عليه وآله وسلم کی ایک اور روایت بیان کرے هی که 
آنحضرت کا ارشاد .هم که قرآن کی ایک فضیلت يه 
ہے که قیامت کے روز اس کے قاری اور حافظ کا می تبه 
اتنا بلند هوگا که وه قرآن کی برکت میں اپنے 
خاندان کے دس افراد ی ٤‏ ال کے حضور سفارش کرے 
گا لیکن شرط بے که وه حافظ قرآن شریعت کے 
تمام احکام کا پابند هو - جن افعال کے ارتکاب ہے التہ 
نے روک دیا _ه ؛ اس سے مک رهتا هو اور جن 
پر عمل کر کا حکم دیا ہے » ان پر عمل کرتا هو- 


حضرت عق رضی اللہ عنه ہے روایت . لها یہ هی ۰ 


س ج د مد سس ہے E‏ 


و ہی کو کہ وا و و PD‏ 


og” ہے‎ 


من قرا ارآ و اناست‌طهیوه ) تا ول و 6 


اف ۵ ۔ اس عق ۴ ا و وس 


امه ادعله الله اليح 42 3 ةه فی عسرو سن 


مه ھ ہہ قش 4 سب ۵ ح ٭ ے ھے مه یھ ا 


امل ی نه کلهم قدو حیت J‏ ۔عالنار ی ۱ ۳ 4 
الترمذى » ابن ماحد » دارمی) یعی حضرت على ۱ 
آنحضرت* کا یه فرمان روایت کر 2 هی که جس شذخص 
ۓ قرآن مجید پڑھا ۔ پور اس کو یاد کیا ۔ اس ی حلال 


ٹھیرائی ہوئی چیزود کو اپنے لیے حلال تهیرایا » اور 








قرآن 





جن چیزوں کو اس ے حرامقرار دیا ےے » ان کو حرام 
گردانا » تو الہ تعا ی اس مهب ہیں داخل کرے 
6 اور اس کے گهر والوں میں سے٠‏ ایس دس افراد 
کے بارے میں اس کی سفارش بھی تبول کرت ه کا,؛ جن 
ره سنا کے 


اعتبار ہے اس حدیث کو غریب قرار دیا ره » اس میں 


پر دوزخ واجب هو چکا تھا ۔ امام الترمذی 


ایک راوی حفص بن سلیمان ےہ › جو قوی نی ہے 
اور حدیث کے سلسلے میں اسر کی تضعیف کی جاتی ہے - 

قرآن مجید کو پڑھے » اس کو یاد کرے اور 
پھر رات کو اٹھ کر تہجد ی نماز میں اس کی قراءت 
کرے والے کی جو فضیات بیان ی گئی ہے ؛ ابو هريرة 


رضی اللہ عنه اس کو رول اللہ صلی الله عليه وآله وسلم سے 


ت اف ۵ رس ۵ص وف 


ان الفاظ میں روای ت کر 2 فی - تعلم وا الشران فاقرۋوە 
سے کے سے فصو ما ۵ اس ےق ہے مت سے لے مر مه 7 
نان مثل القرآنِ لمن تعا وم کنل جراب 


ی 
سا سے 


وف ہے و و اف قق سم 
محشو مسکا تنوح ریحه سانو و مشل من عله فرقد 


سھف۔ ۵ ہھ 


و هوفی جوفه کشل جراب وک ل مسک (مشکوة؛ 
[ کناب فضائل الق رآن» الفصل‌الثانی])» یع 
فرمایا ؛ قرآن مجید کی تعلیم حاصل کرو » پھر اس کو 
پڑھو » جو شخص قرآن کی تعلیم حاص ل کرتا ے؛ پھر اس 
کو پڑھتا ے اور رات کو قیام کر کے اس کی تلاوت کرتا 
عہ ء اس کی مثال اس تھیلی کی سی ے ؛ جو مشک سے 
بهری هوی ے اور اس کی یق و هر جگه پهیلی 


نی آنحضرت* و 





3 اور جس شخص کے ترآن سیکھا اور پور تو گیا 
اف فرآن مجید اس کے پیٹ هی میں رها » اس ی مثال 
مشک کی اس تهیلی ی سی ےے » جس کا منه بند کر دیا 
گیا ره ۔ ۳ 

فضیلت ترآن کے باب می ایک حدیث و رت 
عائث صدیته رضی اللہ عنہا ردول نت صلی ات عليه 
وسلم تے نع ذیل الفاظ میں رایت کرق هی : ان 


النہ ی صلی ان عليه وس م تال قراعة القرآن فی الصاوة 


ال من قسراعة ال سرآن فی غیر السا و سراعة الةرآن 
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٢۴۵ ے‎ 


قران 





7ی غير الصلوة افضل سن اسپییم. والتگہیر 
داہج ال من الصدقة» و الصدتة افضل من الصو 
وا و من الثار [(مشکوة کتاب فضائل القرآن؛ 
الفصل الثالث)] یعنی رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم 
نے فرمایا که لماز میں قرآن پڑھنا ء نماز سے باهر قرآن 





پڑھنے ہے افضل سے - لماز سے باهر قرآن پژهنا تسییح 
و تکبیر سے انضل ہے » تسبیح صدته دینے ہے افضل 
ره » اور صدقه نفل روزه سے افضل .هش » اور روزه 
دوزخ ہے بچاؤ کے لیے اهال ےر جو شغخص قران کے 
دسی بھی سے نے حننا » اس ن مایم اور اس نے 
اہم ی لعمت سے بہرہ ور ے » احادیث رسول ا درم 
لا علیه آله وسام میں اس کی بہت فضیلت بیان کی 
گی ہے اور جو شخص اس کے عام اور اس کے فہم سے 
محروم ہے » اس کے دل و داع کی ورور عراز 
ہے تعیب سکیا گیا ے۔ اس ضمن میں حر دا بن 
عباس رضی اللہ عنہما » رسول الله صلی اللہ عليه و آله ۰ وسلم 


کا جو ارشاد گرا روایت کررۓ ہیں » اس کے الفاظ 
٤‏ 


o o 


درج ذیل میں : 1 اذى تس فی جوفه شی ۰ 





مسن القرآن ابیت الْخْرب [(مشکوة »کتاب فضائل 
الترآن » الفصل الثانی)] یعنی جس شخص کے قلب میں 
ترآن کا کوئی حصه بھی موجود نہیں ؛ وه ویران گهر ی 
طرح ے . 

اس ضمن میں حضرت ابو هریره رضی اللہ عنه کا 
فرمان ے که جس گهر میں ترآن مجید کی تلاوت کی 
جاتی ے ء اس میں خیر و ب رکت بڑھ جاتی ہے ۔ اس 
میں ملائکه نازل هو ہیں اور وه شیاطین اور ان ے 
اثرات سے حفوظ هو جاتا ہے ۔ اس کے برعکس جس گهر 
میں قرآن کی تلاوت نہیں هوق » وہ تن اور ہے برکتی 
کا شکار هو جاتا ہے - فرشتے اس گهر سے چلے جات 
ہیں آور شیاطین اس .کو اپنا مسکن بنا لیر ہیں ۔ 


قرآن مجید کی تلاوت و قراءت کے بارے میں یه 


.کر قرآن کی تلاوت کرنا نظر کے لیے مفید 





کی نماز کے بعد ترآن مجید کهولم اور فجر ی : 


بات بھی احادیث میں 10 رهم که اس سے زیادہ 
افضیلت اس میں هم که قرآن ید کو مصحف پر دیکھ 
کر پژها جاے » کیونکه قرآن کی تلاوت مين تبر و تفکر 
کو بنیادی اوراولین حیثیت حاصل ہے - اور یه زيادء تر 
اسی صورت میں ممکن _ ےکھ قرآن جید دیک ھکر پڑھا جات 
اور اسی بنا پر زیادہ اجر کا مستحق اس شخص کو قرار دیا 
گیا _ه ؛ 38 دیک ھکر قرآن مجید پڑھتا ے - اس ساسناز 
میں رسول اللہ صلی ام عليه وآله وسلم کے الفاظ یه هی : 
فراعت الرچل الغرآن ى فيز المص الف درجة وق 3 


a» 


ف المصحف EEE‏ عل ذال یک ال الثی دو سے 


للا خکوۃ تاب اسائل الترآن »> الفصل الثالث)] 
نی فرآن نه دیکھ کر پرهھ 
وا ے اور قرآن دیکھکر پڑھنے کا ثواب » 


اس پر دو زار درجے تک بڑھا دیا جاتا ہے ۔ 


نے کا ثواب » السان دو هزار 


فتح الباری میں حافظ اہن حجر ہے زبانی قرآن 
مت پڑھ نے کوترجیج دی ہے اور 


ہے افضل گردائا 2 - منقول ہے که حضرت عثمان 
رضی ۳1 عنه مصحف کی ااظره تلاوت ۳9 ER‏ 


تھے | اور شہادت کے وقت | بھی اس طرح قرآن مجید پژه. 


کت لہ تہ کے ساس میت س 


رے تھے۔ ۔ قرآن مجید کا وہ نسخه اب بھی موجود ہے ۔ 
یہ بھی منقول ہے که جو شخص فجر کی نماز کے بعد 
قرآن مجید کهولتا اوز بقدر سو آیات کے تلاوت کرتا 
ے » وه بہت زیادہ اجر و واب کا مستحق "قرار پاتا 
ره - یہ بھی بزرگان دین سے منقول هی کهه-الفاظ دیکه. 
ره ایک 
شخص نے استاد سے بینائی ی کمزوری کی شکایت کی تو 
انھوں ے اسے قرآن مجید ناظرہ پڑھنے کی «تاکید کی ۔ 


امام شافعی رحمة | الله عليه بار ها ایسا یسا کرے که غشاء 
اد 
تک تلاوت کرے رهتر - 

قرآن مجید کی فضیات و برکت کی فراوانی کا يهھ 


عالم ے که اس کی تلاوت سے داوں کا زنگ دور هو 
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0 U 


رسول الله اللہ ر وآله ۳ سے یھ حدیث آرواوت. 


۰ Ls TL o Tw 
کرے بی -ان هده العلوب تصدا کمسا ا الحدید‎ 


i E SE E RS 
1 جلاءما‎ E ۰ اذا ۳ اا قیل 1 اع اه‎ 


ا 


EE‏ رة ذكرالموت وتاذوة القرآن [(مشكوة 
كتاب فضائل القرآن » الفصل اثالث)] یعنی رسول 
الہ صلی اللہ عليه و آله وسلم ے فرمایا » يه دل 
اسی طرح زنگ آلود هو جاے ہیں جس طرح پانی 
لگنے بح لوها زنگ آلود هو جاتا ہے ۔ عرض کیا 
گیا که اه که وسول* ! اس میی جلا پیدا ae‏ 
مورت_. و فرمایا : موت کو کرت ہے یاد کرئا 
اور ترآن مج مجید کی تلاوت میں مشغول رهنا - 

قرآن امت مسلمه کے لیے بہت بڑاشرف و 


افءخار ھ٢‏ حضرت عائشه صدیته رضی اق عنمها » 


رسول اله صلی الہ عليه وآله وسلم ایک حدیث 
مرا کت ۱ ہیں جس 2 سس ۳ میں 
کس 


َ‫ ی یں 


شی 
(حليه) ول اللہ 7 اللہ عليه وآله وسلم ے فرمایا 
هر چیز کا ایک شرف اور انتخار هوتا ہے جس سے وه 
اظہار فخر کر_2 ہیں ۔ ممری امت کی رونق اور افتخار» 
قرآن مجید ہے ۔ 

. مطلب یه که بہت ے لوگ مختاف چیزوں ی 


ہي تت و ی مر 


و 
شرفا یتباهون به وان بهاء ا u‏ الشرآن, 


وجه سے فخر و مباهات کا اظپار کرت هی اور وه. 


انھیں اپنے ليم طغراے امتیاز ٹھیراے ہیں » لیکن امت 
محمدی کا معامله ان ہے بالکل مختلف هه - ان کے لیے 

نشان امتیاز اور پاعث افتخار » صرف قرآن محید ہے ؛ جس 
کی تعلیمات اتتی پاکیزه » عمدہ اور بہترین هی ی که دنیا 
کی کوئی دوسری تعلیم اس کا مقابله نہیں کر سکتی 

پھر اس کے الفاظ اس درجه پر معنی در جچے تلے هی 
که ان میں حشو و زوائد نام ی کسی شر کا قطعی 





طور سے کوئی دخل نہیں ام رک احکام و فرامین بھی 
بالکل واضح » انسانی طیائع کے مطالق.اور هر لحاط سے 
لائق عمل هی - بنا ہریں یھ امت محمدیه کے لے 
ف الواقع باعث شرف د زب 

احادیث رسول ۳ صلی الا عليه وآله و 


قزر آن سیک و دئيامین لور اور آعرت لآ ہے ذخیرہ سے 


تعہر کیا گیا ی هب اس ضەن میں حضرت ابوذر غفاری 


رضی اللہ عبه » رسول اہ صلی اللہ عليه وآله وسام سے 
ایک حدیث روایت کرے هیی » جس کے الفاظ یه ہیں : 
E A‏ ر وم ى مق وا امھ ےھ 
عن ابی ژر تال نت یا سول ان نی قال علیک 
لے مسق وم 


بتتوی ازته ‏ اه راس الم که کت یسا رسول اللہ 


e-4 


زدنی۔ قال علیک بتلاوة القرآن فا نک فی الارض 





وک (ابن حبان : الصحیح) یخی حضرت 
ابوذر غفاری رضی اللہ عنه روایت کرے هی که میں 
ےۓ رسول اللہ صلی الہ عليه وآلد وسلم ہے عر ضکیا : یا 
حر اھ وی کچ یت رو پر مان 
اللہ کا تقوی اختیارکرو » یھ تمام امور کی جر ہے - میں 
ے عرض کیا کچھ اور بھی ارشاد فرمایے - فرمایا 
تلاوت قرآن مجید کو اپنے اوبر لازم قرار ده لو ء 
اس لیے که یھ چیز تمهاره لیے دنیا میں اور هه اور 
آخرت میں ذخره ہے ۔ 

قرآن مجید کی تلاوت اور اس پر عمل کرنا 
مسلمان کے لیے طمانیت قلب اور تسکین روح کا باعث 
ره اس سے رحمت خداوندی کا نزول هوتا اور دل 
میں ذکر الہی کا جذبه ابھرتا _ه ۔ حضرت اہو ھریرہ 
رضی اللہ عنه رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم ہے روایت 
کر 2 هی ؛ ان رسول الله صلی اللہ علیه وآله وسام قال : یا 


ہے مه هو و و و ل 


اجتدمع قوم ی بیت سن پیوت اللہ یعدون کتاب اللہ و 


و وه “oS‏ 


ان ا 7 ا و و 


یعدا رسونه بینوم الانذزلت علیهم السکینة و غشیتهم 


anc aoa 


وا 2۶۔ IIo‏ وحم 3ہ ام رف و € 


ال رحمة و حفتهم الملاشکة وذ کر ه 


ل و مس و و 


م اللہ فحن عنسدہ 


جج تحت 





(مسلم؛ ابو داود) یعی رسول الہ صلی ارہ عليه وآله وسلم 


عو لوگ اھ کے گهرون ن نے کسی ور 
وت ری ی اس 


ے فرمایا 


ره ء ان کور رحمت خداوندی ذهالپ لیتّی لے » فرشتے 
ان کم گهیر لیتے ہیں اور الہ تعا ی ان کا ذکر » ملائکه 
کی اس مجاس میں کرت هین» جو اس کے پاس موجود ے۔ 

حضرت ابوذر غفاری رضی اش عنه » رسول ات صلی 
الت عليه وآله وسام سے ایک حدیث روای تکرے ہیں » جس 
میں بناپاکیا ی ند » قران مجید سے ال دون سی ری 
رش ۰ 7ر E‏ ار هت رن الى اللہ بی * أفضل سا خرج 
مشه یعنی القر آن (رواء الحاکم نی صحیحه و ابو ارد 1 
له عن جبیر بن لَقیر) ؛ یعی تم لله کی طرف رجوع 
کرو اور اس کا تقرب حاصل کرے کے لیے کوشان هو 
تو تمهی پتا چلے که جو چیز اللہ ی طرف سے ازل 
کیگئی .هم » اس ہے افضل کوئی شی" نہیں ہے ؛ اور یه 
ران موہ یت 

جو لوگ تلاوت قرآن میں مصروف رهتر هبی ؛ 
جنهون 2 اپنے آپ کو اس کتاب مقدس اور صحیفہ 
مکرمه ہے واپسته کر لہا سے اور اس کے احکام وفرامین 
کو اپنی زندی کا لازمی جز قرار دے لیا ے » ان کو 
احادیث رسول * اکرم میں اهل القرآن یعنی حاملین قرآن 
سے تعبی ںکیا گیا ہے اوراللہ کے نزدیک ان کا م‌تبه اتا 
بلند هه که ان کی حیثیت ”اهل ال“ اور اس کے بندگان 
خاص کی ہے۔ ان کی افضلیت میں حضرت انس رضی اللہ 
نه زول اھ صلی اھ علیه وسلم سے یہ الفاظ روا تکرتۓے 
میں : ان لہ عزو جل آهلین سن السا ؛ ناوات 


و و ۶ و a‏ 


هم یا رسول الہ ؟ قال آهل الةرآن هم هل الله 





و (النسائی؛ ابن ماجه » حاکم » احمد بن حنبل : 
وسم س۳س )ی لوگوں میں سے بعض ایسے ہیں جو 
القہ کے گھر کے لوگ ہیں ۔ صحابه* ۓ عرض کیا یا 


خرن ا 





ے۔ ہہ ا ھی 9 َ‫ 


قران 





رسول اللہ وہ کون لوگ هي ؟ فرمایا قرآن پڑھنے اور 
اس پر عمل کرۓ والے - یه اقم کے اهل اور اس 
کے خواص ہیں ۔ 

قرآن مجید ؛ وه عظیم المرتبت اور" اوم تربن 
کتاب ے ؛ جو قیامت کے دن بارگاہ خداوندی مین 
ان لوگوں کی باقاعدہ سفارش کرے گی » جو اس کی 
تلاوت کررے اور اس کے احکام پر عل کی دیواریں 
استوار کرۓے ہیں » اور پھر اس کی سفارش اللہ کے 


یم هو کی که 
رف ہت ‘ae‏ در ےم رکا ہ جو ش مب 9 


نزدیک اس درحه مضبوط اور قابل تسا 
اللہ تال اس دوہ 

دو خود پڑھتے » دوسرون کو پڑھاے 
اور اس کے فرامین کی اتباع کرتے ہیں اور اس 
کی پیروی و اباع کو اپنا معمول ٹھیراے ہیں » اس 
کے لیے روز قیام ت کو یه ان ی نجات کا ذریعه ابت ھوگا 
اور جس ہے اس کو پس پشت ڈال دیا اور اپنی زندی . 
کو اس کے بتاۓ ھوے اور مقرر کرده اصولود کے 
قالب میں ڈھالنے پر آمادہ له هوا اس کو یه جہنم 
رسید کرد کا موجب ہنے گا ۔ اس کی جلالت قد ر کا یه 
عالم سے که اللہ کے حضور اس کی سفارش قبول کی 
جاۓ گی اور جن لوگوں کی فلاح و نجات کے لیے ید 
اللہ سے جھگڑا کرے کا تو اس کے جھگڑے کو حق 
بجالب مانا جا ےگا - اس ضمن میں رسول اللہ صلی الله - 
عليه وآله وسلم ی ایک حدیث جو حضرت جابر رفی اه 
ت سی آن الفاظ پر مشتمل ے : الرآن 


ک شی 


روز اس 


م۔ ق 9 


شافع نی و ماحل مصدفق ؛ سن جعله ا قاد 


س رج oo‏ 


ای الجنة ومن ۳ لت ظهره امه 2 الشار (رواه 


ابن حبان والحاکم مطولا 20 یعی ترآن مدید ؛ 
وہ شفیع: ہے » جس کی شفاعت قبول کی کی اوروه 
جھگڑا کرۓ والا هر ؛ جس جھگڑے کی صداقت کو 
تسلیم کر لیا گیا ۔ جو شخص اس کو اپنے آگے رکھۓ 
(یعی زندی 3 پش آئند معا الات میں اس کو 
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راهنما سان لے) » یه اس کو حنت کی طرف کھہنچتا هء 
اور جو اس کو پس پشت ڈال ده (یعنی اس کے 
احکام اور قواعد و اصول ہے راہنمائی حاصل نھ کرے) 
اس کو جہنم میں گرا دیتا ہے ۔ 

قرآن مجید کے شافع اورشفع هو ےکا مضمون ایک 
اورحدیث ہیں بھی ببان هوا ره» حوحضرت عبداللّہ لن عمرو 
رضی اللہ عنهها سے موی هه -اس میں رسول ان صلی انت 
علیه به وآله وسام کا کت ہیں الفاظ مندرج ہے : 


"و مد یئ م 


ت“ 8 ات پ 


تام 


سای ۵ هيه م ماه وف وا و 6 ۵ - 
فشفعنی فید» ویتول ا اق ت بالل 


ما ی ۰ مہو ےھ 


فشفعنی فید» فیشفعان (مسند احمد» أبن ابی الدلیا » 
الطرآن : امعم آمعجم الکہیں ؛ عاکم؛ حاکم کی تخریم کے 
مطابق یه حدیث صحیح ے اورصحت کے سلسلے میں امام 
امسلم کی مقرر کرده شرائط صحت کے مطابق ے) یمی 
روزہ اور ترآن مجید دونوں بندے کے لیے (اللہ کے 
دربار میں) شفاع تکریں گے - روز کہ ےگا کەاے الہ میں 
ره اس شخص کو دن میں کھانۓ پیز سے رو کے رکھا۔ 
اب تو اس کے لیے میری شفاعت کو قبول فرما۔ 
اور ترآن مجید (دربار خداوندی میں) کہ ےگا که یا الہ 
میں ے اس کو رات کو سوه سے روکا ؛ اس کے حق میں 
مبری شفاعت کو قبولیت کا درجه عطا فرما » جنانچه 
ان دونوں کی شفاعت قبول کی جاۓ گی ۔ 

اس حدیث کا مطاب یه هم که اللہ کے لزیک وہ 
لوگ انتپائی بلند م‌تبم کے حامل ہیں » جو رات کو 
بیدار ره کر قرآن مجید کی تلاوت میں مصروف رهتم 
هی ۔ جیسا که خود قرآن کہتا ہے .۰ + يلون 
ایت الہ اناء الیل وهم دون ۰(م [آل عمران] : 


> هم وف‌ه هم و و ۵ 


۱۳ ۳ : یه بھی ارشاد ۵ : والذین تون لربجم 
ات « 

مسجدا و قیابا ٥‏ (۵ ۲ [الفرقان] :مم) یعی جو 
راتون کو اپنے رب کے حضور سجده اور قیام میں لگے 





۳ 


قرآن 
رهتر هچ - 

مختلف صورتوں کے فضائل: کتب احادیث میں 
ترآن مجید کی بعض سور و آیات لک الگ فضائل 
بھی بیان کیے گئے ہیں - ان میں سب سے پل سورت» 
سورة الفاتحة ے ۔ یه چونکه باعتبار ترتیب کے بین 
مجید کی اولین سورت ے » اس لے اس کو فاتحة الکتاب 
کہ نام سے بھی موسوم کیا جاتا ے - یه سورت » 
متعدد اعتبارات سے بہت اههیت کی حامل .ف اور یه 
هو ی وه نمایان اور 
اول جگه پاۓ کی - یه ترآن مجید کی تمام سورتون میں 
خاص اہمیت رکهتی .هه » اس لیے اس کی موزوں جگھ 
قرآن کے پہلےھی صفحے پر قرار پائی ۔ خود قرآن ہے جن 
الفاظ میں اس کا ذکر کیا ہے › اس ہے اس کی اھمیت 


ادق اقش“ له د نق ت 


ک5 پتا چلتا ره ۔ ولد اينک و من الہ مثانی 
مس وه ره لص وه 

والقرآن العظیم 0 (م , [الحجر] : عم) یعنی (اے پیغبر!) 
هم ہے آپ* کو سات دہرائی جانۓ والی آیات عطا 
فرمائی اور ترآن عظیم - یه سورت سات آیتون کا 
مجموعه ہے اور اس کو هر لماز ی هر رکعت مس 
دہرایا حاتا ره ۔ اسی وجه سے اس کو "السیع المثانی» 

ف۔۴ 

بھی کہتے ھن امام بخاری اور بمب سنن ے 
ابو ».عید لن المعلی سے رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم 


موه ا و هت 


کے یه الفاظ روایت کے ہیں : الحسد لہ رب العالمین» ‏ 


و و و و و۳ 


۳ هى السیح الع و وانترآن العظيم الذی آونیته 
[البخاری : الصحیح ؛ کتاب فال الان باب ۹ 


0~» 


اصل فاتحة الکتاب] یعی الست لته رب السالمیین 


سات دہرائی جانے والی آیات ہیں اور قرآن عظیم 
ره جو مجهر آله ی طرف سے عطا فرمایا گیا - احادیث 
و آثار میں اس کے دوسرے ام بھی م‌قوم ہیں » جن 
ہے اس کی خصوصیات کا پتا چلتا ے؛ مثلاً ام القرآن » 
الکانیه » الکنز » اساس القرآن - [نیز رک به الفاتحة] , 

اک ن که تقو ات صلی اللہ عليه 
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وآله وسام ہے حضرت اہی بن کعب کو یه سورت 
تاقین کی اور فرمایا اس کے مثل کوئی سورت نہیں ۔ 
ایک روایت میں اسے ”اعظم سورۃ فی الْتَرآنْ“ 
َعنی سب سے بڑی سورت فرمایا گیا ہے ۔ 

اش کی فضیلت کا اندازه اس ہے کیجے که اس 
کو. پڑے بغیں لماز مقبول نہیں هوتی ۔ آنحضرت* کا 
فرمان ے : لاصو ۃ بسن مقر اة الْکِتّاب 
که جس ۓ سوره فاتحه نہیں پژمی» اس کی نماز 
درجۀ قبولیت کو نہیں پپنچی ۔ 

ان ڈو حر لار یىی ۱۸.۵ بھی قرار دیا کا ہر۔ 
چنانچه دارمی نے اور ا تی نے شعب الایمان میں 
کیال اکن یر سے رمول انم ات عليه وآله وسلم 
کے یه الفاظ مسا روایت کیر میں :ی فاتحة الکتاب 
شفاء سن کل داء - [(مشكوة» کتاب فضائل القرآن » 
الفصل الثالث)] یعنی سورة الفاتحة میں هر بیماری کے 
لیے شفا ہے - 

ایک روایت میں ے که سورة الفانحة پڑھنے 
سے دو تہائی قرآن پڑھنے کے برابر ثواب ملتا ه - 
اسی طرح دارسی میں روایت ہے که ایک شخص 
ره آنحضرت صلی الہ علیہ وآله وسلم سے سوال 
کیا که اجر و واب اور فضیلت کے اعتبار سے 
قران مد کات کے الت والی آیت کون سی 
ره ۔ آپ* نے رای » آیت الدکرسی - پھر فرمایا 
سورة البقرة کی آخری آبات الہ کی رحمت کے خزالون 
پر مشتمل ہیں › جو اللہ ه عرش کے لیچے سے ابش 

بندون کو عطا کی ۔ اس میں دنیا اور آخرت دونود 

جپان کی نعمتیں موجود ہیں اور اس میں جو کچھ 
بیان کیا گیا ے؛ وه خبر ہے ۔ الدارمی کی ایک روایت 
کے مطابق یه آیات ایک کنز اور خزاےۓ کی حیثیت 
رکهتی ہیں » رد کی رحمت هی ؛ اس کے قرب کا 
ذریعه هی اور اللہ کے حضور دعا اور التجا میں - انھیں 


سیکهو اور اپنی عورتود. کو بھی سکهاژ - 


خود 4ی 


و .هو 
یه روایت جییر بن تیر نت سل بیان کی کئی ہے : 
1ES‏ عبداللہ بن مسعود رضی اھ عنه » رسول الله 
صلی الع اللہ عليه وسلم سے روایت بیان کرے هی [بحوالهۂ 
HESS‏ ۽ ان لکل مه ساسا و اران 
ول ده تب ق 
سورة البقرة و ان لکل شي ا لاب وان لات الفرآن 


ال ی و 


لمفصل . یعنی هر چیز کی ایک بلندی هوتی _ه » قرآن 
کی بلندی سورة البثرة ره ۔ هر چیز کا خلاصه هوتا 
بش ؛ ترآن کا خلاصه مه موز مفصلات ہیں › ده ی سورۂ 
حجرات ہے آخر ترآن تک کی سورتی (ترآن ے) 
خارسے فی حوثوت ر دوتی ہیں ۔ که کی ہیں که 
حضرت NICS‏ ہن عفان ارات هس که جر شخص رات 
لو سورهۂ آل عمران کا آخری حصه (یعنی ا فی ‏ 


ب وه ۵ 


السروت والارض سے آخر سورت تک) پژهتا ے - 

کہ لیے ایک رات کے قیام کا اجر لکھ دیا جاتا ہے - 
اسی سلسلے میں مکحول روایت کرسة میں که جو 
شخص جمعے کے دن سوره آل عمران .کی تلاوت کرتاٴ 
ره » رات تک فرشتم اس کے لیے رحمت «. مغفرت 1 
دعا کرے رهتر ہیں : حضرت ابو سعید خدری" ہے 
روایت ہے که سورة الکن کی فضیلت بان کرے 
بے اود رر ۰ ا الکہت في 


2 لى ب (۔ ول ۵ 


يوم ااجمعة اضاء لاشو این الجمه تن بای و 
شخص جمعے کے روز سورة الکہف پڑھتا ے ؛ آئندہ 
جمعے (دونوں جمعوں کے درمیان) نم نور ھدایت ¢ 
اس پر ضیا پاشی کرتا رھتاے؟ سورہۂ زین جک بارے میں 
رسول الله صلی اللہ علیه وآله وسام ک اراد ے٠‏ صن 


سے و و ےہ 


قرا یسں فی صدرالنم ارق قضیت واه [(مشكوة)] ' 6 





یعی جو شخص صبح کے وقت سورۂ یس پڑے ء اللہ کی 
طرف ہے اس ی ضرورتی پوری کر دی جاتی ہیں۔ آپ۶ 


بے قوفص يفي¿« 


ره یه بھی فرمایا۔ سن قرأ یس ابہتغاء وجه اللہ ال 


و ما گم سد مق ۵ مه هو ص ۵ مه ق ه ۰ En‏ 


غفرله ما تقدم من ذلسه فانرژود. اعند موتا کم ۱ 
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0 آن 


ر س 


سے کس ات ےو وھو سرت 
لت کی رضامندی کے حصول کی غرض سے پڑے؛ ۳ کے 
انزشتهہ تمام گناہ بخش دیے حاۓ ہیں ۔ یه سورة اپنے 
سے والوں کے پاس پڑھا کرو ۔ اس کا مطلب یه 
ے که سور یس قریب المرگ لوگوں کے پاس پڑھو؛ 


اس ہے موڈ یق کی کی . کسی وو حاتی ے۔ 


حدیت رسول آکرم* میں سورة الرحمن کو عروس القرآن 





ال اللہ عليه وال ه وسلم ہے ایک روایت بیان فرماه 


pg 


هب سی ۔ الفاظ يف من : کل یه E‏ 
o‏ و ۰ ۱ 
اتران اھ خسن ۔[مٹکوٰة ؛ کتاب فضائل 


و عروس 
0 الثالث] یعی هر شے ایک زینت سے 
هوق ہے ؛ قرآن ک زینت ؛ سورة ا الرحمن سے ؛ 

حضرت عبدالّہ ان مسعود ٣‏ ہے سوره الوانعه ی 
فضیلت بھی موی ے - وہ اس ضن میں رسول اکرم 


صلی الله عليه وآله وسلم ہے ہایں الفاظ روایت کر 2 
a ۵‏ ون 


ہیں امن ترا سور ز الوانعة فى 0 یت لغ 
کت نائڈ آبدا [حوالةُ سابق] یعنی جو شخص هر 
شب سورة الواقعه پڑے » وه کبھی فاقے ہے دو چار نه 
ھوگا۔ یھ بھی منقول ھے که اس حدیث کے راوی حضرت 
عبدانه* بن سسعود اپنی بیٹیوں کو حکم دیتے تھے که 
وه هر شب سور : الواقعة پڑھ! کریں ۔ 

سورة مل کے بارے میں مسد امام ارت 


میں حضرت علی رضی اللہ عنه ہے روایت _ه که ۽ کان 








مین 


ردول اللہ صلی اله عليه وآله وسلم یحب دہ ذه السورة سبح 
ا ریک ا" لی (رواه احمد) یعنی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم موره میج اسم ربک الا ل کو پسند فرما 2 
تھے ۔ حضرت عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنہما سے روایت 
ہے که رسول اللہ صلی الہ عليه وآله وسلّم نے ایک دن 
صحابه ہے فرمایا : کیا تم میں ہے کوئی شخص روزانه 
هزار آیات پڑھنے کی استطاعت نہیں رکھتا ے ؟ عرض | 








- 


قران 





کا رول ا ی ابس ا شخص هوجو اس کی 
استطاعت رکھتا هو - فپرعایا!چھا یه بتاؤ کیا تم میں 
کوئی شخص سورۂ اکم ال ےک لاھنے کی طاآت بھی 
نہیں رکھتا ؟ [مشكوة » کتاب فضائل ا8ء الفصل 
الثالٹ] مطلب یه که مور تکادر میں ونیم ی 
نز ثباق اور اس کی طرف ملتفت نھ هو کا ذکر فرمایا 
گیا ے اور اس کا اعم هزار آیات ی تلاوت کرت ک 
پرابر ملتا ےے - 

سر 5رہ ا 
سعید بن مسیب (تابعی) رسول ان عل اھ عليه وآله 
وسلم سے م‌سل روایت کرے هی که آپ* 2 فرمایا: 
جس شخص ے سور قل ھواللہ آحد دس م تبه پڑھی » اس 
کے لے جنت میں ایک قصر بنا کر دیا جاتا ے؛ جس نے 
ایس م‌تبه پژها » اس کے لیے دو قصر اور جس ے تیس 
مس‌تبه پزها » اس کے لیر تین قصر تیارکر د بےجاے ہیں - 
نول ا صلی اہ عليه وآلھ وسلم کے »۰ عمل اور قول سے 
ثابت ھ که بعض مواقع پر آپ ہے قرآن مجید کی بعض 
سور اور آیات کی تلاوت فپرمائی اور اس کا حکم بھی 
دیا ء مثا نماز جر اور لماز مغرب کی سنت میں › پمرلی 


E 


رکعت میں سور تل اھا ١‏ اور دوسری میں 
فل هو اللہ پزهنر کی تا کید فرمای - سی طرح ماز 
جمعه میں پہلی رکعت میں 7 7 اور دوسری 
میں الغاشیه پڑھنے کا حکم دیا - پھر یه بھی ثابت ے 
که آب* نے هر نماز کے بعد معوذتین پڑھنے کا حکم 
دیا - چنانچه ابو » ترمذی اور سای میں حضرت 


عقیمه بن عاس رفی اھ عذه ہے روایت 2ے ده کبس 


مت ۵ من 


هس دای ردو الہ صلی اللہ عليه وله وسلم ۾ ن اقرا 
اسر یت دبر کل صاوة که مجھے سن اللہ صلی اللہ 
عليه واله وسلم ے حکم دیا که هر نماز کے بعد معوذتین 
پڑھوں - ترمذی ے اس حدیث کو حسن صحیح قرار 
دیا ھے . 

یه بھی ارشاد تبوی هم که رات کو سوت 
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ترآت 


Or 


فراد 





7 و و ی 0 
وت ؛ اه الکرسی » قل هو الہ اور معوذتین 
پڑھی شا کب ارک روایت میں بستر پر بیٹھ کر مورة 
Sa‏ 6 - 
الملک 6 سوره السحدہ اور سوره الہ ہقرة ی آخری ابات 
هر ی تاکید بھی ک کی ره کتب احادیث می 


۵ 2“ و وگ 


یه بھی منتول که قل هو اللہ فل یایها ال فرون » 
معوذتین اور آية الکرسی پڑھ کر رات کو اپنے آب پر 
دم کیا جاۓ ۔ یه بھی که سرت اور الثاتحه پڑھ 
کرمےیض کو دم 
اس کی وجه یھ ے که یھ سب سورتیں اپنے معافنی 
فل و ال ی مال 


پڑھنے 


ها 
و .لالب ند ا ار ہے نلاس 
روحانی اور حسمانی اعتبار سے انان کے لیے ہہت فا نده 
مند ھی - 

آداب تلاوت قرآن : تلاوت قرآن کے بھی ک 
هس جن کا خود قرآن میں ذکر کا گیا ہے ء رسول انته 
صلی اللہ عليه وآله وسلم ہے بھی ان کی وضاحت فرمائی ہے 
اور صحابه ہے بھی منقول هی : ( , ) اس‌کا اولین ادب تویه 
ے که انسان اس کو پکڑے یا پڑے تو اس کے هاتھ 


بھی پاک ھوے چاھیی اور جسم کو بی تمام آلاتشون 


چھ آداب 





سے پاک هو نا چاھے 5 اس کے کے میں خود قرآن 


میں تاکید آئی ے۔ ل ھت الا االمطي رون 
(بم [الواقعه] : وے) یمنی اس کو صرف پاک اور 


مطہر لوگ ھی ھاتھ لگائیں : یه بھی ترما مایا ء 
۴ مها ور ی 
آزد قران کردم O‏ ق کشسب و ۲ دال 
ق ہے وو ا ےم ۵ ھ و maou‏ ۵ ام عم اج 


الط -رونل O‏ تنزیل من رب اعد مین O‏ افیهذا 


ره و و o‏ 


الحدیث اتم مدهتون رده [الواقعه] : اۓےے تا ۸1( 
نی یه ایک مکرم ترآن. ے؛ جو ایک محفو ظکتاب میں 
درج ھے ٤‏ اس کو پاک لو ھی هاذه ل6 2 هي ۔ 
پرور دکار عالم کی طرف سے ازل کیا کا هرت کا تم 
e‏ (()5 قرآن مجید 
ڑھتے وقت اعوذباللہ من الشيطان الرج. م پڑھنا چاھیے ۔ 


جا 


oS‏ مھ ۵ 1 سا ~~ و 


قرآن مجید میں ےھ فا ذا قرات الیقران فاسع ! رٍ ا 


مسن ن الث طن الرچیم ۵( ۱ زا لح 1 8 1 


5 رآن مجید پڑھنا شروع کرو تو اعود بات مق بان 
الرجيم پڑھو۔ اس سلماے می بءعض انمه کرام کا تا 


هم که اگر تلاوت قرآن کرے وقت کسی موتع 


بعی, = م 


پر کسی ہے کوئی بات کرد کی ضرورت پیش آ جاےۓے 
تو دوباره تلاوت شروع کر کرے سے پملر پھر اعوذ پڑھنا 
؛ (ج) تلاوت ترآن کرے وقت مدب هو کر 
٤‏ مسواک کرق 
جامے؛ ذھن او ر دل ڈو اه کی باد میں پوری مارح درق 


۵ چاھے 6 با وذو هو نا چاهیم 


کرک »عبر وف تاروت هونا چاهیر شاه رح دو مود 
اور اپنے آپ پر خشوع و خضوع کی کینیت طارق 8 3 
پڑھنا چاهیم (e)‏ تدبر و تفکر 2 ناتھ تلاوت کیک 


هه رت pe‏ 


۰ افلا بتدر رون انتران 
(م [الساء] : +ہ) ۔ کیا وه قرآن مس تدبر نمی 


من ها ا و مسد 


گزنے : یه بھی فرمایا : یا انزلہنه الو نک 


رم رو بى دی و قوس و 


ممرک لد بنروا ایت ولي 03900 


جائۓ ۔ خود ۲ ترآن کا ارشاد ۵ : 


آوا۔وا لالباب 


(رم [ص] ای یه با بر ت کتاب ھے » جس 


کو هم نے (اره بی اکرہ ٣‏ !( آپ پر اس لیے نازل ‏ کيا 
فہم نصیحت ا +( : قراءعت کرت وقت اپنے 

آپ پر شرع نو شس طاری کرنی چاهیر 

اور اللہ کے ڈر ہے روا چاهیر - رن میں کے : 
ہے شٌھہ “a‏ وا وت مان فق مق يى ھف لا مھ 

و ی۔خرون نلاذتان کون وی۔زید هم خش وعا - 
(ء , [بی اسرآعیل] : و.ب) یعنی (جب ان پر 
ترآن پڑھا جاتا ے) ٹھوڑیوں کے بل گر پڑے هی » 
رود هس اور یه ترآن ان کے خشوع ی کیفیت کو اور 
بڑھا دیتا هه ۔ رسول ا اللہ عليه ول وسلم 6 ارات 


۶م @ س 


ےے: فاذاق ات فابکوا 1 فان لم 0 تیکوا فا کو 


(ابن ماحه : السخن اکتاب الاقامة ء باب ہے :]؛ یی 


7 اگر 


حب ترآن پڑھو تو الناے تلاوت میں رونا چاهیم 
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- 


قران rr‏ قران 


رونا نھ آے تو روۓ جیسی 
حضرت عمط ٤‏ حضرت عبدالته بن عباس » حضرت 
عبد لته ان معو درط اور متعدد دیگر صحابه کے بارے میں 
کتب احادیث و سیر میں منقول ے که وه نماز میں اور 
تلاوت قرآن میں اللہ کے ڈر سے روة تھے ؛ (+) قرآن 
مجید صاف انداز اور ترتیل ہے پڑھنا چاھیے » جیسا که 
قرآن مجید میں ے : ورت ل القران U‏ 
[المزسل] : م) يعى قرآن کو خوب صاف صاف پڑھو - 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسام بھی ترتیل و ترجیع سے 
تازرت کرتے تھے ۔ حضرت عبداللہ بن مغفل رضی اللہ 
صحیح بخاری میں ایک روایت وی ے : 
مس مق ت ۳ و بو 7 و ا ۳ 
[زازیت الشیسی صلی اللہ عليه وآله وسا لم ینش 7 
۱ و ۔ هگ © ۔ هم ور وس مه ھصھ 

یوک سی ے موا یت 


و لى ل 


و هو پسرجع (البخاری : الصحیح » کتاب 
ىضائل القرآن » باب (.م) الترجیع] ۔ یعنی میں ے 
فتح مکه کے دن رسول اللہ صلی انته علیه وآله ه وسلم کو 
دیکها که اپنی اونشی پر سوار تھے اونٹی چل رهی تھی 
اور آپ* سور فتح ی تلاوت کر ره تھے ؛ اور 
آیتوں کو دہراے تھے ؛ (ے) اگر دوران تلاوت کوئی 
ایسی آیت سامنے آ جاۓ » جس کا تعلق عذاب یا دعا 
با کسی خاص موضوع ے هو تو اس کو بار بار پڑھنا 
جاھیے تا که اس کے تمام پہلو اچھی طرح سامنے 
آ جائیں۔ ابن ماجه [السئن » کتاب اقامة الصلاة والسنة» 
باب (وے ,) : ما جاع فی القراعة فی صلاة اللیل] میں 
حضرت ابوذر غفاری” ہے روایت ہے وہ کہتے هی : قام 
ابی صلی الله عليه وسلم باية یرددها حتی آمبح- 


Sogn‏ ھی I~‏ و 


والاية : ان تعذبیم رو عبادک؟ہ و ان 


عنه ہے 


اله لم سا عم “١‏ موت 


o‏ ل 


تقر لهم فانک ات العری ال ۔حکیم (و [الم‌ائده] ۰ 

)١ ۸‏ یعٰی ایک م‌تیه‌نبی اکرم۶ صرح تک ایک هی آیت 
بار بار تلاوت فرماتے ره اسن آیت کا ترجمه یه ے: 
اف کت ایی غاب ی تو مٗھرھ 


شکل بنا لو؛ : حضرت ابوپکر" بندےهیں اور اگرتو انهین یش دے توبھی توزبردست ے 


حکمت والا ہے اسی طرح حضرت تیم داری رضی اللہ عنه 
کے بارے میں م‌قوم _ ےکه وه اس آی تکوابار بار پڑھتے 

ره » یہاں تک که صبح هو گی ۰ : ام سس الیذین 
اجشرحنوا السات اَن ۵ نجسلهم کانذین امتوا و 
موا الصلحت موا سجاه و ماد هط 


2 حکَمونہ (وم [الجاليه]: ,) یعنی يه 
لوگ جو بره اعمال کا ارتکاب کرد هس کیا ان کا 
یه خیال سے که ہم ان کوان لوگوں کے برابر رکھیں 
گےہ؛ جو ایمان سے بہرہ مند ھوے اور لیک مل که 
" که ان سب کا جینا اور م‌نا یکساں هو جاۓ - یه برا 
فیصله کر هی - اسی طرح حضرت اسماعٌ » حضرت 
عائشه” ء عبداته* بن مسعود اور سعید بن جبعر وغیره 
بہت ہے حضرات کے متعلق منقول ہے که وه بعض 
اوقات کسی ایک آیت کی بار بار تکرار کرت تھے اور 
جس موضوع سے اس کا تعاق هوتا ء اس پر غور کرے 
تھے؛ (م) قاری تلاو تکر_2 وقت جب آیت رحەت پر مه 
تر ایس اس کا فضل طلبکر ع اور آیت عذاب ہر ڑۓ 


یل لات سه 


ی اشقی و موہ 
0 دو ده 

الک الْعَافة کمهر» يا منک المعافاة من کل با اروه 

کے الفاظ زبان سے ادا کرے۔ اگر وہ ایسی آیت پر اۓ 


جس میں اللہ کی تنزیه بیان ک گی ہے سبحاله و 
نوا نا تبارک و تعالی ٤ ١‏ یا جلت عظمة رننا رة 
وی کنر - یت صحیح مسلم ہین حضرت حذیزه د 
ن یمان سے روایت رهم که رسول اللہ صلی اند اللہ عليه 
۳ وسلم » اسی طرح کیا کرت تهی؛ ( 
کی تلاوت نہایت غور و فکر اور توجه ہے کی جاه » 
اس میں نه کسی طرف دھیان کیا جائۓ نه کوئی 

کان لگا کر 


واذا ور ی التران فاستمعو و اتسیو ا 


(و) قرآن مجید 


بات ی جاے - سلنے والے سنیں :+ 


ت 


۵ م 


Jo EO‏ ے [آلاعرافف] : or;‏ .ب( : یی حب 3 ترآن پڑھا 
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ترآن 





جاۓ تو اس طرف کان لگا دیا کرو اور خاموش رها 


کرو تا که تم پر ا ک جاه - 


حضرت عبدانته بن عمر“ کے بارے میں صحیح 
بخاری (کتاب التفسس) میں ہے : ن کان اذا ۳ 


ه۶ ماهس ۔ سم مق ق4 سل مه 


ادتران و ور حتی یضر 7 مما ارادان؛ 27 [ ہ یعنی 


عق مس سس مق 


وه حب ترآن پڑھتے تو اس وقت تک بات زه کرے 
جب .تک که اس قدر قرآن نه پژه لیتے؛ جس قدر که 
انهیں پڑھنا مقصود هوتا ۔ یه الفاظ بھی هی : : لم بتکم 


و۵ 3“۔ ۶۴ 


0 
ات 


يضرغ + سے یعی حب تک اس سے فارغ لہ مو 


ده »کوش راث ۲ در ۰ 7 6 و ار ۰ را خارج 5 
جهان تک هوسکر قرآن مجید کی تلاوت عربی لب وجر 
میں کرنی چاھیے عمدا عجمی اپ چے میں زه ه پڑھا جارۓ » آواز 
اچھی هو یا نه هوالبته اکر دانسته نماژمیی عجمی لهجه 
اختیار کیا جاے تو نماز نه هوق - 5 مالک 
احمد بن خی 29 3 داد" اور ابو بک ن منذر کا یہی 
مسلک رقم ۔ الہته امام ابو حیرفه ۳ 6 2 نزدیک جائز 

کو کے 
ره اور اس طرح پٹھنے سے نماز ضحیح هو » لیکن 
امام اہویوسف اور امام محمد“ کا مسلاک زد ه کے حو 
شخص عربی لہجے میں اچهی طرح نه پڑھ سکتا هو » 
اس کے لیے تو جاز ہے اور جو عربی لہجے 
طریق سے قراءت کر سکتا ہو » اس کے لیے 


میں بہثٹر 


یه انداز 


اختیار کرنا جا؟ز نہیں (التبمان نی آداب جملة القرآن)؛ 
رس ان قراءات مع میں جو متفق عليه هی ؛ 


ترآن مجید ی تلاوت کی جا سکتی .هه » مگر جو 
تراء‌ات ان سے باهر هی یا قراء‌ات شاذه هی » ان ے 
مطابق ترآن مجید نھ پژها جاۓ - اگر نماز میں قراء‌ات 
شاذه کے مطابق تلاوت کی جاۓ تو نماز باطل هو 
حاے 1 ¢ خواه قاری عالم دین هی هو- آداب تلاوت 
قرآن مجید میں یھ ایک بنیادی ادب ے؛ اس کو ماحوظ 
رکهنا هر صورت ہیں ضروری ے ۱۲(۰۰) اگر کوئی 
فراعت کے 


ھو تو درمیان مس دوسری قراءعت 


آیت 6 قراءات سبعھ میں سے کی ایک 


مطابق پر هی جا ر هی 


ذف“ 


اه غ6 ےو وج 9 ا اع 


قرآن 





نہیں شروع کرنی ا جب تک وہ آیت ڍا مضعون 
ختم لھ دو جاے » اسیا قراءعت کے مطابق پڑھ ؛ 
(:) نماز میں قرآن مجید اسی ترتیب سے پڑھا 
جاے > جس ترتیب سے اب موحود. ره - یه نه 
هو که پہلی رکعت میں ء بعد ی سورت پڑھ لی اور 


دوسری میں اس ہے پہلی - قراءة میں ترئیب مصحف 


اور عمدق سے پڑھنا چاہیے ۔ اسم ۳ لس لے میں چند 
احادیث لائق مطالء4 هی ۹ صحیح بخاری اور صحیح 





سام من حضرت ابو ھرلرڈ رضغی اللہ عند سے موی 
کے وه ذمتے هی ند مره ر۔ول الله صلی اللہ علیه واله 

۱ ۳ 7 ہ ل ول و 
وسلم سے سنا؛ اپ" فرماه تھے : ۰ سا اذن اللہ لشی 

و 7 م 

تا اذن یی س الصوت بارآ ل بچهربه ۔ 
[مشكوة » کتاپ فضائل القرآن؛ باب آداپ التلاوة » 
الفصل الاول] ے یعی اللہ کو اپنے نبی کی زبان ہے 


جس قدر حسن صوت اور عمده آواز سے قرآن مجید سٹنا پسند 


کے ۶ اور کونی حجیز اتی پسند نہیں ھے؛ . صحیح بخاری 
اور ص ح مسلم مک آنخضرت ۶ پا حسن صوت کےساسلے 





میں aE‏ الق شوش الاشعری رضی الہ عه سے رسول 
اللہ صلی 2 عليه وآله وسام کا ایک رد ہایں الفاظ 


او و تا 


س وی ے : ٠‏ لقند اوتیت مر تاران راسيو آل داود۔ 


ی آل داوہ خی 
3 رش - 


ام وه ۵ سەت 


ابن ماحه می حضرت فضال۸ ۸“ بن عبید 


ہے 


آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم کا یه ارشاد موی 


4۹ ل د ‫ و 
ره : اللہ اتد اذ نا ال الرجل تن الصوت 


۵ ۶ و ۰ ۰ ©“ 
بالتران سن صاحب التیہنة الى قينته ەی 
0 رآن ¢ عمد اور حسن صوت سے پڑھا جا ے تو یه 
الہ تعا! لی کو بہت هی پسند ے اور وه اسے سن کر 
انتہائی خوش هونا ره ۰ 


قبیله بنو اشعر ہے تعلق رکھنے وانے لو 
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بہت خوش !لحان تهر اور ترآن ٭جید بای عمدہ آواز 


سے پڑھتے تھے ۔ جب وه رات کو قرآن پڑھتے تو سماں 
بندھ جاتا اور معلوم هو جاتا که وه کہاں مقیم هی 
اور ان کے خیم کس جگھ نصب هی ۔ احادیث میں 


ان لوگوں کا ذ کر عمده اور بہتر الفاظ میں کیا گیا ے 
خا سد سام ہیں ا م ا 

یح بخاری و صحم میں او ی 
صحیح إخار بج سام مو ی و 


:الہ ی لاع-رف 





سے منقول ہے کھ آپ ؟ ے فرہایا 


aI Son“. مس‎ 


اصواث فا الأشعربين بادئیل حیدن یدخاون 


ي الت ۳ ۳ 
و اعرف اال و برا بالترآن بادئیل 6 


وا کت لما رمن ا حین زوا پالتهاں یعی 
مجھے اگرچھ دن کو ډه معلوم نھ ه وکه اشعریین کہاں 
ٹھیرے ھوے هی » مگر رات کو جب وه قرآن پڑھتے 
هس گو ان کی آواز ہے پتا چل جاتا ے که ان کا ڈیرہ 
کہاں ۔ اس طرح ابو داؤد اور ۳ وغمره کتب 
احادیث می حضرت براء بن عارب رضی ارہ عله سس 
۰ رسول انته صلی اللہ علیه وآله وسام کا یه فرمان وی ہے : 
عیرھ هه AT‏ ہپ “ہیں گے سے کم ہے 

ژینوا انقران باصواتکم ¢ بعی تران کواپی اواز 
کی عمد سے مزین کرو - پھر سعد بن ابی وقاص اور 
امامه رضی اللہ عنهما سے اہو داود میں دو جید اسناد 
کے ساتھ رسول اک کے یھ الفاظ بھی منقول ہیں : 


ا سس 


do 


بل یکین بانترآن ناس مشاء با ی جوشخص قرآن 
کی تلاوت عمده آواز تج کرت وہ همم عو مت 
نی ےے۔ رسول الله صلی اللہ عليه وآلھ وسام قر آن مجید 
کی تلاوت کرے تو نمایت عمده اور حسن صوت ہے 
کرۓے۔ اس س ضن میں حضرت براء براء بن عازب رضی الہ 

عنه ہے صحیح بخاری اور صحیح تشم میں به الفاظ 
م‌وی هس » وه کہتے هس : سمعت رسول! اہ صلی اللہ عليه 
وآله وسام قرا نی العشاء بالنتین و الزنتون » فەاسمعت 


احذا احسن صوتا منه» یعنی که ناز عشا می» میں ہے 
رسول اللہ صلی آزته عليه وآلد وسل مکو سورہ والتن پڑھتے 


۳۳ ۹ 


قرآن 





ره او رکس یکو اس درجهعمدی سے پڑھتےھوے نہیں 
سنا ؛(م ,) قرآن مجید کے آداپ میں ہے یھ بھی 
حے کہ ان لوگوں ہے سنا جالےعجن کی آواز 
اچهی هو اور جو حروف کے مخارح اور ادای 


وغیر کے باب میں ریاده محتاط هون - اس ەن من 





صحیح بخاریٰ اور صحیح مسلم میں حضرت عبداللّہ لن 
مسعود رضی الہ عند سے روایت ے؛ و ہکہتے ہی نکه مجھے 
ر۔ول اللہ صل الہ عليه وآله + وسام ے ایک م‌تبه حکم 


سو سے ۔ و ۱ 
دیا که ؛ إقرأ على القرآن › فقات یا رسول اللہ 
أ علیک ۔ و علیک انزل ؟ قال ان احب ان اسمعه من 
ت الى هذه 


. ۵ 8 


اقر 
غمری » سے علیه سورة الام حي اف 


ھ8 هولاء یذ 0 1 0 7 6 انت اليه 


فاذاعیناہ تذرفان ؛+ یعی تم مجھے ۶ قرآن مجید سناؤ۔ 


میں نے عرض کی یا رسول الہ میں آپ* کو سناؤں ؟ 
حالانکه آپ؟ پر ازل کیا گیا ھے ؟ فرمایا ۔ میں اپنے 
سے علاوه دوسرے ہے سننا چاهتا هون : چنانچه میں 
ۓ سورۃ النساء پڑھنا روع کی ۔ جب میں اس آیت پر 


۵ مت هت 


پہنچا باکت اذا جشنا من 11 اس ET‏ ۳ 
جشنابک على َو شهیدا (م : زالسام ۱م) تو 


فرمایا اب بس کرو ۔ حضرت عبداللہ۷ بن مسعود کہتے 


" ہیں‌کہ میں ے آپ کی طرف دیکھا تو آپ7 کی آنکھیں 


آنسو بہا رهی تهی ؛ (ہم) کلام کا ربط پیدا کرے 
کے لیے ضروری ے که پوری آیت پذهی جاۓ یا اتنا 
هی پڑھا حاه جو باهم مس بوط هو تا که ما قبل اور 
بابعد کا رابطه قائم وه مکی - صرف کوئی چهوا سا 
ٹکڑا پڑھ دینا اور اس کے ربط و تعلق کی پروا ند کرناء 
مناسب نہیں ۔ اس ہے سامعین پر غلط اثر پڑےے کا 
اندیشه هوتا ے » مشا والمحمتت من السا (م 
[التساه] :م ج)؛ را ری نی زج [یوسف] : ۳ح)؛ 


سصےے س ى و سم ۰ ۳ ود۶ ۰ 
فما کان جواب قومه (ےء [النەل] : دم)؛واذکروا 
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س 


قرآن 
اھ ی ایام سعسدودت ۶( [البقرق] : م. م) ؛ 
تقربوا مر (م [التساء]؛ ۳ (ے١)‏ 
مجاهد اور حسن بصری کا قول ھے که اگر دوران 
تلاوت جمائی آ جاے تو تلاوت بند کر ده اور جمائی 
پوری کرک تلاوت شروع کرے۔ اس ی دلیل صحیح 
ام کی وه حدیث .هه » جو حضرت ابو سعید خدری 
رضی اللہ عنه ہے موی ے اور جس کو وہ مرل ا صلی 
اللہ علیه وآله وسلم کے آن الفاظ ہے روایت کرے ہیں : 
اذاتثاءب احد 3 فلیسک پیدہ لی نید , فان الحہەنَ 
تا ام عوجر سی امت نو 
هائه سے منه بند درل » دیولکه اس پر لاق ال اناز 
هوتا ے؛ (م ,) ابراهیم نخعی ہے آداب قرآن میں ہے ایک 


یه ادب بھی روی سے کہ جب قاری؛ و و 


دو 


زیر ان اللہ 7 قالت الشصری اسیج ان اللہ 


(و [التوبة] : .س) 


و 3 (۵ [المائدة] (qw:‏ ؛ وقالوا اتد 


ارح ولد 1 (سیم] : ؛ (A^‏ ا 
ع0 وی ےک مع سپ 


او و ا و ما و وک 


که جب انسان » اك اللہ و ملٹکتہ یملون علی 


۰ 6 oa 


؛ و قالت ال هنود یبد اللہ 


(ہم [الاحزاب] : د) پر پہنچے تو کیا 
صلی اللہ على انبی کم ؟ کہا مان ؛ (وم) 
سن سان ابوداود اور جاع الترمذى میں حضرت ابوهر زاره 

ی اللہ عنه رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله 4 وسام ہے 
۳۹ کرتے هی که جب قاری سوره والتین کی آخری 
آیت آلیس الہ باحکم الحکمین پڑھ چکی تویه 
لفظ کہے : بلی وآنا علن ذلک 
جام الترمذی اورستن ابوداؤد میں یھ بھی اند 


ملق ل 


دنل E‏ الفاظ ک-رےجائیں : ہلا اقم 


اتی ۶ 


مور 


من انشاهدین .۰ 


ترآن 





پیوم القیےة کی آخری آیت ٢‏ ہیں ذلک پقدرعلی 
مھ شي 


ال ل مي انموتیه کے جواب می بل صورہ ال 


اس 


میں 0 الاء رہکما تکذبن 


س ماوق هس بر 


[و بشی سن ن آ لاک الدوسم نکدب]؛ > سوره 2 المرسات 


ن, کے جواب میں 


٭ ده ب7 
ی آخری آیت بای ی مد یؤرنونل کے جواب میں 
o‏ 0 
امنت پانته - حضرت عبداللہ بن عباس» عبد اللہ بن زیر اور 
ہے موه 
ابومومه یالاشعری یاه عنہم سے سح اسم ریگ ای 


کے «واب مس مان ری الاعلی منقول رهم ۔ 


حبرت عمر ناروق ری اللہ ع ) اس کے جواب میں 
سبحان ربی الاعلی کے الفاظ تین س‌نبه کہتے تھے ۔ یھ بھی 


منقول ره که سورة الغاشیه ی آخری آیت تم ان عَدینا 
مس مه و ا و هد وه سو ے هو 

* | حسابهم کے جواب میں ؛ اللهم حاسبنا حسابا یسیرا کے 
کی توجه دوسری طرف مبذول له هو اگر که بھی دے 
تو قاری کو سلام کا جواب دینے کی فرورت نہیں 

(م) جس نے قرآن مجید یاد کیا هو یا پژها هو اس کے 
لیے اس یق حفاظت کرنا اور اس کو یاد رکھنا لہایت 
ضروری ے » کیونکه قرآن مجید کو اگر باقاعدہ پڑھا 


له جاے اور اس کی طرف سے توجه ھٹا لی جاۓ تو یه 


اسان کو یاد نہیں رهتا (بخاری » مسلم)۔ اس کو 
بھول جاۓ والا اللہ کے نزدیک سخت گناہ کار ےہ 
(ابو داد » ترمذی) ؛ () کوئی قرآن مجید بهول 
جاے تو يه ته کے که میں بھول گیا هون ء بلکه 
یوں کس کے کہ مجھے بھلا دیا گیا ے - ۔ صحیح بخاری 
اور صحیح صحیح مسام میں حضرت عبداللہ بن مسعود رفی 
اللہ عنه ہے روایت ھے کہ رسول الہ صلی الله عليه 
وآله وسلم نے فرمایا :لا یقول احدکم سن ان 


کذا و کذابل هوشی تی » یعی تم میں سے کوئی 
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س 


و 
ترا 1 FA‏ رال 





یھ نه کہے که میں نلاں فلاں آیات بهول گیا هون 
بلکھ یه کم که مجھے کچھ بھلا دیا گیا ے ۔ 


مطاب ید که نیال کا ذریعه شیطان کو قرار ی کے 


[کیونکه قرآن مجیدک تلاوت ہے غفلت (جس کے لتیجے 
میں نسیان هوا) شیطانی فعل ے جو شیطان کی پیدا کرده 
هوق .هه ؛ (مم) قرآن مجید کے سلسلے میں نه شک کا 
اظہار کرنا چاهیم » نه اس ک کسی حکم یا کسی 
آیت کی غلط تفسیر اور تعہیں کرنی چاهیم - رسول الله 
صلی اللہ عليه وآله وسلم کا ارشاد اس + المراء ئی الترآن 
کفر » یعنی قرآن کے بارے میں شک و نمبہہ میں پڑنا 
کفرے؟(م) جس علاقے اور جس ساطنت میں قرآن مجید 
کی اھائت کا خطرہ هوء وھاں اس کو ساتھ نہیں لے جانا 
چاهیی آلحضرت صلی الہ عليه وآله وسام ۓ اس بارے میں 
تاکیدی حکم ذیا_ه - یھ حکم سند صحیح کےساتھ اس طرح 
موی ے: نہی رسول اللہ صلی الله عليه وآله وسلم ان یسافر 
بالدرآن الى ارض امد ؛ یعنی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم ہے اس ہے منع فرمایا ہے که دشمن کی سر 
نوت مین ۸ تران. کیا ر کر ر ا هام 
(هب) قرآن مجید خت م کر 2 کے بعد ؛ صاف ستهرا مگر 
E‏ اس A‏ دی هلکسا مت 
دعا مانی جاه ؛ روپ ات اران سد ختم هو جاۓ 
تو سورة البقرة کی ابتدائی پاچ آیات البفاحون تک 
پژه‌ی چاھییں » یعی ختم کے ساتھ هی از سر نو 
شروع بھی کر دیا جاۓ ۔ تا که قراءدت کا تسلسل 
کسی صورت میں ٹوٹنے نھ پاۓ ؛ (ےء) قرآن مجید کو 
تددر و تفکر اور اس کے معاتی و مطلب کو سمجھ کر 
پڑھنا چاهیر ؛ (۲۸) قرآن مجید کی بعض آیات دعائيه 
ہیں ۔ ان کی تلاوت کے آداب یه ہیں که ان کو اپنے 
آب پر وهی کیفیت طاری کرک پڑھنا چاہیے ء 

۽ کا دعا تقاضا کرنی ے ۔ مشثلاٌٗ سورة البقرة 


او تت »© سح عم ےہ 


2 7ت آیات پا وقل رب زدنی e‏ سا ربا اتنا فی 


دہ انا ۳1 


اند حستة و و 


ےرڈ 


الا شرت ۳ وقنا غذات السار ¢ 


۵ تف ےے.۔ وی و ۰ 


یا تا ا مسن زد ز رحمة وھیتی لنا سن 


اسنا رسدا ؛ (وم) قرآن مجید کے بنیادی آدااگ میں 
سے ایک یه ے که اس کو بدرجه غایت صحت تلفظ 
اور صحت اعراب کے ساتھ پڑھا جا » کیونکه اس 
میں معەولی سی غلعلی اور ہے احتیاط 
EY‏ ں کو بالکل 877 رکه دیتی ے اور انسان 


کفر کی سرحدود پر پہنچ جاتا ہے 


ی معی و مطاب 





: (,م) ترآن مجید 
کی کتابت مقصود هو تو صاف ستهرا اور پا کیزه کاغذ 
استعمال کیا جاۓ اور تمام سامان کتابت اور لوازم 
کتابت شک و شبپه سے مبرا هو (r):‏ بض اله 
دین سے یھ بھی ابت ے که قرآن مجید اهل ذبه اور 
غیر مسلەوں کے ہاتھ فروخت نھ کیا جائے ۔ اسے بھی 
انھوں ہے آداب قرآن مجید میں شمار کیا ے » اس لیے 
که غیر مسلم‌ول ہے یھ توقم لمبی کی جا سکتی که وه 
احترام قرآن کے تقاضون کو ملحوظ رکوین گے ؛ 
(ہم) علماے ساف و خاف ے ترآن مجید ی بعض _ 





آیات کو بصورت وظائف اور حاجات و ضروریات ی 
تکمیل کے لیے پڑھنے کو !4ی آداب ترآن میں گردانا 
ے اور یه بھی لکھا _ه کہ اگر م‌یض پر پڑھ کے ان 
کا دم کیا جائے تو اللہ شنا عطا کرتا ہے ؛ یعنی جم‌ان 
یه روحانی بیماریوں کے لیے شفا ے وهان جسمانی 
پیماریوں کے 2 بھی صحت و عافیت کا باعث .و اور 
ہے ؛ (مم) قرآن مجید کی تلاوت و 
قراءعتِ اور اس کو سمجھنے میں عجات نہیں کرنی 
جاک E E a‏ 

0 ان لاٹ کے لے 


زبان کو جلدی جلدی حرکت له دو سوره ۂ طه می اس 


[القيمة] : 


ادب قرآن پر عمل کر ه ی ان الفاظ میں تلقین فرمانی 
س ف مه مف ہم TA‏ ۰ 

: مو سے تہ الملک الحق ولات 

گی ےہ اله الملک الحق ولا تمجل 


a. ہے‎ 


و ف و ۱ هته ۱ 


1 لترال من پال ان یشضی | لیت وحیهہ' 
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قرآن 





رب زذنی علماه (, ۲ [طف]: م , ,) یعنی بڑا بلند م‌تبه 
ہے اللہ کا جو بادشاہ برحق هه اور (اے نبی ‌اکرم۴) قرآن 
کے یاد کرۓ میں اس سے پہلے هی که آپ کی طرف 
اس کی وحی تم کی جاے جلدی نه کرو اور کہو 
اه پروردگار مجھے اور عق ضط ار * (re)‏ تلاوت 
ترآن مجید کا آغاز تموذ اور ورد ات درد الر دم 


سے کرنا چاهیم - ارشاد خداوندی ہے ۰ إقراء 


باسم ریک الذی خلق (٥‏ [العلق] : ) آپ؟ 
اپنے رب کا نام لے کر جس نے پیدا کیا ے پڑھو۔ 


سے 


جج : 7 : 
[ مود AB‏ 7 دیکھنے ۱ |الحل]: ۱۹۸ : 


(٥م)‏ جہاں ترآن اور اس کے احکام ۹ ژوهجن 


کا پہاولکلٹا هو وھاں ایشهنا ® ی ہیں چاهیر ۽ ولد رابت 


اعےھ مہ 4 ۰ : ۰ oo‏ 
الذین پخوض-ون فی ایبنا فاع ر ص عنوسم 
ء د ow» ERED‏ هص ۵ 4 مق وه 


e‏ اک ۔وضوا فی حدیث غیرہ تی یسیشک 


فا ےص۔ 


الشیطن ء فلا تتعد ذ بعد اد کری ۸ مع التوم: 


الظالمين ه (ب (الانعام) : ہ) یعنی (اے اہی 
اکرم۶! ) جب آپ" ان لوگو ںکو دیکھیں جو هماری 
آیات کے بارے میں فضول باتیں کرت هی » آپ۶ ان 
س ےکنار ہ کش رەیں › تا آنکه وہ اس کو چھو ڑکر دوسری 
باتوں میں لگ جائیں ؛ اور اگر یه بات اپ کر شیطان 
بهلا دے تو یاد آۓ کے بعد اس ظالم گروه کے ساتھ 
لھ بیٹھیں؛ (بس) قرآن مجید کا اتباع لہایت ضروری ۓے ؛ 
قرآن اس کی ہاربار تاکیدکرتا ے ؛ (ےم) قرآن مجیدکو 
لوگوں تک پہنچانا اور اس کی تبلیغ کر ا بھی ضروری 
هم فاصدع | اس زوس ۱9 کک عن ا لمش وکین ه 
(ه , [الحجر] : مو)» یعنی(اے نمی۱۴) جس بات کا آپ 
کو حکم دیا جاتا ے » اس کو ظاهر کرو اور مشر کون 
سے دنه پھیں لو ۔ یھ بھی فرمایا بلغ ما انسزل الیک 


من نک ۰ (رم) قرآن مجید کی تبلیز و اشاعت کے 
سلسلر میں کوئی تکلیف پہنچے یا اس میں لوگ رکاوٹ 


پیدا کریں تو اس ہے دل برداشته نہیں هونا چاھے اور 


«۹ 





اپنا کم هر حال میں جاری دض ۷ے 








4 + المص 0 
لص g7‏ 


۳ اذل الیک فلا یکن فی ضبادرک حرج 


با و 8 ۳ 


مسلهہ لتنذر بہ و د ذ کر ی دوس 6 (ے 
[الاءراف] : ۱ ٠‏ یعنی (اے لبی۶) یه کتاب آپ؟ ی 
طرف اتاری گی ه ؛ اس سے آپ* کے دل میں کسی 
قسم کی تنگی له هو › تاکه آپ؟ اس کے ذریعے لوگوں 
کو ڈرائیں اور یه ایمان دارود. کے لیے لصیحت کا 
موجب هو ؛ (و۳) هر دور اور هر صورت میں لوگوں 
کوترآن ی دعوت دینا ضروری ہے اور یه اس کے اسای 


a r“ 
آدا؛ را یں سے گے ولا ہ-۔صدلک عم ہے الله‎ 


بعد اذانزات إل نیک و ادع !لی ریبک ولا 


2 d=» 


تکوئن من السمشر لسن 6 (م ۷ (التصص] : ےہ)؛ 
بەنی (اے لبی۱۴) کہیں ایسا لہ هو که آیات الٰہی 
لازل هوه کے بعد وہ آپ؟ کو اس سے روک دیں ۔ آپ۴ 
ہراہر اپنے پروردگار کی طرف دعوت دیتے رمیں اور 
سشرکوں میں سے نھ هو جالیں ۔ 

ماخذ : () ترآن مجید ؛ (۲) البخاری : الصحیح 


(م) مسلم : صحیح (م) ابو داود : سنن (م) التریذی : 


جاءم (ہ) النسائی ؛ سنن (ء) ابن ماجه : سنن ؛ (م) مشکوة ؛ 


(۹) امام مالک ؛ موطاً (, ,) امام محمد : موطا ؛ ( ۱) الدارمی ؛ 
)٠٣(‏ فتحالباری ؛ شرح صحیح‌البخاری ؛ (م )١‏ عمدة القاری شرح 
صحیح الہٰخاری ؛(م) محمد انور شاه : : فیض‌الباری شرح صحیح 
البخاری؛ (م ,) الحاکم : المستدرک 0  -‏ 8 
)١(‏ شس الحق ذهیانوی : عون المعبود شرح سنن ابی داود ؛ 
(۱۸) عبدالرحەن مپارک پوری : له مره E‏ 
الترمذی ؛ 
(م) الزخشرى : الکشاف ؛(ء) الألوسی : روح المعانی (rr):‏ 
رشید رضا : تفسیر المنار ؛ (مم) صبحی صالح : مباحث فى 
ETT‏ بعروت ۹+۹ ۶۱ :(مء) راغب الاصفم‌انی : 


: الہرمان۔ 





٩(‏ ) امام احمد : مسند ؛ ( (r.‏ اہن کثیر : 7 یر ؛ 





* تسس المنار 4 


1 
مفردات ؛ (+) بدرالدین محمد بن عبدالته الزرکشی 
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رال 


ہے۳ 


قرآن 








نی علوم القرآن » ۶۱۹۵/۱۳ ؛ (ےم) ابن قتیبھ : تاویل | تحدی کے باوجود وه انن. کی نظیر پیش کرت سے 


مشکل‌الترآن ؛ (۸ ۲) تفسیر غریب القرآن ؛ (۹ء) شاه ولی اللہ 
دپلوی : الفوزالکیی ؛ ( . ) السووطی : الانقان فى علوم‌القرآن؛ 
(وم) ابو ز کریا بجی بن زیاد الفراء (م ے ۵۲۰ : معانیالترآن؛ 
(,م) ابو ز کریا بحیی بن شرف الدین اللووی شافعی : التبیان 








المصری : فتح'الکریم الان فى آداب عم القرآن ؛ بار اول ؛ 


تاهره ۶۱۹۰/۵۱۳٩‏ ؛ (مب) صدیق حسن خان : فصل 


الخطاب فى فضل الکتاب » ذہلی م۱ ۵ . 


(محمد اسحاق بهی [و اداره]) 


۰ ۲ 1 
* . اجاز الترآن : اعجار ہاب افعال ہے مصدرے۔ 


اس کے معنی دوسر هکو عاج زکرے اور عاجز پا کے 
.هس - معجزه اس کام کو کہتے هی که جس کے 


ذریعے بوقت تحدی مخالف کو عاجز کر دیا. جاۓ ۔ | 2 
ریعے بوقٹ [ تحت الثری تک پہنچا دیتے تھے۔ زبان آوری کی بدولت 


اس میں تاے سدڑرہ ره مبالشه هم (القاموس‌الەحیط؛ 


بذیل ماد عجز) - 
ترآن مجید رسالت محندی کے اثبات کے لے 
ایک دائمی معجزے کی حیثیت رکھتا ہے [اور اسلوب 


ی ۳ ۱ وجه ہے 
تا ابد اس کی معجزانه حیثیت قائم ره گی] » اس لیے 
قرآنی اعجاز کی پہچان شرعاً واجپ ہے ۔ رشید رضا ے 
اس کو فرض کفایه کہا ہا ے (الراقعی ۽ اعجاز ا'قرآن ؛ 
صے؛ :لور کشی : البرهان ۲ وات آقہ تعال 
ره حضرت محمد صلی اھ ابه وآله وسلم کو 





جن معجزات سے نوازا اعجاز القرآن ان میں سب ہے 
اهم اور مپتم بالشان هی امن معجزے ی لمایاں 
کے دیگر 
معجزات کو تسلیم کرت سے صاف انکار کر دیا تھا 
مگر کلام الہی کی عدیم النظیر پلاغت کے سامنے 


انھیں بھی سر تسلیم خم کرنا پڑا اور قرآن کی بار بار 


خصوصیت یه _ه که کفار مکه ےۓ آپ* 


قاصر رےے . 

اعجاز الترآن کا پس منظر :ٍ قاضی عیاض مالکی 
کہتے ہیں : خداوند کریم ے انبیاے کرام کو اسی 
قسم کے معجزات عطا کے جن کی ان کے مخصوص. 
عصر و عہد میں ضرورت تھی » آنحضرت صلی اللہ عاید 
وآله وسلم کی بعثت کے وقت اور اس ہے پہلے عرب ؛ 
فصاحت و پلاغت میں یکتاے روزکار تھے - انهی ایسی 
طلاقت لسانی حاصل تھی جس سے دوسرے خطوں کے 
انسان ہے ہہرہ تھے - برجسته خطابت اور ق البدیہه 
شعر کوئی کا انھیں ایسا ملکه حاصل تھا که انسان پر 
حيرت و استعجاب کا ءالم طاری هو جاتا تھا ۔ چمکی 
ہوئی تاواروں اور ثکراست هوه نیزوں کے درمیان 
رجزیه اشعار پژها کرۓ ۔ مدح کرد پر آتے تو زمین 
و آسمان کے قلاہے ملا دیتے ۔ مم تکرئۓ پر اترے تو 


وه جادو جگا دیتے تھے۔ دیرینه بفض میں هیجان برپا کر 
دیا » بزدل کو جری بنا دینا » بخیل کو سخاوت کی 
طرف مائل کر دینا ان کی زبان آوری کے معمولی 
کرشے تھے ۔ ان کا بدوی پر شوکت الفاظکا دعنی و 
ان کا شہری کال بلاغت پر فائز تھا - ایس وتا و 
ہلفاء کو اگر کسی ہے ششدر کیا تو وه ذات رسالت 
مآب صلی اللہ عليه وآله وسام تھی جس نے ذات باری 
تعال ی کی نازل کرده کتاب کے ذریعے اآنویں بار بار 


چیلنج کیا - ایسی کتاب جس کی آیات محکم اور 


ٹ | لمات متصل ہیں ؛ جس کی فصاحت و بلاغت ان کی 


هر گفتار پر غالب آئی جس کے ایجاز و اعجازاۓ › 
وو کت وا کی کک کر دیا » جس کے 
شاھکار ہیں » جس کی 
وت کے فواتح و خواتم کے محاسن کی نظیر نہیں 
پیش کی جا سکتی » جس کا حسن نظم ؛ ایجاز کے باوجود 
لہایت معتدل رہاء جس کے منتخمب الفاظ فوائد ی 


دامن میں حقیقت ومجاز ہے 
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قرآن 





کثرت کو سمیٹے ھوےے ھی ۔ قرآن کا اعجاز اس کا وہ 
مختلف ےھ ۔ [قرآن مجید ے نظم و نثر کے درمیان 
ایک ایسا پسندیده اور دلاویز اساوب اختیار کیا » حو 
بلغاے عرب کے تفیل میں بھی نھ تھا - قرآن کے مطالع» 
مقاطع اور فواصل 6 یی جس طرح فرآن مجید کسی 
بیان کا آغاز اور اس کا خائ مه کرتا ے اور جس طرح 
.ایک ایک آیت کو جدا کرتا حاتا رش ء» وه حد اعجاز بی 


داخل ےہ (سید سلیمان ندوی ! سیرت النبی pe?‏ 





۰ اعتام گا ۵ ےرم۱۹ع)]۔ حب ولید بن مشرہ 
سان شور مل ان عليه وآله وسام ہے قران ق 
تلاوت کی تو ایس سن کر وه هکا ہکا ره گیا۔ جب 
ابوجہل ہے اس پر اعترا ضکیا ڈو اس ے جواب دیا ده 
خدا ی تسم تم میں مجه ہے زیاده کونی اشعار کا جاننے 
والا نہیں ۔ واللہ وه جو کچھ کمتا ہے اس میں شعر ک 
مشابمت نمی پان جانی- (قاضی‌عیاض : الشفا بتعریف توق 
المصطئی » ص ے؛م ؛ ملا على قاری : شرح الشفا » 
ص مج ؛ الاتقان » ۲ :ےر مطبوعۂ قاهره) - 
قرآن مجید کا چیلنچ ؛ [جب مخالفین ے قرآن 
مجید کی اثر انگیزی سے لوگوں کو متاثر ہوۓ 
پایا تو انووں ے آنحضرت۴] پر یھ اتہام باندها که آپ 














از خود ترآن مجید کو وفع کرت ہیں - اس موقع پر 

فلت ۵ ف o‏ ۵ ۱ و 

یه آیت کریمه ازل هوفی : ”ام یوون افتر بط 
-ص £ 6 


قل فاتوا بمشر سور مثله"( ,۱ , [هودا : ۳ ,) یعی 
کیا وہ یھ کم هس که اس ہے اس (قرآن) کو خود بنا 
لیا ے ۔ که دیجیے که تم بھی ایسی دس سورتی بنا 
کر لے آؤ۔ جب وه اس چیلنج کے جواب میں قرآن 
حیسی دس سورتیںٍ بناے سے #امبر ره تو فرمایا : : 


وان نتم فی ریب یسا دز لتا على عردلا 
فا توا بسورة من مثله» (م ژالبقرقا : ۳ ؟)› یعی 
اگر تم اس ( کتاب) کے بارے میں کسی شک میں 


مبتلا هو جو هم نے اپنے بندے پر اتاری ے تو اس 


rz!‏ قرآن 


بلادغت کے بلند بانگ دعووں ے[بّاوجو بھی] وہ قرآن 
سی ایک نورت بھی تصیف ۲ و 
SE OF‏ نه کر سکن تو س پر 
فرمایا :قل لین اجتمعت الا لس وا سجن غصلی 
۵ ی اف هو 
ان تار بیشل هرا ال ران 1 اتو نما 


a o moe 


ولوکان عضوم لبعض ظهیراه (ے ۱ [تي ا ار یل]: ۸۸) 
ہس کرد رکه اک ن و ای وی رانک مثل لا 2 
پر متفق هو جائیں تو وه اس جیس یکتاب نہیں لا سکیں 
کے واه وہ ایک دوسرے کے مدد کار هی کیون له 
«ول ۔ اسی 


"ده ال تعالی کی طرف ہے ۔خالفین کو بار بار چیلنج ٠‏ 


کیا کیا که اگر وه پورا قرآن نہیں تو اس جیسی چند 
سورتی یا ایک هی سورت بنا کر لے آئیں مگر وه اس 
کی مثل لاۓ ہے عاجز ری اور اگر وہ ایسا کر سکتے 
تو انھیں یه بات کہنے کی ضرورت لاحق نہ هوتی که 
یه قرآن "سحر یا شعر با آساطیر الاو لین“ (پہلے 
لوگوں کے افساۓ) ہے ۔ یہ باتیی ان کے عجز و 
قصور کی زنده دلیل ھیں - 

وجوه اعجاز : قرآن عزیز ۳ وجوه اعجاز کا 
احاطه کرنا استطاعت پشری ہے خارج اه ۔ چند 
پہلووں پر اکتفا ی جاتی ہے - . 

۱- فصاحعت و بلاغت : ترآن مدید اپنی فصاحت و 
بلاغت کے لحاظ ہے معجزه ہے - السیوطی ے الانقان 
میں حازم : (منهاج البلغاء) کے حوالے سے لکها ۵ : 
قرآن مجید کا اعجاز يہ ےہ که اس میں فصاحت 
و بلاغت اس کے هر موقع اور هر محل پر یکساں طور 
پر پائی جاتی ھے اس طرح که اس میں انقطاع نہیں ۔ 
بخلاف ازیں کسی دوسرے شخص کے کلام یا تصنیف 
میں یھ بات نہیں پائی جاتی که از ابتدا تا انتم! اس میں 
فصاحت و بلاغثت 





هر جگه یکساں طور پر موجود هو 








(الاتقان » ۲: » و و؛ الزرکشی: المرهان» ج ۽ » ص 


0 » طبع قاهره) - 
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+ ندرت اسلوب : یه اس بالکل بد یہی ے 
که قرآن مجید کا انداز بیان دیگر فصحا و بلغا کے 
طریق بیان سے بالکل مختلف اور نرالا هم - آیات کے 
مقاطع و فواصل (مقامات وقف) بالکل ئی قسم کے ہیں 
جو نھ تو قرآن مجید ہے پہلے کسی کلام میں موجود 
تھے اور نه بعد هی کے کسی کلام میں ملتے ہیں ۔ 
کوئی شخص اس اساوب کو اول سے آخر تک نباه 
نہیں سکتا ؛ چنانچه اس نئے اور نرالے اسلوب کو 
دیکھ کر ا عرب دنگ گر [معتزلی علما 
کے نزدیک قرآن مجید کا نظم کلام (اسٹائل) 
معجزه ے - آن میں ہے جاحظ اور تمام اشاعره 





ران مید کو فصاحت و بلاغت کی حیثیت سے معجزہ 
قرار دیتے ہیں ۔ نظام معتزلی اور ابن حزم ظاهری یه 
اعتقاد رکھتے ہیں که قرآن کا اعجاز ید .ه که 
اللہ تعالی ہے اپنی قدرت کاماه ہے تمام بلغا ه عرب و 
عجم کی زبائیں اس کے مقابلے میں گنگ کر دیں » اس 
لیے وہ اس کا جواب نہیں دے سکر (ابن حزم: الفصل 
فى الملل والنحل » ج م » باب اعجاز القرآن)] 

قرآنی اسا کا هر پپلو بجام خود ایک 
معجزہ ہے - [الفاظ کی بندش » جملوں کی برجستی » 
تر کیب کی چسی ء عالمانه انداز بیان » کوثر و تسنیم 
میں دھلے هوره جمل » موقع اور محل کے مطابق زور 
بیان] یه ایسی چیز تھی که حس ے عربود کو یپوت و 
ششدر کر دیا یبان تک که عرب ابنی اس فطری 
زبان آوری کو جسے وه بہت قوی سمجھتے تھے 
ضعیف سمجھنے بر مجیور هو ۳ اور کلام و خطابت 
کے اپنے مستحکم ملکے کو قرآنی اساوب کے سامنر 
بہت پست باور کر لگے - ان بلغا کو اعتراف 
کرنا پڑا که اسلوب قرآنی زبان و بیان کی وه جنس 
گراں بایه ہے جس تک ان کی پرواز نہیں هو سی 
اور نه هو سکتی ہے - اهل عرب 9 ک ساتع 
میوش کاک ال از احارت ود ان ی کرت 


قران 





لسانی یق روح اور حال ره اور کی عرب کے دل 
کو اس انداز نظم و بیان ہے پھیرۓ اور باز رکھنے کی 
کوئیکوشش کارگر نہیں هو منکتی - اور نھ کسی عرب 
کے دل و دماغ کو اس بیان ہے متا ھوے سے بچایا 
جا سکتا هی اس لیے که یھ قرآنی اسلوب عرب کے لسانی 
کمال کا وه رخ ہے جسے سارے عرب کی روح جانتی 
پہچانتی ے اور جو ان کے دلوں کی دھڑکن ہے ۔ 
(تفصیل کے لیے دیکھیے الرافعی : اعجاز الترآن بذیل 
اسلوب القرآن ؛ ص ۱۳ ۲). 

۳۔ پیشینگوئیاں : موجوده زماره میں علوم حدیده 
ے بہت ترق کی ےے مگر آثنده واقعات کے متعاق 
ٹھیک ٹھبک خبر ده دینا کسی بھی فرد بشر کے لیے 
ممکن نہیں › البته قرآن مجید کے ذریعے سے مستقہل ی 
جو پیشینگوئیاں ی گئیں » جن کا ذکر جابجا قرآن مجید 
میں موجود ہے ؛ وہ ٹھیک اپنے اپنے وقت پر اسی طرح 





وتوع پذیر ھوئیں جس طرح قرآن مجید ے خبر دی 
نہیں مل سکی - ذیل من جند ایک کا ذکر کیا 
دین اسلام کے غلہه و استحکام 1 بمارت : 

سم 


م س ره وه ىف هت وق و ۰ 0ے 


دیظهره علی ادن کل (و [التوبة]: ٣م‏ :) یعی 
اھ کات وم هه سی دق انش وول گرھارت اور 
سچا دين ده کر بهیجا تاکه وه اس تمام دینون پر 
غالب کر دے ؛ چنانچه یه وعدۂ خداوزدی چند هی 
سال کے بعد حرف بحرف پورا هوگیا- حضرت شیخین 
حب جہاد کے لیے روانه ھوے ڈو اس وعدۂ ربای ہے 
ا وگو ںکو آ کا ہکرے تھے اوراس طرح صحابه" کو فتح 
وقاص 
کا بھی یہی معمول تھا - [کیا اس وعدۂ خداوندی کے 


و نصرت کا پتی آ حاتا - حضرت Pau‏ بن ابی 


۱۷۱۷۷۷۷ ۰065] ۲0۱0006 0 





پورا هو کے ثبوت کے لیے یہ کاق نہیں ہے که 
اهل اسلام آنحضرت صلی اله عليه وآلد + وسلم کے بعد پچاس 
سال ۵ کی مین رق بے مرت اک پیت کر 

مع رکۂ بدر میں فتح کی بشارت : [جب بدر کے 
میدان میں تین سو تیرہ نہتے اور غیر مسلح مسلمان جاهد 
ایک هزار دشمنوں کے مقابل میں کھڑے تھے اور حالات 
بظاهر قریش مکه کے موافق تھے تو اس موقع پر فرمایا : 


مم“ فق 


و اذ يعد کم اھ اعدی الط سفتین آذهالکم 


)۸ [الاننال] :ے) یعی 
درسة تھے له دولوں مماءتوں ‏ یں سے 
هائه آ جاۓ گی - یه وعدۂ خداوندی پورا هوا اور 
[ہے سر و ساان مسلمالوں _2] اهل کہ کے تجاری 
قافار اور کفار مکه کے مسلح لشکر میں ے ایک یی 
مساح مکی لشکر کو مغلوب کر لیا . 

[امل روم کے غلبے ی بشارت : روم و نارس ق 
باهمی: جنگون میں نارس کا پلد بهاری تها . اور روم 
والے مسلسل ہزیمتیں اٹھا ره تھے - عین اس موقع پر 


جح ھا O‏ ار هم و 


یه آیات نازل هوئی] و هم سن؟ بعد ننيهم 


جب اللہ تعالی آم سے وعدہ 


اہک هار HA‏ 


مه هه لا ه 0 


سیغلبون ٥‏ فی بضع سین ( ۰ [ااروما : ۳۲) یعی 
رومی مغلوب ہوۓ کے بعد چند ھی سال میں ایرائیوں پر 
غالب آ جائیں گے ؛ چنانچه اس پیش گوئی کے مطابق صرف 
چندسال میں رومی سلطنت ایران پر غالب آگئ : 
[رسولکریم ۶ کی حفاظت کا وعده : آنحضرت صلل 
اللہ عله وآله وسلم کو دشمنون کی طرف سے خطرہ رهتا 
تھا اور صحابه کرام کو آپ* کی حفاظت کا بندوبست 
کرنا پڑتا تھا۔ عین اس حالت میں یه آیت نازل 
a‏ واه بتک نالاد لالات مرن 
یعنی اور الہ تجھے لوگوں ہے محفوظ رکھے گا ۔ 
جب یه آیت کریمه اتری تو آپ؟ ے اسی دن عم 
اپی جسمانی حفاظت کے تام ذرائم موقوف کر دیے 
اور فرمایا خدا مجھ کو کبھی دشن کے بس میں نہیں 


rL قران‎ 


قرآن 





ڈالےگا ۔ اس قسم کی اورمتعدد پیش گوئیاں قرآن کریم 
میں مذکور ہیں - اور ایسا ٹواکر هوتا که مخالفین 
کوئی متصوبه باندهتر تو قرآن مجید ازل اھ وکر اس ی 
قلعی کهول دیتا - (تفصیل کے لیے دیکھے الباقلان: 
اعجاز القرآن : ص وم ؛ مطبوعۂ قاهره) . 

م امم سابقہ کے حالات : قرآن کریم ان اتوام 
وملل کا تفصیلا ذکر کرتا ہے جنهود نے انبیا 
علیهم السّلام کی مخالفت کر کے اپنے آپ کو 
مورد عذاب ال ھی ٹھیرایا - اس زماۓۓ کے علماے 
یود و لصاری بھی گزشتہ اقوام کے حالات اس قدر 
شرح و بسط کے ساتھ لہیں جالتے تھے جس طرح قران 
میں بیان کے گئے ۔ اهل کتاب اکش آپ* ہے اعانا 
بعض "قصص ی صحت کے بارے میں سوال کرے اور 
آپ۶ سےتسلی بش جواب پا 2 : چنانچه قصه اصحا بکہف 


قصۂ یت ٤‏ قصةۂ ذوالقرئین » اقصة لتمان » قصة 
و و حضر" [جو ان کر وال پرئازل ھوے] اس کی 
بہترین مثال ہیں ۔ ان سب امور کی تفصیل ایسے 
شخص ک زبان مبا رکه ہے صادر هونی جس نۓ ایک ان پڑہ 
سوسائی میں پرورش پائی اور ایک دن بھی کسی 
ستاد کے سامنے زانوے تامذ تھ له کیا تھا کیونکه 
اگر ایسا هوتا تو آپ؟ کے مخالفین جهث منه پر که 
دیتے ۔ اس سلسلے میں ارشاد ے : وا کنت او 
مسن تیه سن کتساب ول تد يک 


اذا لارتاب المبطل ون( ۳ [العنکبوت] cen:‏ 


یی تم اس ہے پل نه تو کونی کتاب پڑھتے تھے 
اور نھ اپنے دائیں هاته سے لکھتے تھے » اگر ایا 
هوتا تو باطل پرست شک میں پڑ جات . 

بزید فرمایا اتی آلیاء ال 
5 ۵ مگ بایان ۳ 


اوح یسبا باانینک؟ ما a‏ ت ت غاا ۱ لت ول 


ا لغ سب 


س ۵ ۵ 


قوسک سی ل هذا )۱ ١‏ [هود] ! ۹ج)»یعنی یه 
غیب کی خبریں ہیں جو وحی کے ذریعے هم آپ کو 
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قر ام . ہے ۳ 


ترآن 





بتا ره هی اس ہے پہلے نه تو آپ إن ہے آ که 
تھے اور نھ آپ کی قوم (الباقلای : : التمهید ص ,۱۳ » 
مطبوعۂ قاەر ر؛ شاء ول اللہ د ہلوی :الف الک 
الزرکشی : البرهان ۳ ۽ » ص ہو ء مطبوعۂ قاهره), 
E‏ ہے اھ 

و۔ قوت تأثیر : قرآن عزیز کی قوت تائیر 





بھی اس کے وجوہ اءجاز میں سے ایک سے ۔ قرآن کے 
علاو ہکس یکلام میں‌نغام هو یا نثر یه تأثیر» یه حلاوت و 

شیریی اور یھ شوکت و دبدبه نہیں پایا جاتا ۔ اس 

ماسلی میں قرآن میں ارشاد ھے : : کوآنزئنا هذا 


mA“‏ بو و ۱۳ شا من وع وی 


ات ان على ج 5 لسر اه خاشعا مستصدعا مسن 
خشیة اه" (و م [الحشر] : , م)یعنی اگرهم ۓ اس قرآن 
کو پہاڑ پر اتارا هوتا تو تم دیکھ لیتے که وه اللہ کے 
ڈر سے دنا جاتا اور پھٹا حاتا ے ۔ 

[ولید بن مغیره مکے 5 رئیس تھا - 
آعضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم کو یه آیت ان اللہ 
تام بالعدل (بے شک ۳ اناف کرےے کا حکم 
دیتا ے) پژهتم هوه سن کر کہا : اس بیان میں 
شیربی اور لطافت ہے - اس کا زبرین حصه پانی میں 


اس ے 


ڈوہا هوا اور بالائی حصه پهلون سے لدا هوا ے اور یه 
انسان کا کلام نہیں (الباقلانی : اعجاز القران» مطبوعۂ 
قاعرہ]] ۔- 

و متا بن زبیعه حضور عله السلام ۳1۳ پاس 
آیا تو آپ۶ نے سورۂ حم السجدة پژهنا شروع ی۔ جب 


مھ مض مھ ٠۔ح‏ ھ م ن لے ھ م مہ 


اس ۓ آیت فان آعسرضدوا فتل انذرتکم صاء تة 


مشل‌صاعقة عاد موده (,م [حم د5ء 
۳( ا پھیر لیں ٹ وکھ د وکه میں تم 
کو ایسی آفت 
آئی تھی ؛ سنی تو اس ے آپ کےمنھه پرهاته رکه دیا اور 
کہا خدا کے لیے ب سکیجیے مجھے اس ہے آگے سننے کی 
تاب نہیں ۔ عتبه واپس چلا گیا ۔ جب اس کے ساتهی 
اس کے پاس آے تو کہنے لگا بخدا اس ہے ایسا کلام 


سے ڈراتا هو جیسی عاذ اور هود پر آفت 


پڑھا سے که آج تک یره کان میں نہیں پڑا - 
نهی جانتا که اس کلام کا کیا | نا لوں (الباقلای : >۶ 
الترآن» ص و م) - جیبر بن مطیم چپ حضور؟ کو 


سورۂ طور کی یه آیت پڑھتے متا که # ان عذاب 


رسک لواقم" تو اس یوں محسوس هوا جیسے وہ عذاب 
کی لپیٹ میں آ گیا هو ؛ چنانچه اس نۓ (اسی وقت) اسلام 
قبو ل کر لیا - اسی طرح حضرت مر ے [جو آنحضرت 
صلی الہ عليه وآله وسلم کو قتل کرت کے ارادے 3 
گردن میں تلوار کا آۓ تھے] جب سور له [ک 
چند آیات سنی تو فور مشرف باسلام هو موک 


(الخطابی : بیان الاعجاز» ص مہ ؛ الزرکشی : البرمان ۰ 
VT‏ و نیز مولانا اصغر على روحی : ماف الاسلام » 


۲ : وع۲) - [ تاریخ اور سوائح کی کتابوں میں 
بہت سے علما » ادبا اور صلحا کے حالات مذکور 
هی جو قرآن مجید کی بعض بر حل اور مناسب حال 


ان می ایک فیض الحسن ٤‏ مارح يوان احماه 





بھی میں - جب وہ قرآن مخید کی یه آیت ٠‏ : وقیل 


۱ ۵ ق ۰ 


بارض ابنء۔ E‏ اقدعى و قش 


۵ اس مرف وة و هم 


الماء و قضی الاسر واستوت ع دی الجودی و قیل 
۲ 

مت نلتوم الظامن 6( ۱ [هود] : (we‏ یعنی کہا 

گیا که اه زمین اپنا پانی پی لےاور اے آسمان پان یکو 

روک لے ؛ پانی کم هو گیا اور حکم ی تعەیل موکی 

کشتی جودی کی پہاڑی پر جا کر رک گنی اور کہا 

گیا که ظالموں پر لعنت هو“ سن لیتے تو ان پرکیف و 


ہے عم 


سرور اور اهتزاز و البساط کی عجیب کیفیت طاری 
هو جاتی ۔ اس آیت کے ادبی محاسن پر عبدالقاعر الجرجانی 
ےۓے طویل حث کی سے (دیکھیے دلائل الاعجاز 
قاھرہ ءوم, ه) - مشہور مفسر الثعابی ے 
"قتلی القرآن» کے نام ہے ایک کتاب لکهی تھی 
جس میں ان لوگول کا تذکره تھا جن کی روحی 
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. قرآن 


۳۶۵ 


ترآن 





ترآن مجید کی چند آیات سن کر قفس عنصری سے 
٭ پرواز کر گئیں السخاوی : الاعلان بالتوبیخ » اردو 
ترجمه » ص بمب ؛ الزرکشی : البرهان» ۲ نوا 
ہہ بقاو ثبات : ابيا علیهم السلام کو جس 
قدر معجزات عطا هوه وه سب فانی تھے جن کا اثر 
بعد میں صرف سماع روایت تک باق رها مگر حضور 
عليه السلام کو اس قسم ہے معجزات کے ٭علاوہ 
ترآن مجید ایک ایسا معجزه ملا جو ابدالآباِ تک باق 
رھنے والا ے ۔ قرآن مجید میں ارشاد ےش 7ھ سحن 
رتا ال : ر و ُا له فاون 0 (م, 
(الحجر] ۱ 27 یی ہم ے آپ پر یه لاُصوحت (ترآن) 
اتاری ہے اور هم اس کے لکہہان ھیں ۔ ٠‏ 
مطلب يہ ھے که اس قرآن کے اتارۓ والے بھی 
هم هی اور اس کی هر قسم کی حفاظت کا ذمہ !4ی 
ہم نے لیا سے - جس شان اور شکل ہے وه اترا ہے 
ہغیر ایک شوشی با زبر زیر کی تبدیلی کے چار دانگ 
عالم میں پہنچ کر رے گا اور قیامت تک هر عارح ی 
تحریف لفظی و معئوی سے محفوظ رے گا ۔ زماله کتنا 
ھی بدل جاسغ» مگر اس کے اصول و احکام کبهی 
له بدلیں گے - زبان کی اصاحت و بلاغت اور علم و 
حکمت کی موشگاایاں بھی کتی "هی ترق کر جائیں 
مگر قرآن کے صوری و معنوی اءجاز میں اصا5 ذعف و 
الحطاط محہ وس لہ هوگ - اومیں اور سلطنتیں ارآن کی 
آوازکو دہاۓ یا ک مکر دین میں ساعی هود گی - لیکن 
اس کے ایک لقط ےک وکم له کر سکیں گی ۔ حفائلت ترآن 
کے متعلق یه وعدۂ الٰہی ایسے حیرت الگیز طربتر 
سے پورا هو کر رها ہے ؛ جسے دیکھ کر بڑے بڑے 
متعصب و مفرور مخالفون کے سر بھی جهک گئے ۔ 
تاریخ شاہد که ہرزسانۓ میں علما کی کۂیرتعداد ۓ فرآن 
کے علوم و مطالب اور غیر منتهی عجالب کی حفاظت 
کی ۔کاتبوں نے رسم الخط کی ؛ قاریوں نۓ طرز ادا کی » 
حافظوں نے اس کے الفاظ و عبارت کی وه حفاظت کی 


که نزول کے وقت سے آج" * تک ایک زیر زبر تبدیل نه 
هو سک کسی ۓ قرآن کے رکو مگنن» ؛ کسی نے آیتیں 
شمار کی » کسی ے حروف کی تعداد بتلانی»» حنی که 
بعض 2 ایک ایک اغراپ اورایک ایک لقط ےک و شمارکر 
ڈالا ۔ آنحضرت صلی اله عليه وآله * وسام کے عہد مبارک 
سے آج تک کوئی لمحه اور کوئی ساعت بھی ایسی 
نہیں بتائی جا سکی جس میں هزارون لاکھوں حفاظ 
قرآن موجود نھ ره هون ۔ غور کیجیر آٹھ دس سال 
کا بچه جسر اپنی مادری زبان میں چھوٹا سا رساله یاد 
در انا دھ وار ھی وه ایک غیرمادری زبان کی ف خر مکتاب 
جویشتلات سے پر هکس طرح روان دوان سنا دیتا ے ۔ 
کسی مجلس میں ایک ہڑے باوجاهت عالم و حافظ سے 
کوئی حرف چهوث جاۓ یا اعراب کی اروگزاشت هو 
جاے تو ایک بچه اس کو ٹوک سکنا ے - چاروں‌مارف 
سے تصحیح کراہے والے بول اٹھتے ہیں ۔ ممکن نہیں 
که پڑھنے والے کو غلطی پر قائم رهنی دس ۔ حفاظت 
ترآن کے متعلق یبی اهتمام و اعتناتها ج کا مشاهده 
عہد رسالت میں سب لو گکر_2 تھے۔ ۱.۱۱ لہ لحفظونٰ“ 
میں میں _اسی طرف اشارہ هه (صبیں احمد عثمانی : 
تفسیر؛ ص مم » طبع کراچی » لیز الرافعى : 
اعجاز الترآن » ص وب تا مم مطبوعة » قاهره) , 
ے۔ لذت تکرار : کرق کلام کیسا هی اصیح 
و ہلیغ کیون له هو السانی طبیعت اس کو دوباره 
سلئے پا کثرت مزاوات کو پسند میں کرتی اور اس 
سے ایک گول ماال پیدا هوئا ہے ؛ مگر دلیا میں ٠‏ 
ترآن مجید واحد کتاب .هه جس کے آعادہ و ٹکرار سے 
ایک ای فرحت و مسرت حاصل ہوتی .هه » بلکه ازال 
هم وغم کے لے فرآن کرام کی تلاوت (بالذم+وص 
جب که تفر و تدار کے ساله) کی جائے تو اکسیر کا 
درجه رکھتی ے ۔ اس کی ایک وجه قرآن کریم کا 
موی حظ بھی ے . 
م- دعالیه کلمات کی سحر آاربی : ترآن کریم 
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قرآن 


٦۷٢ے‎ ٦ 


قرآن 





و 


کی سورتوں سے هم بسپولت ایس اجزا منتخب کر | حسن صوت کے موا کچھ نمی سمجھتا دونود برابر 


سکتے :ہیں حو دعا ہے تعلق رکھتے هس ۔ دعا پذات 
خود بھی ذات باری ی جانب بلند ھوے والا ایک 
لغم ے ۔ دعا داعی کے دل پر اس صورت میں خوش 
آیند اثر ڈالی ہے جب اس کے الفاظ بڑے هی [جاذب 
توچه اور سحر الگیزکشش کے حامل هود] - آلحضرت 
صلی اللہ عليه وآله وسلم کی بعض دعائیں مق و 
مسجم اور باهم ی رنگ و هم آهنگ هی ء [لیکن 
پیشتر دعاژد کی زبان بایت ساده مگر دلکش اور 
موثر ہے - قرآن مجید میں البیا کی جو دعائی 
منقول هی وه بھی حشن صوت اور سحر بیانی کی 
آلینه دار هی ۔ قرآن کریم کے دعائد کلمات کے 
تلفط سے لغم کا احساس هوتا ہے - جب هم لگاہ تصور 
سے دیکھتے هي که ایک بی خاوت میں بڑے عجز 
و الحاح: ‏ ساتھ خدا کو پکار رها ھے اور اس کے 
منه سے کل هومه الفاظ آسمان کی جالب بلند هو ره 
ہیں تو همین آهنگ ہے لبریز فضا کا احساس هوة 
لگنا هه - (مثال کے طور پر دیکهیی م [سورۂ آل 
عمران] : ۱ب تا مو : ۔ خوف طوالت ہے هم مزید 
نظاثر و ابثله پیش اہیں کر سکتم ملخص از الفزای : 
احیاء علوم الدین ٤ء‏ ۲ ۳) 
۱ مصطفی صادق الرافعی کہتے هس که ترآن 
کریم اس خصوصیت میں منفرد ہے که اس کی تکرار 
و اعادے ہے اکتاهث اور بیزاری کا احساس پیدا نہیں 
ھوتا - حضور اکرم صلی اللہ علیه وآلھ وسلم سے بھی اسی 
طرح کا ارشاد منقول ے - اگر الفاظ قرآن کو صحیح 
طریقے ہے ادا کیا جاے تو اس کی تروتازی اور جدت 


برتراررهی ے ۔ قاری کے ولولے اور ذوق و شوق میں 





کمی واقع نہیں هوتی اوزاس کی بڑی وجه قرآن کریم کا 
حسن نظم اور اس کا صوق حسن و جمال ہے ۔ پهر ید 
بھی ے که اس میں وہ عالم جو قرآنی مطالب و معانی 
کا ذوق آشنا ہے اور ایک جاهل جو قرآنی حروف کے 


هیں (الرافعی : اعجاز القرآن » ۸٣م‏ تا م+؛ مطبوعۂ 
قاهره) , 

»- نظم و تاليف : قرآن عزیز ک الم ,و 
تالیف بھی اس کے وجوم اعجاز میں سے ایک ے٥‏ 
عربوں کے جاه اصناف کلام میں ہے کسی میں بھی 
یھ لظم و ترتیب موجود نہیں ۔ قرآن کردم کے زوربیان 
اور تدرت بیان کا راز ای نی مشمر رت (الرافعی : 
تاریخ آداب العرب » ۲ : ۰ ۲) . 

امام باقلانی فرما 2 ہیں که اشعار میں جو صنائع و 
بدائم پاے جاۓ ہیں ان کو اعجاز ترآن کے ساته کچھ 
لسبت نہیں » اس لیے که وه صنائع خارق عادت نہیں 
بلکه پڑھنے پڑھاے اور محنت کے ساته ان کرو حاصل 
کیا جا سکتا ہے › مثلاً شعر گوئی اور خطابت و بلاغت ‏ 
میں سہارت وغیرہ » مگر قرآنی لظم و تالیف کی تقلید 
مکن نہیں ؛ لہ قصداً اس کا کوئی امکان ہے اور نھ 
اتفاقاً - قرآن ہے عربوں کو جو دعوت مقابله دی تھی 
اس کا مطلب یہی تھا که وہ ایسا کلام پیش کریں 
ی اسم سک 
اا ا هو جو 7 میں پاه جاۓ ہیں ۔ 
(البتادنی : اعجازالقرآن » ص ۸ہ )١‏ . 

ا رشید رضا کہتے میں که عربول کو 
جس بات پر ذعوت مقابله دی گی تھی وه يه تھی 
که وه قرآن کے اسلوب و انداز کی نظیر پیش کریں ۔ 
حقیقت یه ے که اس کتاب عزیز کی سحر بیانی اور اس 
کی حیرت انگیزنظم و تالیف هی اس کا اعجاز ے - آغاز 
وحی ھی میں اس کی چادو بیانی لوگون کے دلوں کو 
ود تھی وی تھی حالانکه اس وقت نه 
تشریحی آیات اتری تهی نه غیبی - پر مشتمبل 
آیات کا کوئی وجود تها » نه تکوینیات اور گذشته 


آارو تصص ہے متعلق آیات کا کوئی نشان تھا - (تفسبر 


المتار » ۱ IA‏ تا ۳ ۲ ٠‏ الزرقانی + مناھمل العرفان ء 
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۳۸ 
2 





ج٣٤‏ ی ۲۷ تام ) » مطبوعة قاهره 

[شیخ عبدالقاهر الجرجانی م کےہھ) علم با بلاغت 
کے بائی امام ہیں - انهون ۓ لکها _ه که قرآن مجید 
کی خاص خوبی ترتیب اور نظم الفاظ میں ے؛ جو 
ایسے مضامین پر مشتمل ے جو نزول قرآن سے 
پہلے نامعلوم تھے ۔ یہاں انھوں ے اپنے بیان کی تائید 


میں اشتعل ار راس شیا ی تشریح ی ره 4 جس کا 


مطلب یه ے که "سر ضعیف العەری ہے چمک نکلا“ 
(دلائل الاعجازء قاهره ےہم۱ھ]. ۱ 
و اعجاز الٹرآن کی تعہیر یکن لب : 
ابو یمقوب سای کا یه لذلریه .ی 
کی تعریر و توضیح مکن نہیں ۔ اس کا ادراک تو کیا 
جا ۔کتا ے؛ مگر ای ےکھول کر بیان نہی کیا جا سکتا۔ 
جس ےکسی کاجے کے وزن کی درستی کا ادراک تو کیا 
جا سکتا ہے » مگر اہے لفظوں میں بیان نہیں کیا جا 
سکتاء اسی طرح ملاحت (خوبصورتی) کا ادراک تو ممکن 
ره » مگر اس کی توضیح مکن نہیں ۔ اعجاز کلام کا 
ادراک عام معانی و بیان میں ارت حاصل کرک 
حاصل کیا جا سکتا ہے بشزطیکه ذوق سلیم ی معادت 
حاصل هو (السکای : مفتاح العلوم » ۶ ۱ء 
ابو حیان التوحیدی ے یماگ میں لکھا ےے 


که اعجاز الترآن 


که بندار بن حسین الفارسی بڑے متبحر عالم تھے۔ جب 

ان ہے سوال کیا گیا که ترآن کا اعجاز کس بات میں 
مضمرے تو انهون ے جواب دیا که یه سوال تو 
یونہیں ے جیسے دریافت کیا جاۓ که کسی انسان 
میں انسالیت کا جوهر کہاں ے ؟ اسی طرح 
قرآن کی کوئی بات معجزے ہے کم نہیں ۔ کتاب ال ھی 
کے اغراض و مقاصد اور اسرار و حکم کا احاطه 
کرنا استطاعت بشری سے خارح ہے ۔ اس لے اعجاز 
القرآن کا ادراک تو کیا جا سکتا ے مگر اس کی تعبیر 
و تفسیر مکن نہیں۔ (البرهان » ج ٢٣ص‏ 8..). 


7 ۱ قران 





پیش نظر معجزه ے : محتقین",کا .وتف یه ه که 
دی ی ۱ 
قرآن کردم حمله وجوہ اعجاز کہ پہش نظر معجزہ 
۔ اور مذکورۂ صدر وجوه میں سے هر وھ سیب 
۰ ھ x A‏ 
اعجاز ے ۔ چونکه یه جمله وحوه اعجاز قران. بلس 


کو جمله وجوه کی طرف مسنوب کیا جاه تاکه کوئی 


ایک وجه هی موجب اعجاز نه بن جاه اور باق 
نظر انداز هو جائیں - مذکورة الصدر وجوه اعجاز کے 
علاوہ اور بھی ہے شمار امور هیں جن کو ترآن عزدز 
کر اسیاب اعجاز مین شهار کا گا هم مگر غزف 
«لوالت ہے ان دو قام انداز کیا جاتا ه- تفصیل 
کے لیے دیکھے (الزر کی : البرهان» ج ×ص و . ۱)- 

[اس ضمن میں یه تذکرہ بھی ہے محل له هوک 
که تاریخ اسلام میں کچھ ایسے ملحدین بنکه ایمان 
میں اتص لوگ بھی پیدا هو هی جنھوں ہے 
قرآن کے اعجاز هی ہے انکار کر دیا مثلا بنان 
بن سمعان » سین بن صبیح ؛ النظام اور جعد بن 
درهم وغیره لیکن مسل‌الون ہے ان کی پر زور تردید 
کی ۔ اسی طرح کچھ معارضین ترآن بھی هوه 
ہیں ۔ ان ہیں بح تو جووۓ مدعیان نبوت 





(۔متنبی) تھے ¢ مثا5 0 لن حییب الکدّاب» 


آسود عنسی ؛ لحه اسدی » سجاح بات الحارث 


او ات المتنہ عنبی » مگر مؤخر الذ کر تینوں ےےۓے 


بعد میں اسلام قبول کر لیا تھا - اس کے علاوه ایک 


دوسرا گروہ ایسا بھی تھا جنهون ہے نبوت کا دعون 
تر له کا الته مماریة فرآن. کے ساسار می ابی 

ہے تک کو ششی ںکیں ۔ مثال کے طوره نضر بن الحارث » 
ابن اس ان ن الراوڈدی ؛ مگر ان کی یھ وششی 
یقیناً آفتا بکو چراغ دکھاۓ کے مترادف تھیں » اس لیے 
انھیں کوئی مقبولیت نه حاصل هو می ۔ (تفصیل کے 
لیے دیکهیر + الرافعی 


۽ اعجار الترآن ؛ ااسیوطی 
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قرآن 


ص97 9 -|تت[_..-,>->.‪.,.َ ...مم زس وی سم سششممبپبچ ‏ ا 


محمد بن اسمعيل البخارى ء الجامع الصحیح ء باب 
الغزوات)] ۔ یه تھا ان لوگوں کا مختصر تذکرہ 
جنھوں ۓ قرآن مجید کے اعجاز ہے انکار یا معارضه 
کرے کی سعی لاحاصل کی » مگرحقیقت یه هم که جن و 
انس مل کر بھی قرآن کریم کی فصاحت و بلاغت اور 
نظم و تالیف کا مقابله نہیں کر سکتے -. 
مصر حاضر میں قرآن کے فی حسن و جمال کو 
اس کے وجوه اعجاز میں ے: ایک قرار دیا گیا 
۔ السیوطی ۓ الائقان [اور" معترک الاترآن نی 
قرآن کے بلاغی مباحث کو یکجا کر ڈیا .هه ؟ چنالچه 
سیوطی قرآن کے تشبیه و استعاره ‏ کنایه و تعریض ؛ 
حقیقت و دجاز» تخصیص» ایجاز و اطناب » خبر و الشاه » 
حدل و مناظره اور امثال و اقسام سب مباحث پر 
تفصیلی روشنی ڈالتےھیں (الاتقان » ج ۲ 0 , 
تشبیه و استعاره : السبوطی اس ضن میں 
تشبیه ی تعریف آلات تشبیه » طراین اور وجه شبه کے 
اعتبار سے تشبیه کے اقسام بیان کرت ہیں - تشبیه کو 
دو قسموں (مفرد و سکب) میں تقسیم کرے ٭وے 
لکھتے ہیں - که تشبیه س کب میں وجه شبه چند امور 
کے مجموعے سے مأخوذ هو هه - مثا به آبت کریمہ 
”كمل ال‌ار شعیل اشارا“  (‏ [الجمة] ۽ 
۵) » (یعنی گد.ه کی مارح جس ہے کتاہیں الها رکهی 
هود) اس آبت میں تشبیه گدے کے حالات ہے سکب 
ره اور وه په سے ہ کتاہوں جیسی ملید جوز اس پر 
لادی گی ره ۔ وہ ان کا ہوجھ اې الھاتا سے مگ ر اسه 
کچھ فاده حاصل ا وا ۔ رل سفل الحردوة 
الدب کے اھ الرّلتا السا( سورۂ و بواس, 
مم) (دلیوی زندی کی مثال پافی کی سی ے جس کو هم 
ہے آسمان سے اثا را - قرآن کریم میں اس موم پر دس 
جملے جمم ھوگئے ہیں اوران کے ءجموعے ہے تشبیہ 
سکب مأخوذ ہے ۔ اگر ان میں ہے ایک جما بھی 


ساقط ہو جاۓ تو تشبییہمیں خلل پیدا هو جا ےکا ۔ 
ان آیات ہیں دیا کے جلد فنا:پذیر هوف» اس ی 
نسستون کے مالل بزوال ہوۓ اور لوگون کے اس کے 
دام فریب میں مبتلا هو کو بارش کے پافی کے ساتھ 
تشببہ دی گی ے۔ یہ پانی آسمان ہے اترتا ے - پهز 
اس سے قسم قسم کی گھاس.اگتی ہے - اور زسین نئی 
نوبلی دلهن کی طرح آراسته پیراسته هو جاتی _ه ۔ جب 
لوگ اپنی امیدیں اس سے وابسته کرة اور سمجھتے 
هی که اب کونی آفت اس کو تباه نہیں کر سکی تو 
اچالک عذاب خداوندی اس کو اپنی گرفت میں لے کر 
ملیا میٹ کر کے رکه دیتا ھے اور وه یوں هو جاتی ہے 
که گویا کبھی آباد ھی له تھی (الاتقان aer‏ 
شریف الرفی : تلخیص بیان فى مجازات القرآن » 
ص ۵۵ ۱)- 

سیوطی استعارے کا ذکر کر اس کی پالچ 





اقسمیں مج ارناه ان کرتے هی آیت کریسسه ؛ 


* والمیع إذا تنس٥“‏ (رہ [التکویر] : م ب) (صبح 
کی قسم جب وہ سالس لے) میں سیوطی استعارۂ محسوس 
بطریق محسوس ترار دیتے هی ۔ وہ کہتے هس که 
ظہور صبح کے وقت مشرق ہے رلته رفته روذی کے 
لمودار هوۓ کے لیے آهسته آهسته سااس لینے کا استعاره 
استعمال کہا گیا سے ؛ اس لیے که جس طرح روئنی 
تدریجی طور پر لمودار ہوتی .هه اسی طرح مالس بھی 
رائه رلٹہ لیا جائا .هه اور به دواوں چہزیں محسوسات 
کے ہل ہے ہیں (الانتان ؛ ۲ » ےم ؛ الرضی و 

مجاز و کنابه : بعض ,علماء کنایه کو مجاز ی 
ایک قم قرار دیتم ہیں ؛ اس لیے جو علها ترآن میں 
وآوع مجاز کے منکر ہیں الھوں ہے قرآن میں کناید کے 
وجود سے بھی الکارکبا ے؛ مگر کنایه کا مجاز کے علاره 
ایک اور مفہوم بھی سے - کنایه اس لفظ کو کہتے 
اس کے می کے اوازم مراد ای 





هی جس ہے جالیں۔ 
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ران ی یه بکثرت وارد هوا .هه ۔ قرآن عزیز کے 
پیشسی بقامات میں جہال تصریح 1 گنجائش نه تھی 
کنایه سے کام لیا گیا ے - مثا شادی بیاه ی غرض و 
غایت نسل انسانی کا تحفظ ہے - ترآنسن اس کو 
”الحرٹ“ (کیهتی) ہے تعبیر کیا۔ ارشاد فرمایا : 
2 قسام رت وس “ ( [البقرة] : ۲۲۲)» 
(تمھاری عورتیں تمهاری کهیتیان هی) . 

زوحین کے باهمی ربط و تعلق کی بنا پر ان کو 


ص و ی هه 


ایک دوسرے کار لباس ٹھیرایا ؛ ” هن لباس كم 


oA ہصق‎ 


و الستم لسباس نون “ (البقرة أ۳ا : ۰۱۸ (-ورتی 
تمهارا لباس ہیں اور تم ال کا لباس هو) خوبصورت 
ترین کنایه کی مثال مندرجة ذیل آیت ے "والحاف نلین 
فروجهم والحانظات» (م [الاحزاب] : وم) 
اس آیت میں * 'فروج“ ے قمیص اور کہڑے کا دامن 
ماد ےے۔ مقصد یه ے که مؤسن مد و عورت کا دامن 
اخلاتی آلودی سے ملوث نہیں هوتا اور وہ باکدامن 
اور عفیف هوه ہیں - 
قرآن کریم میں رمز و کایه ی کثرت ہے - وه 
خداوندی ذات و صفات ہے متعلق دینی حقائق کو اس 
انداز ہے بیان کرتا ے که مضدون کا حسن دوبالا 
هو جاتا ہے - اسی حسن بیان کے نتیجر میں وه ذهنی 
انار جو مادی صورت ہے مجرد هو ہیں محسوس 
صورت میں سامنے آے ہیں ؛ چنانچه اللہ تعالی کے جود و 
کرم ک وسعت ان الفاظ میں بیان ِ حے : 
مھ ےہ می ره 


ا مو و دونوں ان کھلے ہہ هیں جیسے چاهتا ہے خرچ 





کرتا ے) کتاب مذکور » ج: وے ؟ ٩‏ ؛ الزرکشی : 
الرهان» ۽ : م.م ؛ الرضی : مجازات القرآن › 
ص موم : اہن قتیبه » ص ے , ) . یہی حسن بیان تر آن 
کا اعجاز _ه - 


[ترآن مجید کا سب سے بژا اعجاز یه ے که 
اس ۓ جاهل اور وحشی عربود میں اخلاق و روحانی 


۰۶۹ 


فرآن 


انقلاب برپا کرک ان کو نیب و انسانیت کے اعلی 
مدارج پر پہنچا دیا » ان کو ایک نتعده سلطنت » ایک 
کامل قانون ؛ ایک مکل شریعت عطا کی اور ترآن ی 
زبان کو دلیا کی دائمی اور عالمگیر زبان بنا دیا])۔ 
اعجاز القرآن پر تصنیفات : تیسری صدی هجری 
کے آغاز تک اعجاز القرآن پ رکوئی مستقل کتاب وجود 
میں نه آئی تهی- | اس کی وجه یه تھی که لوگ اس وقت 
تک اعجاز الترآن کے عقیدے پر متفق تھے۔ جب یونانی 
علوم ی اشاعت ہے لئے نش خیالات اور نۓ لئے تصورات 
ے جنم لیا - اور یه احته‌ال پیدا هوا که اس شور و 


ایسا له هو ده عوام پر تقلبداً یا 


کی نے 
عاد حقیقت حال نستور هو جات » اس لیے اس 
بات کی ضرورت لاحق هوی که قرآن کی فصاحت* 
اور اس کے اعجاز پر تفصیلی بحث کے لے قلم اٹھایا 
جاے اور وجوه اعجاز پر که ل کربحث کی جات (اارافعی 
اعجاز القرآن » طیع قاهره ص .۰ ۱) . ۱ 

آغا زکار میں متکل‌ین اور مفسرین تفسیر قرآن ک‫ ۱ 
دوران ہیں اعجازالقرآن کے مسئل پر بح ث کیا کرے تھے؛ e‏ 
مثا5 مثا عل بن رت المتوکل ۓ اپی کتاب ”الدین 
واندولة“ میں اسی طرح کیا ۔ الطبری 2 اپی تفسہر 


جامع البیان میں » | ری نے 2 "قالات ا میں 


اور الجاحظه ”الحجة نی تثبیت البوة»: ۶ [حجج النبوة] 


اعجاز الترآن کے موضوع پر نا بحث کی ے - جب 
معتزله میں سے هشام الفضوطی اور عباد بن سلیمان 
ہے قرآن کے عدم اعجاز کا دعوی کیا تو خود 
معتزل علما هی اس کی تردید کے لیے میدان میں 
آ گے » مثا ابو الحسین الخیاط اور ابو علی یہ 
نے ابن الراوندی ؟ کی کتاب "دامغ“ کا رد لکھا ۔ 
کتاب اس ہے قرآن کریم ک تردید میں لکھی تھی ۔ 
نظم الترآن لاجاحظ : شور معتزی عالم 
اور ادیب الجاحظ (م ۵۵(ه) نے نظام معتزلی کی 
تردید میں ”نظم القرآن» نامی کتاب تحریر کی - گویا 
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یه پہلی کتاب هم جس میں اعجاز القرآن کے موضوع 
پر مستقل طور پر کچھ اظہار خیال کیا گیا ۔ جاحظ 
کی یە٭کتاب آج مفقود ے۔ الباقلانی 2 ”اعجاز القرآن» 
(ص ے) میں جاحظ کی کتاب کا تذکرہ بڑے اختصار 
کے ساتھ کیا ھے ۔ حاحظ نۓ اپنی اس کتاب کا تذکره 
اپنی دیگر تصالیف میں بھی کیا سے (دیکھیر موصوف 
کی کتاب حجج النبوة» ص ےم ١‏ و کتاب الحیوان) - 

جاحظ کی تقلید میں مندرجۂ ذیل علما ہے اپی 
کتب کا نام «نظم لم القرآن“ رکها : 

-١‏ ابوبکر عبداللہ بن ابی دود السبحستانی 
(م+ ١‏ ۳ھ)؛ ج احمد بن سلیمان ابو زیدالبلخی (م ۲ ۳۲ه)- 
ابو حیان التوحیذی نے اپ ی کتاب البصاثر والذخاثر میں 
ابو حامد قاضی کے حوالر سے لکها سے که میں نے 
علوم القرآن کے موضوع پر ابو زید بلخی کی کتاب سے 
بپتر کتاب نہیں دیکهی ؛ ۳ ابوبکر احمد بن علی 
المعروف ابن الاخشيد معتزلی (م ۳۲ه) - اس سے 
اندازه هو سکنا _ ےکھ جاحظ کی نظم القرآ نکس درج ےک 
کتاب تھی - (سید احمد صقر : مقدمه اعجاز القرآن 
لباتلاق.» طبع مصر) ۔ 
. اعجاز القرآن للواسطی : اعجاز القرآن که 
موضوع پر شرح و بسط کے ساتھ تفصیلی بحث کے لیے 
امحاب فن کے طریقے پر جو پپلی کتاب تالیف کی گی 
وه ابوعبداللہ محمد بن یزید الواسطی (م »,۳ ۵) کی 
کتاب "اعجاز القرآن» _ه ۔ اس کی ایک مبسوط شرح 
عبدالقاهر الجرجانی (م ہے مھ) ۓ ”الممْتَصد“ کے نام 
سے تحریر کی - پھر دوسری اس سے چهونی شرح ژالیف 
کی ۔ یھ کتاب بھی آج کہیں موجود نہیں (دیکھے 
انرافعی : اعجاز القرآن ؛ ص ۱ع۱) - 

۱- چوتهی صدی هجری میں اعجازالقرآن _ک-وضوع 

پر جو کتب تحریر کی گئیں ان میں ہے تین آج موجود 

۔ ان کا مختصر تذکرہ کیا ا 


اعجاز ا2 رآن اق + ابوالحشن 


على بن عي 


۳۸۰ 


ترآن 





لرماني (و و ۵۳ مرعه) ‏ یھ ادب و عربیت کے امام 
- الرمانی ے کتاب کا آغاز ,وجوه اعجاز کے ذکر 
و بیان ہے کیا ےے جو اس کے مطابیسات هی - وه 
بلاغت کو تین درجات میں تقسیم کر سے اور کہتے 
هین که اعلی درجے کی بلاغت کی هوتی ے اور :وہ 
قرآنی بلاغت ہے ۔ انهون 2 بلاغت کی تعریف ان 
الفاظ میں کی ہے ”ایصال المعنی الى القاب ی احسن 
صورة من اللفظہ (بلاغت یه ھے که بہترین الفاظ میں 
اپنا مفہوم دل تک پنم‌چا دیا جاۓ) - بقول ان کے یه 
وصف ترآنی یلاغت میں پایا جاتا سے - الرمانی کا خیال 
سے که قرآن میں سجع نہیں › البته فواصل (آیات کے 
آخری الفاظ) موجود ہیں - مجع عیب ے اور فواصل 
بلاغت » اس ليم که فواصل معانی کے تابم هوت 
ہیں » بخلاف ازین معانی مجم کے تابم نہیں ھوے۔ 
(مقدمة اعجاز القرآن » للباقلانی » ص م۱ ا 
م اعجاز القرآن للخطابی : ابو سلیه‌ان حمد بن 
محمد بن ابراهیم بن الخظاب البستی (۹ رم - ۸۸م «) 


مشہور عدث اور 


چوتهی صدی هجری کے 
ادیب تھے - ان ی تصائیف میں ”غریب الحدیث 
5 و معالم السٹن (ثرح وو او ادا اور اعلام 
السنن شرح صحیح البخاری بہت مشہور هی - 
ان ی کتاب بیان اعجاز القر رآن صذیر الحجم 
ره - موصوف اہی کتاب میں وجوه اعجاز پر و 
بحث کر ہیں - خطابی ے منکرین اعجاز کے 

اعتراضات کا ذکر کرک ان کا مفصل جواب دیا 
ہے - خطابی بیان کرے هی که وجوه اءجاز میں ایک 
وجه ایسی ےہ جس کی جائب توجه مبذول نہیں ی 
گی اور وه قرآن مجید کی قوت تاثیر اور زور بیان 
هت ترآن سرا کرن کا نظم هو یا نئر ایسا 
نہیں جو کان میں پڑتے هی دل کو لذت و حلاوت اور 


| شوکت زعب ہے معمور کر ده اور'اگر خوف و 
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^A! قران‎ 


سح د 








جائیں اور دل کانہنے لگے ۔ کتنے هی اعداے رسول 
تھے جو حضورگ کو قتل کرےۓ آے اور قرآنی آیات 
میق کر مشرف باسلام هوت.. 

اعجاز القرآن للباقلانی : 
ابوبکر اور نسبت الباقلانی یا ابن الباقلانی (مس مھ 
دیکھے الخطیب البغدادی : تاریخ بغداد » و : +۸م) 
بصرے میں پیدا ھوے ۔ طلب علم کے سلسلے ہیں 
عضد الدولة 


‫٠ 





اور پھر وهی کے هو رنه ۔ 
2 دربار میں الباقلانی کو بڑی عزت و وقعت کی نکاہ 
سے دیکها جاتا نیا , 


بغداد و۳ 


الباقلانی ی تصالیف میں سب س پمار ان ی لتاب 
اعجاز القرآن زیور طبع سے آراسته هوئی ‏ کتاب کا 
انداز بیان متکلمانه ہے جس دور میں یه کتاب تصنیف 
یی لزا اس وقت تک علوم ہلاغت مدول و ص تبی 
هی هوه تهر - عبداگاھر الجرجانی وغیرہ ی کتب 
ابهی عالم وجود میں نہیں آئی تھیں » اس لیے اپنر 
عصر و عہد کے اعتبار ہے یه کتاب بہت اچهی .ه 
(دیکهیر سید احمد صتر؛ متدمه 4 اعجاز الترآن للیاقلانی » 
ص م تا م. ب) . 
[شیخ عبدالقاهر الجرحانی 9 ۱ مه) علم ہلاغت 
کے بانی هی انهون ۓ دلائل الاعجاز اور الرسالة الشافیہ: 
(در ! در ثلاث رسائل نی اعجاز القرآن » مطبوعة قاهره) میں 
کے اعجاز پر خاص وحه دی ے ۔ ان کی 
کتابی سلاست زبان بیان کے اختبار سے ادب 
عرای کا شاهکار هی ( کرد عل > کنوز الاجداو 
دس ارس 
۲ .71 .€ استاثبول ۵ بع)- قاضی عبدالجیار 
المعتزلی پانچویں صدی هجری کے مشم‌ور عالم » متکلم 
اور ادیب هی انھوں نے اپی جلیل القدر کتاب 
المغنى قى ابواب التوحید والعدل » کی سولهویی جلد 
(لعجاز ال القرآن » قاهره .ہو ٢ء)‏ مین معتزله کے زتطۂ 


نظر ہے گفتگو کی ش] . 








ترآن محید 
و دیربی 
متدمد 


مطبوعة دمشق 


CG’ 
e: 





مزید برآن قاضی عیاض مالک (م م ہن د) 2 
اکرچه اعجاز القرآن پر کوئی مستقل کتاب نہیں لکھی 
لیکن موصوف ۓ اپ یکتاب ”الشفاء“ میں اس عنوان پر 
ایک مبسوط؛ عمده اور دل نشین متاله مہرد قام کیا ے 








اس کتاب ہے قبولیت عامه حاصل کی ہے اور بہت سے 
عاما ہے اس کی شرحی لکھی هو 

[الزم‌خشری (aer f)‏ کی الکشافکتب تفسیر 
میں اس اعتبار ہے منفرد ہے که انھوں ۓ جا ا وجوه 
اعجاز سے بحث کی ہے اور مخالفین کے اعتراضات کے 
جواب دير ھی ۔ ضیاء اادین بن الائیر (م ے۳ )کی . 
المثل الساثر (م چلدیں » قاهره ون و وع) میں قرآن مجید 
کے اعجاز کے علاوه احادیث ی فصاحت و بلاغت پر 
بڑی عمدق ہے اظہار خیال کیا ے ۔ به کتاب سخن فہمی 
اورذوق آفرینی کے لیے بمتردن رهنما کاکام دیی ہے ۔اسی 
موضوع پرابن ابی او سیب 0 ماک بد بدٍ 0 
(قاهره 
ذکر هی . 
متأخرین کی تصانیف: آٹھویں صدی هجری میں 
بن حمزه العلوی (م وج,ه) علماے بلاغت 
ہیں بر مثل عالم هوره هی - انهون بے اہی کاب 
الطراز المتضن لاسرار البلاغة و علوم حقايق الاعجاز 
(م حلدین » قاهره م ۹:۱ ,ع) میں علماے متقدمن کے 
مباحث متعقة اعجاز ارات کو جمع 2 دیا اش 


ات بد کید یق الل ۶ علوم الة رآن و علم e‏ 
ےم ۱ھ و بدائع الفوائد ) جلدیں ء مطبوعة قاعرہ) 
جع یں کرد خی حیثیت ت رکھتی 

هی ۔ ماه الدين ال السب 9 جا کی عروس ں الافراے راح 


لکهی هی » جو اس موضو 


شرح لخیص المفتاح (م جلدیں »> قاھرہ 4ے ۹۳ ,£( 
خطیب الترزویی کی تاخیص المفتاح کی لہایت مفید » 
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قرآن 





کتب کی مدد ے لکھن ی۔ اس میں آنھوںاۓ قرآن مجید 
کے اعجاز پر بھی بہت خوبی سے بحث کی ہے - (احمد 
مطلوب : شروح‌التلخیص» بغدادے+و ,ع» بمواض مکثیرہ) 

آسرخیل لها م متأخردن السیوطی رم ۱م 
ی معترک_الاقران فی اعجاز القرآن (م حلدین » تاهره 
۰ تا ۲ وبع) اعجاز القرآن کے موضوع پر سب 
سے زیاده میسوط کتاب کتابون 
میں _ جو کچھ لکها ے » ان کو السیوطی ے 7 ک 
الافران فی إعجاز الشرآن کی تین جلدوں میں یکجا 
کر دیا ے ۔ اس طرح یه کتاب علوم اعجاز القرآن ی 
دائرة المعارف بن گئی ے . 

شیخ شہاب الدین محمود الالوسی (م .ےم ھ) 
کی تفسیر روح. المعانی اگرچه تیرھویں صدی هجری کے 
وسط کی تصنیف ه » لیکن مقبولیت کے لحاظ سے اس 
کو بہت سی متقدم تفسیرود پر فوقیت حاصل ہے - 
الالوسی ۓ جمع و ترتیب قرآن اور اعجاز القرآن وغیره 
مباحث پر بھی سیر حاصل بحث کی مے۔ 
مصر اور تین دفعه بهارت و پاکستان سے شائم 
هو چی ه] . 


تفسیر الم‌نار رمان حال کی تصنیف _ه ‏ اس کا 











آغاز منتی محمد عبده (م ۱۹۰۵ع) کے هاتهون هوا » 
لیکن بعد کی جلدیں مشہور مصلح عالم سید رشید رضا 
(م ٩۳۵‏ ۱ع) کی محنت و کاوش کا نتیجه هی - کتاب ی 
پہلی جلد میں سفی محمد کت نے اعجاز الۃ رآن کے 
بارے میں ایک دلنشین مقاله سبرد قلم کیا ہے 
يلار ۶ ۱ ۹۸۰ تا یر( مطبوعه قاهر رہ)] ۶ 
مصطفی صادق الرافعی : عصر حاضر کے مث مور 
ادیب تفت صادق الرافع. ی ہے بھی اس سلسلے میں 
اهم خدمات انجام دی هس ؛ چنانچه موصوف ے اپی 





کتاب ”تاریخ آداب العرب" کی دوسری جلد کو قرآن 
اور بلاغت نبویه * کے لے وقف کر دیا ے ۔ یه کتاب 


اعجاز الترآن کے نام ہے عا۔حدہ بھی شائع هو چکی ہے . 


FAY 


قرآن 





0 ٠ 
سید قطب ا 4 تید قطب ند“ نے‎ 
اپنی شہرۂ آفاق کتاب "التصویر الفنی ن القرآن“‎ 
لکه کر قابل قدر کارنامه انجام دیا صن موصوف‎ 
حسن و حمال اور‎ 


ہے ا سکتاب میں قرآن کے ی 
الفاظ ی م آهنی کو بڑے ھی 
میں بیان کیا ے . 
[عاشه ال هه بنت الشاطی کی ندر الاق" 
اور الاعجاز البانی ئى الترآن (قاهره ہے۹؛ع) اس 


موضوع پر دلچسپ کتابی هی ؛ مولانا محمد یوسف 








بنوری 2 مقدمۂ مشکلات التر آن (سید محمد الور شاه) 
میں اش موضوع پر عمده حث کی ہے . 

اردو میں سید سلیمان ندوی نے سرت النبی 
ما وی اور مه ات اکن آنادی نم 
سو لی 22 تا مو c١‏ دبلي م۹ ء) میں اس 
مسئلے پر نہایت دلنشین انداز میں حث ی ے . 

ممالک عربیه میں اعجاز القرآن کے مطالعے کا 
ری بی ما ی او رام رانک ها ی فی وغل 
کوششوں کا مس‌هون منت هم ۔ اب جامعة ازهر » 
ماع زیتونه اور حامعة قرورین کے نصاب تعلم میں 
اس کو خاص اهمیت حاصل سے ۔ هندوستال میں اس ی 
تعلیم و ترویج تمام تر مولانا شبلی اوران کے تلامذہ 
کی مساعی کا نتبجه ے] . 

مآخذ : 
موضوع پر مندرجۂ ذیل کتب بھی دیکھی جا مکی ھی (۱) 
فیروز آبادی : القادوس المحیط ؛(ء) الزرکشی : البرھان' 
سان عافق ان اتی 


مقالے میں مذکور کتانون کے علاوه اس 


۰ :ارات ٤‏ :)0( 
: ازارات : (م) ابن ۶ تم : > کتاب 


الفوائد 4 مطبوعة تا هر ه (۵) ابن حزم 3 الفمل : ی الملل والتحل ٤‏ 


؛ (2) 


٠‏ الاتتان فی 


(و) تافی عیاض : الشفاء بتعریف حقوقی الەصطفغی 
ہلا على قاری : 5 شرح ااشماء ۲ ؛ (م) السیوطی : ۷ 
علوم القرآن ؛ (و) اصغر علی روحی : ما فى الاسلام ۱ ۲ ۳۰۱ 


بار دوم لاهور ؛ ). )١‏ الباقلای ۰ الت‌هید » مطبوعۂ قاهره ؛ 





)۱ ۱( شاه ول ایت دہلوی ؛ الفوز الکہر ی اصول التفسیر معلبوعة 
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۔ 


قرآن 


FAY 


قرآن 





لاهور ؛ (ہ+م) الخطابی : بيان الاعجاز ؛ (م ر) الباقلانی 


(ıe) 
(۱ السخاوی ۷ الاعلان بالتوبیخ» اردو در حمه سطیوعه لاهور (ھ‎ 


اعجاز القر آن ۳ مطبوعف تاهره بتصحیح سید احمد صقر ؛ 


سولانا شہیر احمد عشمانی ۰ تفس ؛ ( , ) اليد قطب الشهید ۰۳ 
التصویر الفنی فى القرآن ؛ (ے ) سيد رشید رضا ۰ تفسیر المنار ؛ 
(مب) الزرقانی : مناھل. العرفان فى علوم القرآن ؛ (وں) 

ای ماج العلوم » مطبوعۂ قاهره ؛ (. م) امام ابو حنیفه . 
: (۳۲۲) 
ابن جریرالطہری : تاریخء مطبوعۂ قاعرہ (۳ 6 الیاقوت : معجم 
البلدان ؛ ([۰:) الاغان ج ۸ ۱ ۶ به Ac‏ قاحرہ (+e)‏ مل قار 


وت 


مسمند (r DE‏ امام بخاری : الصحیح» مطبوعه ک راچی 


الشھراء ؛ (۵م) حاجی خایفه : دثف ااذلنون 
: تلخیص 
: مشکل القرآن ؛ 
؛ )۹ (r‏ 


(r )‏ سید احمد صقر 


عن آسامی الکتب والفاون ؛ (و+) شریف الرضی 
البیان ى مجازات القرآن ؛ (ے ۲) ابن قتیبه 
(ہ م) عُدالقاهر الجر جانی: دلائل الاعجازه مطبوعۂ قاهره 
ا(جاحظ : حجج التبوة » مطبوعد قاهره ؛ 
مدمه اعجازالةرآن للباقلانی‌سط,وعد قاهره ؛ ) ۱ (e‏ ياقوت ۲ معجم 
ہے کی یت درو ات و وو 
الادباء » ج م ر ؛ (ہم) أبن تيميه : الفتاوی الحموية الکبری ؛ 
(ہ,م) ابن خسلکان » وفیات الاعیان » ج » ۳ ؛ ((مء) مصطفی 
؛ تاریخ علوم البلاغة » بطیوعه قاعرہ ؛ (ه ۲) شوق 
سس سس رو و ار ۱ 
ضیف ؛ البلاغة : تطور و تاریخ » قاهره ۱۹۰۵ء؛ (وس) 


الەراغی 


احمد مطلوب : آلقزویتی و روح التلخیص » بغداد ےو وع ؛ 
ری محمد یوسف پنوری ؛ مقدمه ؛ مشکلات القرآن (عربی) ؛ 
مطبوعة دبلی ؛ (مم) عبدالعلیم : تاریخ عقیدۂ اعجاز الترآن 
(اردو) ء مطبوعۂ جامعٌ بلیه دہلی] . 
(غلام احمد حریری زو اداره]) 

9 تصص القرآن : تصص ترآن ایک نہایت اهم مضمون 
ره ؛ جو ترآن مجید میں بعض جگه تفصیل اور بعض 
جگه اختصار کے ساتھ بیان کیا گیا ہے ۔ بعض قص صکئی 
کئی بار اور متعدد مقامات پر بیان فرماۓ گئے ہیں ۔ 
ان واقعات و قصص کا سلسله زیادہ تر اقوام سابقه 
اور ان کی طرف ببهج‌هوه پیغہروں ہے تعلق رکھتا 
عے اور ان کی حیثیت حق و باطل کے مجادلوں 


اور اولیاء الہ اور اولیاء الشیطان کے معرکوں کے 
عبرت آموز مجموعے اور بصیرٹافروز م‌قع کی ہے - 
ان میں ابلاغ حق اور دعوت ا ی اللہ کے بنیادی مقاصد 
کی وضاحت کیگئی ہے 'یز گزشتہ تومون کے اِچھے اور 
برے اعمال اور ان کے تائج و عواقب کو لوگول 
ہے سامنے پیش کیا گیا ے - ان میں جو تکرار و اعاده 
پایا جاتا ے اور ایک ایک بات کے اظہار میں جو 


مختلف اسالیب اور متنوع پمرایة بیان سے کام لیا گیا 


ےے ء اس میں رسول اللہ صلی اللہ علیه وآله وسل مکو یه 
بتانا متصود ه ند پپل, قوسیں بدرحه شایت سر کش و 
مدرد تھیں اور انبیا علیمم السلام کی تکذیب ڈو الھوں 
نے اپنے مہ ہے ضروری قرار ده ے لیا تها- پھر وه لوگ اسی 

پر اکتفا نہیں کر تھے اپنے انبیا٣‏ کو سخت پریژان 
بھی درد تھے؛ مگر البیا_ کرام نے همت نہیں هاری اور 
سلسله دعوت هر حال میں جاری رکھام قرآن کا مقصد 
کفار مکه › مشرکین عرب اور دیگر اعداے اسلام کے 
مقابلے میں رسول اللہ صلی الہ عليه وآله وسلم کی حوصاه 
افزای کرلا اور آپ کی همت:بهانا ھ٤‏ جعالچه ترآن 
مجید البیاے سابقین کا ذکر کرتے هویم کہتا ےہ : 


تفه oun‏ ي ۔ وف 9 ت 


فان کڈ بوک فقد کب رسل مسن قبلک 


تم و و 


جاعو 4 تست والز بر والکتب المتیر 6 
(م [ آل عمرن] : ۰)۸ یعی اے پیغمیر » صلی 1 
عليه وآله وسام ) اگر رہ لوگ آپ ی تکذیب کر رش هی 
سے ار بھی پیغمہروں کی تکذیب هو چکی ے 
جو معجزات اور صحیفے اور روڈنِ کتاب لے کر مه 
تھے ؛ دبت رس 


تو آپ 


و 1 قد کذبت رسل 


بده “شوم 


سا ٣‏ د بوا و اوذوا 


دوهری حگه فرمایا : 
ت .۰ هه َ‫ ی مق ۵5 1 
من ا فصبروا ء دای 


حستی ۱ ی دصر ا 


و اش ها 


کات اللہ ٤‏ 


ت َ‫ َ‫ 


وله مبدل 


س oe‏ صي 


و بت جا تن تبای آلمرساین 0 ) 


[الانعام] ۶ مم)ء یعنی (اے پیغمبر! صل اھ عليه وآله 
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وسلم) آپ سے پہلے بھی بہت ہے پیغمبروں کی تکذیب 
کی جا چکی ہے ۔ پس انهون ہے اس پر صبر کیا که 
ان ک تکذیب ک کی 
یمان تک که هماری نصرت ان کو پہنچی اور اللہ 
تعا ٰی کی باتوں کو کوئی بدلنے والا نہیں › اور آب کے 
پاس پیغمہروں کے کچھ قصےتو پہنچ ھی چکے ہیں - 


اور ان کو ایڈا دی کی 1 
1 


سورة حج میں مختلف قومود کی تکذیب انپا و کا ذ کر 


"کر 2 ھوے رسول اللہ صلی اللہ علیه وآله وسلم کو ان 
ه congas“ dd‏ ت o‏ 


الفاظ میں تسلی دی : وان يکد بوک فقد کدبت 


وف ۰ ہو موی لا تا وی 
قبلوم قوم دیحر وع اد و لمود 0 و دوم 
لا ۔ و ا ا و 2 


او کذب 


e o‏ ت“ 


ابرهیم و قوم لوط ٥‏ و اصحب مدین 


۳1 


سا ۵ تس ۵ فی و فا 


م و 


ق ۵ ۱ 


موسی فامدیت للنکفران 7 اخد تیم ع 
فکیف کان نکر ه ۲۳1 [الحج) : ۲ج (we Û‏ یعی 
اے پیغمبر؟ ! اگر لوگ آپ کی تکذی بکرے ہیں (تو 
آپ مغموم نھ هون کیونکه) ان لوگوں سے پہلے 
قوم توح اور عاد اور .ود اور توم ابراهیم اور قوم 
لوط اور اهل مدین بھی (اپنے اپنے البیا عايمم السلام 
کی تکذیب کر چک ھی اور موسی" کو بهی 
جھوٹا قرار دیا گیا ہس میں ہے (تکذیب کے بعد ان) 
کافروں کو (تهوژی) . سہلت دی ؛ پھر میں ے ان کو 
گرفتار (عذاب) کر 


کیسا هوا ۳ 


سو (دیکھو) مہرا عذاب 


اس مضمون ی آیات ترآن مجید میں بہت سے 
مقامات پر موجود هس » جن میں امم سابقه ی سرکشی 
اور البیاے کرام ی تکذیب کا ذکر کرک رسول اللہ 
تبلیغ دين اور ابلاغ احکام البی کا ره - يه سلسله هر 
ان کی مخالفت و سرکشی ہے متأثر هو کر جرین نبوت 

پر آثار اضطراب نمودار نہیں هو_ه چاھیہی > 
قرآن مجید کوئی تاریخ کی کتاب نہیں ہے که 





۲ قران 


اس میں کسی گروه یا فرد یک باقاعده حالات و سوانح ۱ 
مس قوم هون یا یه اقوام عالم کے باررے میں تفصیلات 
اک ی ی هو ء يه تو موعظت و عہرت کا ایک 
تذکره _ه جو تاریخی واقعات کی وضاحت کرتا »,ابش 
مخاطبین کو افرمان اقوام کے انجام ہے ڈراتا اور 
ترغیب و ترهیب کے سامان بہم پہنچاتا ره لوگوں 
کو روح کی پاکیزگی اور قلب کی طہارت کی دءوت 
دیتا ے اور عمل و کردار کے تزکیہ و صفائی کے لیے 
عالم اتات کک کی کو رفا :اض 
محین مقدس میں جو واقعات و قصص خصوصی 
طور سے بیان کیے گئے ہیں » ان کا مقصد اساسی 
محض ابواب عمرت و بصبرت کی نشان دہی کرنا ےہ 


اور یه بتانا _ه که مخالفینِ حق و صداقت کا انجام 


یہی هوا کرتا ہے اور ان کے اعمال بد کی سزا بہرحال 
انیی ملی ۵ : کذنک اس ایک من 
E 7‏ 
ذ کراه (۲۰ زطه] : وو) (اے نبی اکرم صلی اللہ 


عليه واله وسلم) اسی ارح دم آپ سے واقعات گزشته 1 


خبریں بیان کر.ة هی اور هم ہے آپ کو اپنے پاس 


سے ایک نصیحت نامه (قرآن مجید) عطا کر دیا ے . 
قرآن ے ان وافعات و تصص میں اصحاب عتل 
اور ارہاب فہم کے لے عبرت ر .وعظت کا بہت بڑا 


ذخرہ فراهم کر دیا ره : ۲ م دن فی ى لصوم 


غیبره لاون الا لباب +۶ [یوسف] : ,۹ ,)ءان 


(انپا و امم سابقه ک) قصوں میں سمجي داروں کے 
لیے بڑی عبرت پنم‌ان ہے - پھر یه قصے رسول اللہ 
صلی ارہ عليه واله وسلم کی ثثبیت قاب اور تسکین 


روح کا سامان هی اور موسنوں گج لیے سد 


3 شه ت 


و کت NEE‏ نے ار مس 


ہہ 


ی هذه الحق و 


اش رہ 


یت به موادک * و جک 


وه و ذکری وحن ۰(,, [هودا: .۰ ۲)» 
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یعی پیغمبروں کے قصوں میں سے یھ سپ قصر د 
آپ ہے بیان کرے هی جن کے ذریعے سے شم آپ کے 
د لکو تقویت دیتے ہیں اور ان قصوں کے اندر آپ کے 
پاس حق پہنچا ه اوران میں اهل ایمان کے لے 
نصیحت اور یاد دہانی ے . 

اھ تال ۓ نو کیت ی لیت اور دات خر 
لیے بے شعار انبیا عليهم السلام کو دنیا میں بهیجا » 
ا مش ا اتال ےکر کر اقات مزا اڈ 
صلی اللہ علیه وآله وسلم کو قرآن مجید کے ذریعے بتا 
: 2 نا فرمایا 


RE‏ سوا D O‏ ا ہی تد rr‏ ‌ ۰ ضغ ۔ بدا و 
و کت نہد e 2٩‏ 5ک من و رثا ادم 
۵ ف ۵ وه ه م ت 

اسم 1۳ کک مل (م 7 لنساء] ٠‏ ۱۲۱ ( ¢ یعی 


(اے لبی اکرم* !) کچھ رسولوں کا حال ہم نے آپ 
کو بتا دیا اور کچھ رسولوں کا .نہیں بتایا ۔ 

قرآن مجید میں جو سب ہے پہلا اور عظیم تر واقعه 
بیان کیا گیا _ھے » وه حضرت آدم عليه السلام کا واقعد 
ره - یه واقعه سورة البقرة » ال عمزن » المائدة ؛ 
الاعراف » الحجر » بنی اسرآءیل » الکپف » مریم » طه ؛ 
1 اور ص میں بیان کیا گیا ہے ۔ حضرت آدم عليه 
السلام ابو البشر تھے - وه دنیا کے پہلے السان اور 
پہلے پیغەہر تھے - ملائکه اور شیطان کا ذکر بھی 
قرآن مجید میں پہلی م‌تبه حضرت آدم آهی کے ت ذکرے 
کے ضمن میں ہوا هش - اس راز سے بھی قرآن ۓ اس 
واقعے میں پرده اٹھایا هه که السان مسجود بلائکه 
سے اور اگر وه عمل وکردار کی صحیح سمتوں پر گامزن 
هو جاه تو فرشتوں سے لی جو مقربین الٰہی ہیں 
انضل ے . ۱ 

اس واقعی سے حسب ذیل امور اخذ ھوے هی : 
(,) اله ی حکمتوں کے راز سے کوئی هستی بھی آ که 
نہیں - ۔ ہے شک کوئی کتنا هی عابد و زاهد اور مقرب 
الى ال هو » 20 رازەاے خداوندی اس پر آشکارا 
نہیں هو سکنے ۔ فرشتے هر آن اس کی عبادت میں 


مصروف رهتم ہیں اور امن نہایت مقرب مخلوق 
ہیں » لیکن خلافت آدم ی حکمت ہیں آشنا لھ هو سکے 
اور جب تک معامله پوری طرح ان پر مکش نہیں 
هوگیا وہ حیرت و تعجب هی میں ره ؛ (۲) اللہ تعالی 
کی عنایات کا سلسله نہایت وسیع ہے - اگر وه بظاهر 
کسی معمولی اور حقیر شی پر بھی توجه فرما ده 
تو وہ جلالت قدر کے بلند مرتے پر پہنچ جاتی اور 
خلعت عز و شرف ہے بہرہ یاب هو جاتی ے - اس 
انسان کی مثال کو لیجے که یه ایک مشت ت خاک 0( 
لیکن الہ تی لثار رٹ ہے اس کو لي اللہ ۴ 
منصب عالی پر لالز در دیا ے ؛ (م) السان کو الہ 
ہے اپنے فضل خاص ہے جلالت و بزری کی رفعتوں پر 
پہنچا دیا اور اس کے لیے 
کے دروازے وا کر دھے » مگر اس کی خلقی اور چبلی 
کمزوری باق رهی اور سر تبه بلند پر فائز هو کے 
باوجود اس کے ذهن و فکرکی سطح پر بشریت و 
انسالیت کا نطری نقص ہدستور چھایا رها ء جس کا 
نتیجہ یه هوا که وہ وسوسة.ابلیس کا شکار هوگیا اور 
ایک خاص وقت کے لیے اللہ کی لعمت عظمی ہے جو 
جنت کی صورت میں اسے عطا کی گی تھی محروم هو 
گیا ؛ (م) ارتکاب معصیت کے بعد اگر انسان اپنے الدر 
لداست محسوس کرے لگے اور اس کے دل میں توبه 
و إنابت ا ی اللہ کا جذبه ابھر آۓ تو اس کے لیے اللہ 
کی رحمت کا دروازه بند نہیں ہے ۔ وه ہخشنے والا اور 
سہربان _ه اور انسان کے لسیان و خطا کو معاف کر 
دیتا ے ۔ اس ے لغزش آدم کو بھی معاف کیا اور 


اپنے شرف و مجد ی لعمت 


اب اولاد آدم بر بھی اس کے عفو و درم کا اہر 
هميشه سایه فگن ره گا؛ (م) بارکاه خداوندی میں 
وس ھی او او امس اوک ی 
بڑا جرم ہے اور اس کا نتیجه ابدی ذلت و خسران کی 
صورت میں ظاهر هوتا ے ۔ واقعۂ ابلیس اس حقیقت کا 
سی توا هر و ان کے حکم سے اافرمانی 
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کا س‌تکب هوا اور همیشه کے لیے راندۂ درگاہ قرار 
بادا ؛ (ہ) انسان کو اپنی لغزشوں کے لتیجےمیں یاس و 
قدوط کا شکار نہیں هونا چاہیے اور آگے بڑھنے کے 
لیے ماحول کے تقاضوں کے مطابق کوششیں جاری 
ای :اگ ای نی ا قاس ت 
هوک تو اللہ ی نصرت اس کے شامل حال ره گی اور 
وه کامیابی سے هم کنار هوگ . 

حضرت آدم علیه السلام کے واقعم کے سلسلے 
میں ملائکه اور ابلیس کا قصه بھی بیان کیا گیا ے 
اور یھ قصه متعدد مقامات پر مذکور ہے [لیز رک 
به آدم٣]‏ 

قرآن مجید ہے حضرت آدم۴ کے دو بیٹوں کا ذکر 
بھی کیا _ه اور یه صرف ایک مقام پر (م [المائدة] : 
ےم تا م) ےے ۔ تورات میں ان کے نام- قابیل اور 
ابیل بتاۓ گئے ہیں ۔ حافظ ابن کثیر تے البدایه 
والنهاية میں ان کا وه مشہور واقعه تفصیل سے بیان 
کیا ے » جو ان کی شادی سے متعلق .هه اور قابیل 
کے ھاتھوں عابیل کے قتل پر منتج هوا (البدایه 
والنهایه » , : )٩۳‏ » مگر قرآن مجید ۓ ان کا نام 
نہیں لیا۔ صرف انی آدم (آدم کے دو بیش ) کا 
لفظ استععال فرمایا ے اور نه ان کی شادی کا تذکرہ 
فرمایا ے - صرف یه بتایا ے که دونود .2 اللہ ی 
بارگه میں قرہانی پیش کی » ایک کی قبول هوگی اور 
دوسره کی قبول نہیں هونی . جس کی تبول لہ هوی » 
اس نے دوسرے کو قتل کر دیا - قتل کے بعد اہے 
پویشانی ہوئی که نعش کا کیا کرے - کیونکه نسل 
آدام کو ابهی تک موت ہے واسطه نہیں پژا تھا اور 
اس بنا پر حضرت آدم" نے اس سلسلے میں کوئی 
هدایت بھی نہیں دی تھی - ناگہاں قاتل ۓ دیکھا 
که ایک کا زمین.پر اترا اور اس ے زمین کرید کرید 
ک رگڑھا کهودا - قرآن مجید کے الفاظ هی ںکہ اس کو 
الہ ہے بھیجا تھا تاکه اس قاقل کو اپنے بھائی کی 











EF‏ ۲ ۴؟ 


قرآن 





نعش دفن کر کا ظریقہ سمجها ده ؛ چنانچہ اس ے 
سوچا کہ مجھے بھی اپئے پهای کو زمین میں چھہاے 
کے لیے اسی طرح گڑھا کهودنا چاهیر - وه بے حد 
نادم اور غمگین هوا که میں تو اس کقبه ہے بھی 
زیادہ نا کاره هون که اپنے بھائی ی نعش بهی چھپاے 
کی اهلیت نہیں رکهتا - اس تذکرے ہے پہلی بات او 
یه معلوم ہوئی که کسی نی معصیت کا اختراع نہیں 
کرنا چاھیے تاکه لوگود کے هاته میں ایک نیا حربد 
نه آ جاۓ ورئه اس کا نتیجه یه هوک که اس دنیا 
میں جو شخص بھی آئنده اس کا م‌تکب هوگا » اس 
کے گناہ کے برابر اس کے موجد و مخترع کو بھی 
حصه ملتا ره کا ۔ دوسرے یه که جسم انسانی اگرچه 
م‌ده هو » اس کی توعین نهی هونی چاھے » اہر ی 
عزت و تکریم بهر صورت ضروری ے۔ تیسرے یه 
که مےدے کو دفن کرنا چاهیر » کیونکه دنیاه 
انسائیت کی الین میت کی تدفین هی عمل میں آئی 
تھی - چوتھے یه که م‌تکب معاصی کا دائرۂ فکر اور 
حلقۂ فہم بہت محدود هوتا رف - وسعت فکر کی دولت 
اس ہے سلب هو جاتی ے ۔ معصیت کے ارتکاب کے 
بعد وه حیرانی وسراسیمگی میں مبتلا هو جاتا ھے . 
کہا جاتا که دسشق کے شمال میں جبل قاسیون 
پر ایک زیارت کاه ہے جو مقتل هابیل کے نام سے 
مشہورے (حفظ الرحمن : قصص القرآن » ۱ : ۹م) . 
ترآن مجید میں دوسرا اهم تذکرہ حضرت لوح 
عليه السلام کا ہے » جن کو اللہ ی طرف ہے لبوت 
اور رسالت کی لعمت ہے نوازا گیا تھا۔ ان کا ذ کر سورۂ 
ال عرن ؛ النساء ؛ الانعام ؛ الاعراف ء التوبةء ۱ 
یواس » هود » ابرهيم ¢ ی انان ١‏ سردم » الائیپاء » 
الحج » الهژمنون ¢ الفرقان ¢ الشعرآء ہیں بت 


0 


اعا ¢ لسانت ( ص ي الءومن » الشوری ٤‏ ۴ 6 
الدریت 0 النجم ء القمر » الحدید » التحریم اور لوح 
می ںکہیں مفصل اورکہیں مجمل طور پر موجود ے . 
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قرآن 


PA 


ترآن 





حضرت نوح ۳ کی بعشثت ہے قبل لوگ الہ تعالی کی 
وحدائیت اور عبادت الٰہی کے صحیح تصور سے قطعی 
طور سے ناآشنا هو چکے تھے اور اع پرسی ان کا 
شعار تھا ۔ انھوں _2 اپنی قوم کو اللہ تعالی کی توحید 
کی دعوت دی اور حق و صداقت کو قبول کرت کی 
تلقین فرمائی » مگر ان کی قوم نۓ ان کی بات مائنر سے 
قطعی انکار کر دیا . صرف چند افراد ۓ ان کی دعوت 
قبول ی اور ان کی نبوت و رسالت اوراحکام خداوندی پر 
ایمان لاۓ ۔ ان کے متبعین کو ان کی قوم کے سرک 
اور سربر آورده لو کون ہے عہاں مور پر رڈیل و ب. 
تق و ادنی لو کر لوک قرار دیا - وان مجید اس کا 
ذکر ان الفاظ می ںکرتا ہے : فَعَالَ اللا الذي ن 


od. ےس‎ 


کفروا سن ن وه ما ریک 1 1 مِکْلَنا 


ae‏ اەر 


وما ترنگ امک ال الذین هم آ راذ نا 


بادی الرأی؟ و ا رئ نم لينا من صل 


ا ا ۱ 


نظنکم کذیین (,, [ھود]: ےم)› یی 
1 پر ان کی قوم میں جو کافر سردار تھے » وه کہنے 
لگ که هم تو تم کو اپنے هی جیسا انسان سمجھتے 
ہیں اور هم دیکھتے هی که تمهارا إِتباع انهی 
لوگون نے کیا ہے جو هم میں بالکل رذیل اور معموی 
راے کے مالک ہیں اور هم تم لوگوں میں اپز پر 
کوئی فضیلت اور فوقیت بھی نہیں سمجھتے ء بلکه هم 
تم کو جھوٹا سمجھتے هن . 
قوم توح ے کچھ اصنام تراش رکھے اور بت 
بنا رکھے تھے جن کی وہ عبادت کرے تھے ۔ 
کے نام ء ود » سواع ء یغوث » یعوق اور 7 تھے - 
وہ ایک دوسرے کو تاکید کرے تھے که نوح کی 
تہلیغ سے متأثر هو کر اپنے بتوں کی پوجا هر گز 
ترک 4 رو قرآن مجید ان کی زبان میں کہتا ے 
و تالوا لت المتکم و ا در ا 


ہے ء لا تہ فو ے ٭ہ۔ ۳ 


سواعام ولا يغوث و و (2۱ [نوح] : 


ان بتون 





“(rr‏ یعی کہنے لگے هرگز نهر چهوژو اپنے معبودوں 
کو » اور نه چھوڑو ود کو اور نه سواع کو اور نه 
یغوث اور یعوق اور نسر کو . 

حضرت ذوح"_2ساژه نوسوسال کی طویل ماث 
تک ان میں تبلیغ و دعوت کا سلسله جاری رکھا اور 
شب و روز ان کو عبادت الہی ک ارت بلاۓ ره » 
مگر انهون ۓ ان کی بات نھ مانی » حی که ان کے 
بیش ے بھی ان کی دعوت توحید ماننے ہے انکار ک 
جب ان سے بالکل مایوس هو 
کے اور دیکها که کئی ا..ای کزر چک میں گر بد 
قبول حق پر آماده نہیں هوة تو ہے چاری کے عالم 
میں اللہ ہے عرض کزار هوے : رب لا تدر علی 
ار من الکنرین دیارا ه اک ان تذرهم 


مر ی ف ت 


یلوا عباد ک و لا یلوا 1 فاجرا کفارا 


دیا حضرت وح" 


(۱ء [نوح]:۲2۰۲۰)»یعی اے میرے پروردکار! روے 
زمین پر کافرون کا ایک بھی بستا هوا گهر نھ چهوژ - 
اگر تو ان کو چهوژ ده کا تو یه تیرے بندود کو 
گمراہ کریں گے - اور یھ صرف کفار و فاجر لوگوں هی 
کو جنم دیں گے ۔ اللہ تعالی ہے حضرت لوح" کی دغا 
قبول فرمائی اور اپنے قانون جزاے اعمال کے مطابق 
نافرمانون اور سرکشوں کو سزا دینے کا اعلان کیا ۔ 
حضرت توح" علیه السلام کو کشتی بنانۓ کا حکم 

۔ اس کشتی میں ان کے متبعین سوار ھوے » قوم 
ۓ ان کا مذاق اژایا ء ناگہاں طوفان آیا جس ۓ سب 


کو غرق کر دیا اور کشتی متبعین نوح" کو لے کر 


۱ Solo مه‎ 


جودی پپاژ پر آ ٹھیری_ : : و قضى لاس واستبوت 


رف 


نی الجودی و قبل ۳ لوم ارب للع ه 
7 , [هودا] : جم ]» یعنی کم هوچکا اور کشتی جودی 
پہاڑ پر جا تهیزی اور حکم هوا که ظالہوں .ی قوم 
(رحەت ے) دور هو و گیی ۰ 


اس فص می درحفیقت رسول اللہ صا ی اه ع مه 


www.besturdubooks.wordpress.com 


قران 


FAA 


قران 





وآله وسلم کو تسلی دی گی ه اور بتایا گیا ھے که 
اگر مخالقین آپ* کی بات نہیں مان » توحید کی صاف 
ستهری دعوت کو تسلیم کرے سے انکار کر اور 
آپ کا مذاق اڑاے هیی تو گھبراۓ کی ضرورت نہیں - 
حضرت لوح عليه السلام ہے بھی ان کی قوم ہے ہی 
کیا تھا ء حالانکه وه بھی الہ کے عظیم المرتبت 
پیغمہر تھے اور ان کی تبلیغی و دعوتی مساعی کا سلسله 
کم و بیش هزار سال کی طویل مدت میں پھیلا هوا 
۔ اگر یھ لوگ آپ* کی بات نہیں مانتے تو ان کو 
بھی اللہ ضرور سزا ده کاء اگرچه اس کی کوئی 
صورت هو . _ 
حضرت ادریس" : حضرت ادریس عليه السلام کا 
ذکر قرآن مجید میں صرف دو مقام پر آیا ے ۔ ایک 
سورۂ میم میں اور ایک سورة الانبیاه میں - سور 
مریم میں انھیں نبی صدیق کہا گیا ره اور ان کے 
مقام و م‌ثبه کی رفعت کا تذکرہ فرمایا گیا سے 
وا کر یی الکن اد رش هگن صدیتا سا 


سح ۵ 


و رفعنه انا تنا [سیم] : ده » عه)؛ 
یعی (اے پیغمم صلی الله عليه وآله وسلم) کتاب میں 
ادریس کا واقعه یاد کرو ۔ وه سچا نبی تھا اور هم ہے 
اس کو مقام بلند پر اٹھا لیا . 

مور لالم میں ان کا شدار صابرین کی پاکباز 


5 “<© ۵ 


جماعت میں کیا گیا ہے : + واسمعیل و ادریس و 
کف" کلب الصبرنن (ء [لانباعءا : وم)؛ 
تک ایل اور درس اور اکنل مس مت 
اختیار کے هوسه تھے . 

5 تر اعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله ولو کو 
مخاطب کرک حضرت ادریس عليه السلام کی چند اهم 
صفات عالیه کا ذکر کیا ے » مثلا ان کی صدیتیت ء 
نبوت » رفعت تبت اور صبر و تحمل کی وضاحت ی 
ے اور اس سے رسول اللہ صلی الہ عليه وآله وسام اور 


سے باخس کرنا ے . ۱ 

حضرت هود" : حضرت هود علیه السلام کا ذکر 
قرآن مجید میں سات جگه آیا ره سورة الاعراف می 
ایک حکه » سورة مود میں پائچ جگه اور سوره الشعراء 
میں ایک جگه ‏ ان کو قوم عاد ی طرف نبی بنا کر 
بھیجا گیا تھا - 
المەؤمنون 6 وی 1 فوع الاحقاف 6 ارت 7 


عاد کا ذکر سورة ة الاعراف » اود 6 


قیام پذیر تھی اور حضرت هود" ے ان کو وهی دعوت 
حق دی تھی۔ قرآن مجید کہتاۓ و اد کر آ خاعا دط 


9 مبھے۔ 


إذ اندر تو بلاعقاف (ہم [الاحتاف] : 7 
یعنی (اے پیغسر؟!) عاد کے بھائی (هود کا واقعه) یاد 
کرو جب اس نے اپنی قوم کو (علاقة) احقاف میں 
زا کے عذاب سس) آرابء 

عاد ایک زبردست اور طاقتور قوم تھی جو حضرت 
لوح عليه السلام ی قوم کے بعد سطح ارض پر نمودار 
هوق اور اس کی جانمین بی - قرآن مجید اس سے مخاطب 


ہے سے مو۔ 


هو کر کہتا هر و اڈ و سل خنناء 


و ۰ م ا U‏ 


من بعد قوم دو و زاد 3 ی انخلی کے 
۳ [الاعر اف]: ہوا یعی ياد کرو (اتہ کے اس احسان 
کو) حب که اس E‏ قوم لوح 8 بعد تموی اس کا 





جانشین بنایا اور تمام مخلوق میں تم کو زیاده جسمانی 
طاقت عطا فرمائی . 

کو ان کی طرف پیغمبر بنا کر 
بھیجا گیا تھا۔ قرآن مجید نۓ حضرت هود" کو انکا بھائی 


حضرت هود“ 


قرار دیا _ه ۔ یھ لوگ انه ی عبادت سے روگردان هو ` 
۳3 غير اللہ ی پرستش کرے لگے تھے - حضرت هود۴ 
نے اس سے وت کیا اور اللہ کی ا حکم دیا ۰ 


۰ وو و 
و ال عاد آغاهم هیودا قل یدوم اعبدوا 


دج 3ھ ۔ 


ال سا نے من اله ےنکر ط اقلا تتتون 


(ے [الاء رافاه+)» یعنی یعی قوم عاد 1 طارف ان کے بھائی 
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FA قراد‎ 


قرآن 





هود" کو (پیغمبر بنا کر) بھیجا ۔ اس ۓ کہا : اے 
بری قوم ! اللہ ی عبادت کرو ۔ اس کے سوا تمھارا 
کوئی معبود نہیں ۔ کیا تم ڈرے نہیں - قوم هو نے 
حضرت هود" کا تمسخر اژایا » انهی ہے عقل اور سفیه 
تهیرایا - اور ان کا جی به رکر استهزا کیا » لیکن حضرت 
مود“ ۓ ان کی تمام باتون کا نہایت متانت اور 
سنجیدکی سے جواب دیا قرآن مجید اس کا تذ کره تفصیل 
کے ساتھ کرتا ے : قال الملا النین کشروا 


و نی انا تر یسنامة و زنا تیک 
ہے و مھ 

ن ال EE‏ ر8 قال یدوم یی اسی ۰ و 
یم ہق و و9 ° نے ا 


لک: شی رسول سن رت العلمین ٥‏ ابلغکم 
e‏ 
(ے [الاعراف] : وب تا رہ)ء یعنی اس کی قوم کے 
س رکردہ لوگوں ے جو کفر کا شیوہ اختیار کیے 
تھے » کہا ء هم تجھے عقل ہے بیکانه پاے ہیں اور 
تجھے جھوٹا سمجھتے ہیں (هود" ۓ) کہا اے 


ھوے 


محری قوم ! : میں د بے عقل تہ هول- میں تو پرورد کار 
عالم کا فرستادہ ھول ۔ تم کو اپنے رب کے پیغام 
(حق) پم‌نچا تا هون اور میں تمھارا حقیقی خیرخواه هول . 





حضرت هود" کے واقعے ہے قرآن مجید رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وآله وسل مکو یه بتانا چاهتا _ هه که اس 
ہے قبل بھی بڑی بڑی طاقتور اور اپنے دور کی زبردست 
قومی‌گزر چی ہیں » جن میں ایک قوم عاد بھی تھی - 
ان کو حضرت هود" ے جو انهی کے بھائی بند بھی 
تھے اللہ کے نبی کی حیثیت سے دین حق کی تبلیغ ی اور 
اور انھیں حق ی مخالفت سے باز رهد نے کی تلقین فرمائی 
مگر ان پر ان کے وعظ و نصیحت کا کوئی اثر نه ھواء 
جس کا نيجه يه نکلا عنلیم طاقت کے 
باوجود عذاب الہی کی گرفت میں آ کر هلاک ه«وگر ی 


ترآن وید اس میں یھ بھی وا ض حکرتا رکه حضرت هود؟ 


کیہ وہ اپی 


ۓ نہایت شرافت اور ترمی ہے اپنے دین کی تبلیغ ی » 


گھبراھٹ اور اضطراب کے آثاز کسی موقم پر بھی ان 


پر طاری نہیں هوه ۔ 

حضرت هود" اور انی قوم عاد کا ذکرتآن ید 
ہے بڑی تفصیل سے کیا ے اور ان کی هلاکت و تباهی 
کا پورا قصه بیان کر دیا ھے تاکه لوگ اس ہے عمرت 
حاصل کرین - اور اس حقیقت کو ذهن میں رکهی 
که تاریخ ساکن نہیں ے › وقت و زمان کی گاڑی هر 
آن رواد دوان ے ۔ اگر نافرمانی و سرکشی کا ساسله 
طول كەچ حاره تو گزشته دور ی سی صورت حال 
پیش 2 ددر نہیں لک ے 


او ا ہا لح" 


حصرت صا لح" ۲ عليه ایم کا 


ذکر ة ترآن ۳ میں سوره ٠‏ الاعر اف هود » اله راء اور 


النحل میں کیا کیا ے۔ حضرت صالح* 


س قوم میں پیدا: 
ره ۔ یز انھیں اصحاب الحجر سے بھی تعییر کرتا ے : : 


رس ج۔ e‏ ۵ م 


ود نت اج الحجر ارين 
(ھ؛ [الحجر] : . ۸) »یعنی حجر والوں ے پیغمبرو ںکو 
جھٹلایا - قوم مود کے لککا نام الحجر[رک‌باد] تھا لهذا. 
انھیں حجر وال ے کہا گیا۔ ان کا زمانه عاد کے بعد کا ے۔. 
یه اپنے دور ک امیر ترین لوگ تھے۔ انھوں ۓے پہاڑوں 
کو تراش کر ابی سکونت عه لیم بلند و بالا محل 
تیار کے تھے » جو ان کا مضبوط و ستحکم مسکن 
تھے - یه بت پرست قوم تھی اور حضرت صالح" 2 

ان کو خالص توحید ی دعوت دی - حضرت صالح٣‏ 
یی اونثی حق تعالی کا ایک نشان قرار دی گی اور 
ان سے کہا گیا که وه اس کچھ نھ کہیں اور اس کا ٠‏ 
احترام ملحوظ رکون :و ال مود ااه فاا 


4w ~~! 


قال یسوم اعت وا اه تا ا 


e وم‎ 


کرو قد حاء تکم ية سن رکم ٣‏ هذه نات 


اللہ ا گا و کت اکل فی 


سی و اڑھک جج ےہ ۔ وقف ۔ درف o‏ 


تسوا بسوء فیسا 2 دد کسم داب ا 


سن الہ 


ارض اله ولا 
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قرآن 





و 
مر مر تا ہے ے۔ صر ۵ 


واذ کروا 1 2 خلفساء بعد عادو 
ہے مى و ۔ صف وو 
بَا کم فی الاری تتخذون من سبولها قصورا 


ِ و‎ o 


و دنحتون انجبال يوتا ° فاد کروا الا اللہ 


ى 2 


ولا نوا نى الارض مشسدینه (ے [الاعراف] 
سے ؛ بعنی هم ره مود ی طرف ان کے بهانی 
صال حکو بھیجاء اس نۓ کہا اه میری قوم ! الہ ک 
عبادت کرو » اس ک سوا کوئی تمهارا معبود نہیں - 
خدا کی طرف ہے ایک واضح دلیل بھی تمهاره پاس 
آئی ہے ۔ یھ اللہ کی اونٹنی تمھارے لیے معجزه ہے - 
پس اسے چھوڑ دو تاکھ اللہ کی زمین میں کھاتی پھرے 
اور اس ایذا رسانی کی غرض ہے ھاتھ نه لگنا - ورنه 
تمھیں المناک عذاب اپنی گرفت میں لے لے گا اور 
اس وق تکو یاد کرو که خدا ۓ قوم عاد کے بعد تم کو 
(زمین می) ناب بنایا اور اس سر زمین میں تم کو 
ٹھکانا عطا کیا - که تم صاف زمین میں بڑے بڑے 
محل بناے اور باز ڑوں کو کهود کر گهر تعەیر کرے 
هو - سو تم الله کے احسان یاد کرو اور زین میں 
احق فساد لھ پھیلاے پورو , . 
ترآن مجبد سے واضح هوتا ےہ کہ حضرت 
صالح عایه السام قوم مود کے بھائی بند تھے اور ان 
کی عادات و اطوار ہے پوری طرح واقف تھے ۔ مود 
بت پرستی اور شرک میں مبتلا تھے - اللہ ی توحید سے 
وہر انھوں ے بہت ہے باطل معبودوں ی 
ستش شروع کر رکھی تھی ۔ حضرت صااح" نے ان 
۳ توحید کا سیدھا رسته دکھایا ء مگر ان میں ہے 
سزکردہ اور امیر لوگون ے ان کے اتباع سے انکار کر 
دیا ء البته کچھ لوگ جو دنیوی اعتبار سے کم حیثیت 
تھے ء ان ی دعوت پر ایمان لاه یه تمام واقعات 
قرآن مجید میں خاصی تفصیل کے ساته مذکور هی - 
حضرت ابراهیم؟ : حضرت ابراهیم عایه السلام » 
اللہ کے اوالوالعزم پیغمبر اور تاریخ انسای کے عظیم الشال 


۳۹۰ 


ترآن 





د قرآن مید نے ی اور مدئی 


فر تھے ۔ 
سورتوں میں کہیں مجمل اور کہیں مفصل طور سے 
ان کا بار ہار ذکر کیا ہے ۔ بعض عقاماعغ۔پر ان کے 
ت دکرے کے ضەن میں حضرت اسیا ٢‏ خضرت 
: | اسعی* حضرت یعقوب" اور حضرت لوط کا ذکر بهن 
کیا گیا ھے - رشدٍ و هدایت کا پیغام چونکه بنیادی طور 
پر ملت ابراهیمی کا پیغام ره ء اس لیے ترآن مجید ےے 
جگه حگه خود ان کا اور ان کے پیغام کا ذکر فره‌ایا 
ره ۔ مندرجۂ ذیل سورتوں میں ان کا تذکرہ موجود 
OEE‏ الشساء ء الانعام » التوبة ء 
هود » یوم » ابرهیم ء الحجر > التحل » مسلم » 
الانبیاء ¢ یت ی ای ء الاحزاب» 
السفت ١ص‏ الشوری » الزخرف » المذریت » النجم » 
الحديد ء الممتحنه اور الاعلی . 
حضرت ابراهیم عاید السلام کو ۳ تعالی نے 
عمد طفولیت هی ن رد وکات کی نعمت سے بهره مند 
فرما دیا تھا ۔ بات یوں ھے که ان کے والد نجار تھے اور 
اہی قوم کے مختلف خاندانوں اور قبیلوں کے لیے لکڑی 
کے بت بناے اور فروخت کرت تھے اور لوگ ان بتوں 
کی باقاعدہ پرست شکرے تھے لیکن حضرت ابراھیم“ اس 
پر حعران و متعجب هوه تھے که يه بت جو انسانی 
ہاتھ سے بناه گثر هی » له بات کر سکتر هی ء زهھ 
سن اور دیکھ سکتے هی » نه کسی کو کسی کام پر 
متعین کرے کی استطاعت اور نه روکنے کی طاقت 
رکھتے هی ء نھ بنا اور بکاڑ سکتے ھی . یه 
انسانی هاتهون کے تراشیدہ دی › آخر ان کے سامنے 
جھکنے ¢ دامن طلب درا ز کرد اور ان ی عبادت کرۓے 
ہ ےکیا حاصل ؟ حضرت ابراهیم 
بے پناه بصیرت اور فطری رشد و هدایت جو انھیں اللہ 
کی طرف سے ودیعت ی کی تھی ۲ اس کو ماننے سے 
ابا کری تھی اور وه اپنی قوم ہے برملا کہتے تھے که 
مورتیود ک‌پرستش ایک سعی‌فضول کے .سوا کچھ نہیں؛ 


ولا بدرحة مایت فراست» 
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ترآن 





قران ۹۹" 

تا و إا همس و و و ار “a‏ ۰ 
ارشاد ی ولنتد اقم تتا دی :سم رث ده من توڑ 1 2 حضرت ابراهیم۴ تبلیغ توحید سے باز 5 ۳9 
وا کے - | تو اس ۓ آپ٣‏ کو آگ میں ل وھ ہگر اہ تعال ۓ 


قبل و کت به علمین 0 1 قال لابیه و 
قوبه ما هذه التمائیل الى انتم نها 
عکنون rı)‏ [ الانبیاء] : ۰۵۱ (ar‏ ایی هم ہے 
اس ہے قبل (تمھارے مورث اعلی) حضرت ابراهیم * 
کو هدایت عطا ی اور هم اس کو خوب جانتے آهر » جب 
اس ہے اپتر باپ اور قوم ہے کہا که به کیا مورتیاں 
هی جن پر تم مجاور بنر بیٹھے هو . 
سور ث ابر اهیم ۴ کا یه .وال الک صحیح ۱٩۱‏ 
برحل تھا » لیکن ان ی قوم اور ان کا باپ چونخه 
غیں الله کی پرستش میں بہت آکے بڑھ چکے تھے اور 
اب پیچھے هثنا ممکن نھ رها تھا > نیز وه اللہ ی عبادت 
کے تصور سے آشنا هونا بھی نہیں چاهتی تھے » اس لیے 
انهون _2 حضرت ابراهیم " کو اس کا وهی جواب دیا 
جو اس ہے قبل کے پیغمہروں کو ان کی تومی دیی آئی 
تھیں : تالوا وجدنا اباهتا تھا عبدینه(,: 
[الانہیاء] :+ن) + یعنی انھوں ہے کہا هم نۓ اپنے باپ 
داداؤں کو ان کی عبادت کزۓ هوه پایا ہے ۔ 
حضرت اہراھیم عليه السلام کا قصه فرآن نجید 
میں بڑی تفصیل سے بیان کیا گیا ے - ان کے زمالۓۓ 
میں شرک زوروں پر تھا ۔ لوگ اصنام کی پوجا بھی کرے 
تھے اور چاند » سورج اور کواکب کو بھی خدا مانتم 
تھے ۔ حضرت ابراهیم" ہے غیر اللہ کی عبادت ہے ھٹا 
کر اللہ کی عبادت کی طرف ان کا رخ موژنا چاها › مگر 
انهون _2 ایک لہ مانی اس زماۓ میں عراق کے بادشاہ 


کا لقب لمرود تھا اور يه نمرود صرف بادشاه هی له 


تھا › باکھ اپنے آپ کو رعایا کا رب اور معبود و 
مالک قرار دیتا تھا - حضرت ابراهیم" ۓ اس کو 
بھی دعوت اسلام دی اور اس سے سسثلہ توحید کے 
بارے میں مناظره و مباحثه بھی هوا , جس کی تفصیل 
قرآن جید ہیں موجود ہے - انهود ۓ ان کے بتوں کو بھی 


ابراهیم ٣‏ کو اس ط رح بچایا که ِ اح حمران ره 
ہ اف Tob o. e‏ 
مر : قالو ۱ حر مه وا و و نے 


۵ ف ۵ f1‏ إ- ص so. oa‏ ہت 
۰ 


ن ه ا نا ینار کوئی بردا و 


سلاما ۱ اھ ااا ب بدا 
لاما على [برهییم ٥‏ و ارادو به کید 
ہے ھچ ھے مج و 


فجعلدهم الاخسرین )۲۱ [الانبیاء] : ۸ ۰ع) » 
یعنی آنهون ۓ کا ا کک وو اور 
ارنے .»دون کی مایت کرو؛ اگر م دوي رلا 
چاہنےھو۔ هم نے (اک دو) حکم دیا له اے اکا 
تو ابراهیم ۲ کے 
انھوں ے اس ہے دغا کی تھی » پس.هم نے الھیں کو 
ناکام اور ذلیل کیا . 

حضرت اپراهیم 7 السلام اللہ کے نہایت 
برگزیده , ذی تبت اور اوالوالعزم پیغمبر تھے - 
[یہود و نصاری اور مسلمان سب ان کی رسالت کا اقرار 
کرۓ اور انھیں عزت و احترام کی نظر ہے دیکھتے 
ہیں - ان ی لسل سے بہت ہے الہیاے کرام ۲ ہھوے ہیں] ۔ 

حضرت اسعیل": حضرت اس‌عیل عایه السلام - 
حضرت ابراهیم ۲ کے بڑے بیش تهی- ان کی والد ہکا ام ھاجرہ 
تها- ان ی پیدالش کے وقت حضرت ابراهیم "ی ع‌رستاسی 
سال تھی - قرآن مجید میں حضرت ابراهیم کے ت ذکرسه 
کے ضمن میں بھی اور الک بھی ان کا کی مقامات پر 
ذکر آیا .هه - اللہ تعالی 2 الهین صادق الوعد اور 
رسول اور لبی کہا ہے : وا کر ی الکنپ ایز 


مرف ۵ 9 


5 کان صادق اود و کان رمسولا بت : ۲ 


ه بالدصاوة وال - وا 


لیے ره اور سلاہی وال بن جا ء اور 


کن یا امه وکال عند 


رنه مرْضیا ه (و ١‏ [صیم] :۵ » ۵ه) » یی (اے 


بر نظ اس کتاب میں ايل کا بھی ذکر 
کیجے - ہے شک وہ وعدے کا سچاء رسول اور بی 
تھا - اور اپنے اهل و عیال کو اهاز اور زکوة کا حکم 


www.besturdubooks.wordpress.com 


۰ 


قرا 





دیتا تھا ء اور اپنے پرورد گار کے نزدیک بڑا ھی پسندیدہ تھا . 

۱ اس جلیل القدر پیغمبر نے اپنے آپ کو قربانی 
کے لیے پیش کیا » بر زمزم کا انکشاف بھی انهی 
کی وجه سے هوا » مناسک حچ میں صفا و وہ کے 
درسیان سعی که آغاز کا باعث بھی یہی هوق 
مگ مکرید کی آبادی کا سلساه بھی انهی ی وحه سے 


“۹۲ 


قرآن 





بھی ان کے هم رکاب) تھے - بعد کو ایک باهمی 
سه‌جهو_د کے تحت حضرت ابراهیم ۲ ره مصر سے واپس 
فاسطین چلے جاۓ کا فیصله کیا اوڑاحضزت لوط" ے 
دین حنیف کی تبایغ اور حضرت ابراهیم پیات کا 
پیغام حق عام ۱ رف ریس 
سدوم میں یں قیام پذیر el‏ عہد کیا ۔ حضرت لوط 


شروع هوا اور بیت اللہ ی تعمیر میں بھی انهون ے | کا ذکر قرآن مجید میں سورة الانعام» الاء راف » هود » 


اپنے والد گرامی قدر حضرت ابراهیم عليه السلام ی 
پوری مدد ی - ان کا تذکرہ قرآن میں کہیں مجمل 
اور کہیں مفصل بہت ہے مقامات پر هوا ہے . 
حضرت اسحق 
حضرت ابراهیم علیه السلام کے چھوے بیش تھے۔ والده 
کا نام ساره تھا ان ق ولادت کے وقت حضرت ابراهیم 
ی عبر سی سال تھی - حضرت اسحق" کا ذکر 


؛ حضرت اسحق عليه السلام 


سورة NE‏ عمران» الد ساء الانعام؛ هود » یومف؛ 
ار ا ي الا )اشک تر المت اوس 
میں آیا ے . 

حصسضرت ا حضرت لوط عليه السلام 

حضرت ابراھیم عليه السلام کے برادر زاده تھے ۔ ان 

کے والد کا ام هارون تھا - حضرت لوط کا عہد 

طفولیت حضرت ابراهیم" هی ک تربیت و نگرانی میں 

گزرا- حضرت ابراهیم 2-۳۲ الله کہ پیغمبر کی حیثیت سے 

عام توحید بلند کیا تو حضرت لوط" _2 فورا لیک 
. کہا اور ان کی دعوت پر انمان لا کا اعلان کیا - 
قرآن مجید اس کا ذکر ان الفاظ می ںکرتا 2 : فان 

و و EOE‏ تی سپاجر ای رای 

هو المزیز الحكيسم ٥‏ وو [العنکیوت]  :‏ ب)» 

0ئ 7 

میں اپنا وطن چھوڑ کر اپنے پروردار کی طرف جاتا 

هون ہے شک وہ بڑا غالب › بڑی حکعت وااے . 


۳ 
اه 
72 


حضرت ابراهیمای ھجرت کے وقت بھی حضرت 





الحجر ء الالبیاء الچ 7 الشعراء » النٹمل ء العنکہوت ¢ 


لان 


ہم سے 

الصفت » ص › ق ؛ القمر اور التحریم میں موحود ۵ .۰ 
حضرت یعتوب۳: حضرت يعوب ای 
السلام » حضرت اسحق علیه السلام کے بیش » حضرت 
علیه السلام کے ہوتۓ ء اللہ کے جلیل القدر 


نبی » صاحب صہر و عزیمت پیغمبر اور حضرت یسوسف 


ابراهیم 


علیه" السلام که والد تهر - قران مجید سن حضرت 
یعتوب٣‏ کا ذکر سورة البقرة ¢« JT‏ عمرن ¢ النساء ء 
الانعام ؛ هود » لوسف » دم » الانیاء » العنکیوت 
اور ص مين آیا ره 

حضرت يومف علیه السلام ؛ حضرت یوسف 
بن یعتوب بن اسخق بن ابراهیم علوم السلام کی والدہ 
کا ام راحیل بنت لابان تھا اور وه ان کے والد (حضرت 
یعتوب٣)‏ کے مامود ی ہیی هی - حضرت یعقوب٣‏ کو 
حشرت یوسف عليه السام سے بے حد محبت تھی اور 
کسی وقت ان کی جدائی گوارا نھ کرت تھے - اپنے 
اس بیٹے سے حضرت یعقوب عليه السلام ی اس بے انتہا 
محبت کی اصل وجه یه تھی که وه یوسف عليه السلام 
کی پیشانی پر چمکتا هوا لور نہوت پہنچانتے تھے اور 
وحی الٰہی کے ذریعے یھ اطلاع بھی پا چکے تھے 
یوسف عليه السلام الله ی طرف ہے نبوت کی نیت عظمی 
سے سرفرازهول گے چنازچه حضرت یوسف" جب سن رشد 
کو پہنچے تو اپنے گرامی قدر آبا و اجداد ی طرح اللہ کے 
پیغمبر هو ے اور ملت ابراهیمی کی دعوت و تبلیخ کو اپا 
شعار ٹھیرایا ۔ ان کی دماغی و فکری قوتیں اور فطری 
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قران وی 


قران 





صلاحیتیں دوسرے بھائیوں سے بالکل مختاف اور جدا گنه | کا بن تھا ؛ اس لے یه حاب الايكة (بن وااے) 


نوعیت کی تھیں ۔ قرآن مجید نے ان کا ذکر ستائیس 
جگہ کیا ےے ۔ چوبیس جگہ سورۂ یوسف میں 
ایک جگه سورة الانعام میں اور ایک جگه سورة 
المومن میں » جس طرح ان کے پردادا حضرت ابراهیم 
نے نام پر فرآن ۱ 
نازل هوی اسی 


ترآن مجید من سورة 


ابرهیم 
طرح ال کے نام پر بھی سورة 
یوسف ال هون - ترآن مجید ے حضرت دوسف 
علیه السلام کے واقعے کو احسن القصص ہے عبر 
موامنا و 


”کہا ^ بر و 


میں امان اور 


سس 

حکم کا عنلیم الشان ذخمره موجود ره - لے ایک 

خانه بدوش قبیلے کے ایسے فرد کی حیرت الگیز تاریخ 

رهم » جس کو اللہ تعا ی نے اس دور ی سب سے زیادہ 

متمدن و مہذب قوم کی رھنمائی کے لے چن لیا اور ان 
کو حاکمانه اقتدار کے لیے منتخب کیا . 

حضرت لوف عليه السلام 8ر واقعے میں فضائل 

اخلاق ء استقامت و استقلال » ضمر و شکر » موعظت و 

۱ ۱ 

عمرت » اصلاح و تقتوی » عفو و درگزر » عفت و 

عصمت ؛ دیانت و امانت » خود اعتمادی ء اعلاء کلمة 

اللہ کے جذبۂ صادته اور داعیۂ تبلیغ دین کے ہے شار 

پبلو پنهان هی . ۱ 

و هت و ۳ 

حضرت سیب" : حضرت شعیب عليه السلام 

4 ۳ ۰ ۰ 7 ۰ ۰ ۱ 1 

کو اللہ تعالی نے نعمت لبوت سے سرفراز کر کے قبیله 

مدین کی طرف مبعوث فرمایا - یه قبیله حضرت ابراهیم 

علیه السّلام کے بش مدین کی سل ہے تھا - شعیب 

عليه السلام بھی اسی نسلل اور قبیلے ہے تعلق رکھتے 

تھے ۔ ان ی بعثت 

سے موسوم. کیا گیا -, حضرت شعیمیٰ٣‏ کی قوم کو 


کے بعد انهی قوم شعیب" کے ام 


اصحاب الايكة بھی کہا گیا ے : و ان کان اصحب 


امش ۔ 


الايكة تظدین (۵ , [الحجرا : ۸ یعی یتین ایکه 
والے(بن والے) ظالم تھے۔ مطالب یھ کہ قوم شعیب " 


شہر مدان میں سکولت پذیر تھی اور وهان درختوں 


ر فی 


کہلاۓ ۔ بعض ے نزدیک اصعابٔ:الایکە اور اصحاب 


مدلن دو جدا کانه قومیں هی - بہر حال عضرت ن 


سسم 
کا ت ذکره. مسورة الاعراف » هود » الحجر ؛ الشعراء؛ 
اور العنکہوت میں ٭وجود ہے انھوں لے اہی قوم کو 
توحید اور عبادت الہی کی دعوت دی » شرک ہے 
روکا اور ناپ ڌول میں که ین کر سے منع بر ٤‏ 


ما مر سر اف ۵ اء 


فا تشن اعدوں شیا ظط قال قوم 


اب ء ۵ وروي 


اعسدوا 71 ۳۳ ۲ 3 من [ 7 2 ی ۰ طا ولا تا قموا 


2 اس‎ ٦ 


المخيال وال-یبزان ان ردم خی ر و ال ی أَحْاف 


اه اه oc. a‏ لا و 


عو کم عذاب یوم محرط 0 و قوم ونوا نیال 


مه ام مرت ف 


ولا توالت امن اشیاء‌هسم 


ا رضي ۱۱1 [ھود] : 
‘Ar‏ 3 یعی اهل مدین ی طرف ان کے بھائی 
شعیب کو (رسول بنا کر) بهیجا - اس نۓ کہا : 
میری قوم ۰ اللہ ی عبادت کرو ؛ اس کے 7 تمھارا 
کوئی معبود .ہیں - اور اپ تول میں کمی نه کرو 
میں تم کو اچهی (آسوده) حالت میں دیکهتا هون » 
مجهر خطره ہے تم پر ایسا عذاب آے کا جو سب کو 
گھیر لے کا ۔ اور اے مجری قوم ناپ تول انصاف ہے 
پورا کیا کرو اور لوگوں کو چیزیں کم. نه دیا کزو 
اور ملک میں فساد نه پھیلاے پهرو . ۱ 
حضرت شعیب" کی اس نصیحت و موعظت کا 
انھوں نے انتمانی کر و غرور اور حقارت کے ساته 


-۔ قق دی 


جواب دیا : الوا یشعیب ب آملونگ تاسک آن 


والبیزان با لقعظ 


۱ ضي مفسدیین 


00 3 EZ E 


نتر ک مسایمیه ابا وتااو ات رم فی آموالتا 
ما نشواط انک لات الحلیم الرشید رین 
[هود] : ےہ۸)ء؛ یعنی انھوں ےکہا: اے شعیب ۳! کیا 
تیری نمار تجھے حکم دیی ےھ که هم اہنے باپ 


داداؤں کے معبودون کی عبادت کرنا ترک کر دیں 


www.besturdubooks.wordpress.com 


قرآن 


e” 


تران 





1 
پا اپنے مالوں میںٴجس طرح چاھیں تصرف کرنا چھوڑ 


دیں ء بر شک تو هی بڑا عقلمند اور دیندار رہ گیا ے . 
قرآن بجید » ناطق ے که قوم شعیب٣‏ انی 
افرمائی اور سرکشی کی پاداش میں دو قسم کے عذاب 
۔ ایک زلزا لے کاعذاب » جسے قرآن ید 
رجفه ہے تعبیر کرتا هم اور دوسرا آگ کی بارش کا 
عذاب - هوا برد که په الوک ای کوروتا » 





ہے دوچار هوق 


میں آرام سے 


ابھی زلزلے کی هولنای ختم نہیں هوی تھی که آسمان 
ہے آک برس لی اور لوگوں ہے دیکها یه سب س رکش 
اور مفرور لوگ » گهشنون کے بل اوندے منه جهلسی 
ھوے پڑے ہیں ۔ قرآن مجید عذاب کے اس دن کو 
اس کی کیفیت کے پیش نظر "یوم الله“ ہے موسوم 
کرتا ه :اددهم الرجفة فاصبحوا ی دارهم 
جشمین (ے (الاعراف]: ۹۱)) یعنی پکایک سخت زلزاه 
ان پر آیا » جس سے وہ اپنے گھروں میں اوادے مله پڑے 


رہ کے ؛ دسر جکه ری : کو اشام 


سے ص فص صت 


(م [الشعرآع] : 3 یعی پهر ان لوگوں ۓ اتھیں 
(حضرت شعیب" کو) جھٹلایا سو الھیں عذاب ساثبان 
نے آ لیا - بر شک وه بڑے سخت عذاب کا دن تھا . 
حضرت شعیب" لہمایت متحمل مزاج اور 
خلیم الطبع پیف‌بر تھے ۔ مدین میں ان ک برادری بھی 
تھی۔ معاوم عوتا که ان کی برادری کے لوگ اہے 
دور میں ہڑۓ طاقتور اور اثر و رسوخ کے مالک تھے - 
ای لے هت کم ۳ ے مخاطبی حضرت شعیب ۴ 
سے کہے می : + نالوا ہمت با فة کشیسرا 
سے تتول و انا ذترک فینا مُعینًا “ولول 
رفک تیک وا آلت علیدنا بعزیز ه قال 
جات مز نکم نام * واتخڈتمو 


مر م رل ۵ ۵ عوهت ھ ۵ 8 


وراء کم هربا ط ان ری سا تصملون مسحیط 


( [هودا] : ٩۱‏ » 9۲)»یعی وه لوگ بولر اے شعیب۴ 


تو جو کچھ (از فسم وعظ) کہتا ره» اس میں بہت سا 
حصه هم نہیں سمجھتے اور هم تجهر.ابی قوم میں ہے 
کمزور گردانتے ہیں اور اگر تیرے کنبم کے لوگ 

له هو.ت تو هم ہے تجهر پتهرود سے مار دیا هوتا,» 
اور تو مارے نزدیک کوئی غالب و توانا نہیں ے - 


| (شعیب٣‏ ےۓ) جواب دیا - اے مهری قوم ! کیا ١را‏ 
. کنبه تہھارے نزدیک » اللہ سے زیاده معزز ے ؟ اور 


اللہ کو تم پس پشت ڈال چکے هو - بلاشیمد میرا 
پروردکار تەھارے اعال کا احاطه کے ھوے ے . 
معلوم هوتا .هم حضرت شعیب عليه السلام کے 
زماۓ کے لوگ اس عذاب سے آشنا تھے جو قوم نو" 
قوم هود"» قوم صالح " اور قوم لوط" وغیرہ پر الله کی 
طرف ہے ازل هو چکا تھا اور انھیں یه بھی معلوم 
تھا که یہ قومیں کس جرم کی پاداش میں عذاب 


1 الہ یکا هدف ہی تھیں ۔ قرآن مجید اس کا ذکر ان الفاظ 


میں کرتا ہے : صسم 
۱ ه م۵ هه 
"و یقوم ایجر یتم شتا ی ان یه بسکم 
شل با اماب ۳ م اوح او توم هود آؤ قوم 


2 ط و نا فوم لوط بت پبمید O‏ و 


و و سم رو OTE‏ ۰ 9 
EFE‏ الوا 0 ت وبوا اليه اك ری رحیسم 
ی ه و 


ودود 7 [هود] : وم ۹۰۰) » یعنی حضرت شعیب 
ے کہا : له بیری قوم | مبری عداوت میں آ کر 
کہیں تم ایس کام نھ کرت لگو » جن کی وجه ہے 
تم پر اسی قسم کا عذاب ازل هو » جو قوم لوح" یا قوم 
هود" یا توم صالح " پر نازل هو چکا سے اور لوط" کی قوم 
بھی تم ہے دور نہیں - اور اپنے پروردکار ہے بخشش 
مالگو - پھر اس کی طرف جھکے رهو بے شک میرا 
رب بای رحمت والا اور محبت والا ے . 


۳۴ 


ہہر حال حضرت شعیپ " کا قصه قرآن ید میں 
تفصیل کے ساتھ مذکور ہے اور ان ی قوم جن برائیوں 
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قرآن 





کا شکار تھی ء اس کی وضاحت بھی موجود ے ؛ پھر 


ان پر > جس قسم کا عذاب نازل هوا اور اس کے نتیجے 

میں وہ جیں صورت میں هلاک دوه ؛ اس کا ذکر بھی 
متعدد مقامات پر کیا گیا ھے ۔ ان کے واقعے سے د 
حقیقت بھی واضح هو جاتی ے که اسلام صرف عبادت 
هی پر زور نہیں دیتا بلکه معاملات کی اصلاح 
اور درستی کو بھی انسان کے لیے ضروری ٹھمراتا 
ہے ۔ حضرت شعیب ۲ نے جہاں اللہ ی عبادت کا حکم 
دیاء وھاں ناپ تو لکو درست رکھنے کو بھی فرض 
قرار دیا ه اوران دامن چیزوں پر عمل را هون با 
حکم ایک ھی آیت میں وارد ھوا ‏ » یعنی اسلام کے نقعلۂ 
نظر ہے عبادت اور معاملات کا سلسله ساتھ ساتھ چلتا 
ره ناپ تول میں کمی ایک ایسی معاشرتی برائی ے 
که اگر اس میں اصلاح نھ کی جاۓ تو هر انسان کی 
هلاکت و بربادی کا بہت بڑا ذریعه بن جاتی سے - 
اس ہے دوسرے کی حق تللی هوتی ہے » حتوق العباد 
میں انقطاع واقع هوتا ے » انسانی شرافت ی جڑ کٹ 
جاتی ے » باهمی همدردی اور اخوت و مودت کا سلسله 
ختم هو جاتا ے اور اس ی جکه لالج » حرص اور 
ورس رس مجید کا ارشاد سے : 


ےج و سب یق ۔ ت 


ويل دلستتننه الذین إذااکتادڈوا عل 


۵ چ م o2‏ 


الشاس یستوفون ۰ و اذا کالوهم 


۰ ی ه و‎ 6 ê 
او وزنوهم‎ 


فص ی و 


یخسرون (مہ [المطففین] : , » ۳)» یعنی بڑی خرابی 
ہے ناپ تول میں کم یکره والود ی که جب لوگوں 
سے اپ کر لیں تو پورا هی لیں اور جب انهی نا کر 
تول کر دیں تو گھٹا دیس . 

حضرت بوسی" اور حضرت هارون" : حضرت 
وسی عليه السلام» اللہ کے نهایت جلیل القدر » اولوالعزم 


اور عظیم المرتبت پی‌بر تھے - ان کا سلسل نسب 


صرف تین واسطول ہے حضرت یموب" تک پہنچتا 
‌ ان کے والد کا نام عمرال تھا ۔ موسی بن عمران 


۳۹۵ 


قران 


بن تاهاث بن لاوی بن بعتوب علیه السلام - حضرت 
موسی علیہ السلام کے ایک بھائی۔ حضرت ھارون 
عليه السلام تھے۔ حضرت موسی عليه السلام الہ کے وه 
تھی ره ی رر او ۱ 
ساتھ ہار بار آیا ے ؛ کہیں بہت مفصل اور کہیں 
کچھ مختصر و مجمەل . 

ا ےج 
قرآن مجید میں اور بھی مذکورهی » مثلا ان کے بھائی 
حضرت هارون" کا وانعه ؛ فرعون کا واتعه ؛ حضرت 
موسی* و هانمون ایک قبعلی "کا قتل » مدبن ذو روانق 
اور وهان مدت قیامء پھر وابسی اور نبوت و رسالت سے 
بہرہ مندی » ہی اسرائیل کا واقعه من و ساوی کا نزول _ 
سام‌ی کا قصه » صاحب نوس (جنهی حضرت خضر 
کہاجاتا ۓے) کا واقعه ء فرعون کے دربار میں جادوگروں 
سے مقابا لے کا واقمه وغرہ . 

عنوان می حضرت مومی عایه السلام 2 9 
حضرت هارون عليه السلام کا اسم گرامی اس س لیے درج 
کیا گیا ہے که بہت عم واقعات میں (جو قرآن مجید 
میں مذکور هی) حضرت موسی" کے ساتھ ساتھ حضرت 
هارون" کا ذکر بھی موجود .هم ان کا تذکرہ مندرجۂ 
ذیل سورتوں میں کیا گیا ہے : 

البقرة ء ال عمرن » التساه » المآئدة ء الانعام ء 
ات یونس» هود» ابرهیم» بی اسر ایل » الکہٰف » 
مریم ء طه » الانییاء » الحج » المومنون » الفرتان » 
الشعراء ء ت ألقصص ء رت و اة 
الاحزاب ء 08-7 ¢ لمومن » حم م السجدة ¢ الشوری 
الزخرف > الاحقاف » ریت : 6 التجم ٤‏ الصف ؛ 
ات ۰ الاعلی . 

حضرت موسی علیہ السلام کا قصّه صرفب ایک 
تصه هی نہیں ہے - اس میں بی اسرائیل ءَ فرعون 
اور قوم فرعون کی ایک طویل داستان بیان ی گی ه 
جس میں حق و باطل کا ایک عظیم تفن »> ظلم.و 
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از 
ورال 


۹٦ 


قرآن 





عدوان کی٠‏ ایک سق اس می ای وی اے فرعون ! میں سمجهتا هون که تم بہت حلد هلاک 


ایک عبرت انگریز کے کشکش, اتا 7 : الا علی 
(و ء [الثزعت] : م+) کا نعرہ بلند کرۓ والم ایک 
جابر و متمرد حکمران یکہائی جس کا ظلم و ستم بالآخر 
اس کی ذلت و ھلاکت کا باعث بنا ء مجبور و بربس کے 
امتحان کی بے مثال روداد ء 7 و ابتلا اور شکر و 
احسان کا ایک عدیم النظیر واقعه » برائی کے هیبت ناک 
انجام اور سچائی و صداقت کے بصیرت افروز نتائج 
نہایت وضاحت اور تفصیل ہے بیان کے گئے هی . 
يه واقعه اس حقیقت ی زنده اور ابدی شمادت 
رهم که انسان اگر اللہ پر بھروسا کرک صداقت پر 
قائم هو با اور مصیبث و ابتلا کے موقم پر صبر و 
رضا سے کام لے تو بلاشبپه اللہ اس کی مدد کرتا ہے 
اور اس کی کامیابی و کاضزانی کے اسباب فراهم کر 
دیتا ے . 
اس واقعے ہے واضح هوتا ے که اگر انسان 
ذھن و فکر اور قلب و نظر کے تمام گوشود پر رضاے 
الہی کو طاری کر لے تو دیا ی کوئی طاقت اس کو 
شکست نہیں ده سکی اور وہ دیا کے بڑے سے 
بڑے متمرد اور جابر انسان ی بھی پروا نہیں کرتا 
اور هر موقع پر کلم حق اس ی زبان پر جاری رهتا 
"هر حضرت نود کو فرعون جب کبر و غرور سے 


و یه و 


موز (ے ۳ اسراءیل] : : ۱۰۱ یعنی میں تجهر 
اے 880 محر زدہ (دیوانه) سمجھتا ھوں؛ تو حضرت 
موسی ٣‏ کسی خوف وخطرک ہروا کے بغیر ہے جهجک جواب 


سے e‏ ١..۔‏ ف 6 1 


لا کات سک د-معوسی 


انى 


سے منم 
سا ۵ رھ ہے اق یپ کے 
دیتے هی : لد صلمت 3 اغزل ہے ولاء الا رب 
2 ۰۱ ۱ مه ۵ ۵ ۳ ۳ ھ2 سے لے 
السموت و الارض سار و انی لاظنک 
ہم ہی بھی ہے2 ی م ۱ 
هرعول مورا ۱ ابی اسراءیل] + ٤‏ ۱ 


یعی تم حان چکے هو يه معجزات آسمانوں اور زە جن 


کے پروردکار هی نے بصورت دلائل اثاره هی - 





هو جاؤ گے - پھر جب معامله بہت اگ بژه جاتا_ه - 
جاد وگر حضرت موسی" پر ایمان لے آے اون کی صداقت 
کو مان لیتےهیں تو فرعون جاد و گرون کو سخت ترین 
سزای دھمکیاں دینر لگتا ھے اس وقت حادو گر 
پرباکانه انداز میں فرعون کو جواب دیتے هی : 
تالوا نے ۳ کقلی اجه دای 


الت 


سر تدتضی 
(ar‏ ؛ یعی (جادوگر) 
بول اٹھتے هی ھمارے رب کی طرف ہے جو لشانات ھمارے 
پاس آ_2 هن اور جس خدا ےۓ ہم کو پیدا کیا ےے ؛ 
اس پر هم تم کو هرگز ترجیح نہیں دیتے - پس جو 
کچھ تم کر سکتم هو کر گزرو - تم صرف اسی 
کہ فیصلے کر سکتے هو اس واقعے ہے یه سبق بھی 
ملتاےکه کوئی شخص حق قول کرے یا نه کرے » 
کک فرض هم که وه کلمۂ حق کہتا ره اور 

صیحت و موعظت اور تبلیم و اشاعت دید ن کا سلسله 


ما ار تق د ب هة ر 
والدى فطرنا فاقض ما الست قاض ع 


هذه الحيوة الدلیا (, م [طه] : 


دنیا 


هر حال میں جاری رکھے - حضرت موسی" پر بڑی 
آزمائشیی آئیں » وه وطن سے بر وطن ھوےء دنیا کے سب 
سے جابر حکمران نے ان کی آواز کو دبا ی کوشش 
کی » مگر وہ اپنی بات پر جو سراسر حق تھی اور جس 
که لیر اف تا لے اف کو اور کا تها ؛ اط ره . 

اس سار م واقع یک مقصود او کال ک جالب س 
رسول انته صلی انه عليه وآله وسل مکو یه بتا ا ے کہ آپ؟ 
سے قبل بھی داعیان حق بڑی بژی آزائژود سے دوچار 
هو چکے رد کے رسول اور انہیاے کرام هر 
مصیبت کا مستقل مزاجی سے مقابله کرت اور حق و 
هس - اللہ کی طرف سے سزاوار 


لوگ فر 


صداقت پر قائم رهتر 


عقوبت بہرحال وهی ار پاے ہیں جو انبیا ی 


مخالفت پر اتر آے اور احکام خداوندی کو ماننے سے 
انکر دوم هی 7 
حضرت موی عليه السلام کے قصے کے صن 
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قراں 2 ود 


تست 





میں ترآن مجید(, م [القصص] :ہے ؛ وم [العنکیوت] : 
٣‏ میس قارون کا مختمز نا تار بيان 





۶ ٩ 
کیا گیا شخص حضرت و‎ 


بھائی تھا اور فرعون کے دربار میں رهتا تھا۔ اس ہے 


رش لهھ 


خوب دولت کمائی تھی اور موسی عليه السلام کا سخت 
طرح (وم [العنکبوت] : ۹م) 
هامان کا نام بھی لیا گیا جھے ء یھ بھی فرعون کے 


معدا ف تھا اور اسی 


درباریوں میں سے تھا . 
حضرت یوشم بن ون : حضرت یوشع بن نون 
اکر رہ تایه ان ام رت 
اور البیاے بی اسرائیل میں سے تھے - ان کا ساسلہ 
اسب یه سے : یوشم بن نون بن فراهيم بن یوسف 
بن یعقوب بن اسحق بن ابراهیم علیهم السلام - 
حضرت یوشم حضرت موسی عایه السّلام کی زندگ 
میں ان کے خادم تھے اور حضرت هارون" اور 
اور حضرت موسی" کی وفات کے بعد ان کے خلینه اور 
7 کے زماے میں 
کنعان میں جابر و مشرک لوگوں کے حالات سے آگاہ 
هوه ے لن کیا تھاء اس میں دوش ٣‏ بھی شامل تھے 
پھر جب حضرت موسی* نے بی اسرائیل کو کنعان کے 
اهل شر سے جنگ کرے کی قرغیب دی اور 
بنی اسرائیل ۓ اس سے انکار کیا تو یوشم " پہلےشخص 
تھے » جتهون ے بی اسرائیل کو آمادۂ جهاد کر 2 
آور حضرت موسی" کی بات ماننے کی قلقین ی اور کہا 
که اگر تم حضرت موسی" کے حکم کے مطابق 
مش رکوں سے جهاد کرو گے تو یقبنا تمهی فتح حامل 
هو ی . 
ترآن مجبد میں » حضرت یوشع عایه السام کا نام 
کم یتکور نہیں - البته دو مقام پر حضرت 
َو کے واقعے میں جب وه حضرت خضر ہے۔لاقات 
کے لیے گثر »ان کے ایک نوجوان رفیق سفر کا تذکرہ 


مؤجود ه : واذ قال موسی لفته (ہ ‏ [الکہف] :.)ء 


۹ 
جانشین بنے جووفدء؛ حضرت موه 





ز یو سم سح 





ت 


قرآن 





سیب موسی" ے ابا یی ہے کان اا 
جاوزا تال لفته (ہر [الکہف ]۷7 ؛ یعنی جب 
وه دونون آ کے باه تو حضرت موسی" ام ساتھی 
0 کا ت اس ہے حضرت یوشم" هی مراد اھیں 
(ابن کثبر : تفس بذیل آیات مذکوره) . 

8 تیسری جگھ مت (ھ [المائدة] : ۲۳) سے 
بھی حضرت یوشم ٣‏ اور دوسرے لبی کالب بن یوقنا 
[اور بتول أبن حزم (جمهرة جمهرة الساب العرب > ص ۵.ه) 
دافا الو ڈای ]خر وهی 

حضرت ۔زقرل: 
کے بعدء انبیاے بی اسرائیل کا ایک طویل سلسله 
شروع ھوتا سے ؛ موا کر تدغ ی عليه اسلام تک 
چلتا ے ۔ اس انا میں برشمار البیا و وسل ء اللہ کی طرف 
سے مبعوث کے گئے ؛ جن ع ا 
اللہ کے سوا کم یکو قرع ران فا اھ تعال نے 
ان سب کا ذکر نہیں کیا صرف چند پیغعبروں 
کا نام لے کر تَذ کره فرمایا ‏ - ارشاد ھ : 


۵ وم Q2: o‏ اه 


منهم سن قح ص :سا ساب یسک و مسقم من 


۱ 2 
سرت ۰ وی داد الس ۸م 


o 9 مو‎ 9 


۵ مه مم 


لدم دهم دک ۶ھ [المؤمن] : ہے) » یعی 
بعض پیغمہروں کی سر گزشت هم ے آپ؟ کو بتا دی اور 
بعض ی نہیں بتانی . 

ان میں سے بعض کا ذکر تفصیل سے کیا گیا ے 
اور بعض کا اجعا ی طور سے اور بعض وه ہیں » جن کے 
نام کے بارے میں آیات کے مفہوم سے پتا چلتا ہے ۔ 
حضرت حزقیل٣‏ کا اسم گرا می اسی تیسری قسم کے 
- ان کا نام قرآن مجید میں کی 
مذکور نہیں - البته سورة البقرة میں بیان کردہ ایک 


ست 


پیغمرون میں شامل ے 


واقعے سے منہوم هوتا ہے که اس کا اشارہ ان کک 
طرف چ . 

کتب تفسیر میں حضرت عبداللہ۷ۃ بن عباس 
اور بعض دیگر صحابة کرام رضوان ا علیہم اجمعین 
ےہ که بی اسرائیل ی ایک 


سے لھ روایت منتول 
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قران 


ت 


کو اع ا ہس ل 
رد کہا که اپنے فلاں دشمن سے جھاد کرے کے لیے 
تیار هو جاؤ اور اعلاے کلمة اللہ کا فریضہ ادا کرو » 
مگر ان پر اس درجه خوف طاری هوا که وه فرار هو 
گے اور دور ایک وادی میں چلے گئے - پیغمبر 
اللہ کے حکم کی افرمانی اور خداے تعالی کے فیصلے: سے 
انحراف کی وجه ہے ان پر سخت اراض ھوے ۔ الھوں 
ۓ یا تو ان کے لے بددعا کی یا خود الہ تعالی کو 
ان کی یه حرکت اگوار گزدی ؛ جس کا نتیجه 
که ان سب پر موت طاری کر 
دی گی ۔ ایک ھفتے کے بعد ان پر حضرت حزقیل 
عیاہ سا هوا تو انھؤں ے ابی انت وت 
کی یه کیفیت دیکھ کر افسوض کا اظہار کیا اور الله 
کا تھا ماگ کل وم ان کوموت کے خذاب سے لمات 
عطا فرماۓ تاکه ان کی زندگ خود ان کے لے اور 
دوسزوں کہ لیے عبرت و بصیرت کا باعث هو ۔ پیغمہر 
ی دعا اللہ ی بارگاه میں قبول هوی اور وه زاده هو 
کر مون عبرت و بصیرت بنر (تفصیل کے لیے دیکھے 
ابن کثبر : تفسیر » ج ۳ » ص م۱۳ * تفسیر کبیر» 
ج۲ ¢ ص ہرم ؛ روح المعانیء ج چ۱ ص (ır.‏ 
قرآن مجید میں یه واقعه ان الفاظ میں بیان ہوا ہے : 
آم کر الی الذين خرجوا سن دیارهم و هم 


ور وه و ۱و ی وف ۰ 


: 4 
ا لوف حدر توت ك۷ فقال کی اله مسو توا قف د 
آحیا هم 3 ان اللہ تلو قصل على الغاس و لکن اکثر 


يه هوا 


صت 


الشاس لا پشکرون (م [البقرة] : ۲م۲)» يعى 
(اے پیغمبر صلی 2 عليه وآله اوسلم !) کیا آپ* ے 
ان لوگوں کی سرگزشت پر غور نہیں کیا جو اپنے 
گھروں سے نکل کھڑے ھوے تھے اور باوجودیکه 
هزارون کی تعداد میں تھے مگر (دلوں ی ہے طاتی 
کا یھ حال تھا که) موت کے ڈر ہے بهاگ گۓ تھے - 
اللہ کا اك هوا (تم موت کے ڈر ہے بهاگ ری هو) 


۸ 


فرآن 





تو اب تم مس جاؤ - پهر اللہ 2 آلهی زنده کر دیا 
یقیناً اللہ لوگوں کے لے بڑا هی فشل و بخشش رکه 
والا ے » لیکن اکر آدمی ناشکر گڑارانتھیں . 

یعنی اللہ تعالی ے ان لوگوں کو حضرث جزتیل 
کی دغا کے نتیجر میں دوباره زندگی عطا فرمائی اوز 
فتح یاب کیا . 

حضرت الاس" : حضرت الیاس عليه السلام کا 
ذکر ترآنءجید میں دو مقامات پر آیا ے - ایک سورة 
الالعام مین اوز دؤسرے سورة ا لصفت میں. الیاسین کے 
ام سے بھی انهی کو موسوم کیا جاتا ہے - چنانچه 
سورة الصفت میں ایک جگ ان کو الیاس کہا گیا ہے 
إور دوسری جگه الیاسین- حضرت الیاس عايه الس لام کو 
علاقه شام کے لوگون کی هدایت کے لیے بھیجا گیا تھا 
بعلیک کا شار ان کی رسالت و هدایت کا صکز 

۔ ان کی قوم اہ کی توحید سے انکار کرقی اور بعل 
0٢‏ بت کی پرستش کری تھی - اللہ کے اس جلیلالقدر 
پیغمہر ۓ ان کو صٹم پرستی سے روک اور توحید 
غالص کی دعوت دی - قرآن جید میں اسکا ذ کر ان الفاظ 
میں ہے : وال الپاس لین لمرسلین 30 قال 


.ت ۰ 9 ح ۵ ۶ تس e‏ هه ۵:6 م 


یتوبه آل o‏ بعلا و ت-ذرون احسن 


ا ہف 0 د ور مسق و دہ 
اخالعین الک وٹ سکم الآولين ه 
ہے وف ود اد هه هه من میں ۱ 
بوه فانم لمحضرون الا عباد اللہ 


فدھ و EE‏ 


المَخلصین ٥‏ وت رفنا علیہ 2 ی الا میسن ٥‏ سدم 
عَلی لایس الا کیک آجیزی این ہ 

اه من مبادنا الین (ےم [اشُنت] : 
۲۳ ر تا ٣م ٤)٢‏ یعی ہے شک الیاس" پیف‌برون میں 
سے تھا ؛ جب اس نۓ اپی قوم ہے کہا کیا تم لوگ 
نہیں ڈرۓ؟ کیا تم بعل (بت) کو پکارے هو» اور سب 
سے بہتر خالق (یعی اللہ تعالی) کو چھوڑے هز؟ جو 
تمهارا اور تەھارے آبا واجداد کا رب ۔اس پر انهون 
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قران 
اے اس کو جھٹلایا ؛ پس وہ (دوزخ میں) حاضر کی 
جائس گے ء بجز اللہ کے مخلص بندوں ہے - اور هم 
ے ان کا ذکر (خیر) پچھلوں میں باق چھوڑ دیا 
الیاسین پر سلام - یقینا وه ھمارے سخلص بندون میں 
سے تها . 
سورة الانعام میں » حضرت لوح۳ء حضرت 
یومث" ء حضرت موسی" اور حضرت هارون" وغیره 
متعدد البیاے کرام کے تذکرے کے ضبن میں اس 
پیرایۂ .بیان میں حضرت الیاس" کا ذکر فرمایا : 


0 4 5 مر ۔وف a‏ 


کا ® سا ل .ا 9 تا هدیا :سن ال 8 یقن 


رف وات ود قصھفھ۔ مش و ۱ 


د ریه داود و سین و ايوب و وف و »-وسی 


وہ3 


وھرون ا و کذلک نجزی لین ٥‏ و زکربا 
و یحیی و عیسی و ال یاس * کل من اله لن 6 
و ال و الم ایت و کل 
فضا علی النعلییین 3 [الانعام] : Ar‏ تا دیر) » 
یعنی هم ہے سب پیغمبروں کو راہ راست دکھائی 
اور اس ہے پہلے نوح" کو هدایت کی تھی اور اس ی 
اولاد میں سے داود" اور سلیمان٣‏ اورایوب" اور يوسن" 
اور موسی" اور هارون" کوهدایت ک اور اسی طرح ہم 
نیک وکاروں کو بدلا دیا کرے ہیں اور زکریا اور یحی 
اور عیسی اور الیاس کو هدایت کی - یه سب هماره 
نیک بندے تھے اور اسمعیل اور الیسع اور یوٹس اور 
لوط کو راہ (هدایت) دکھائی » اور ان سب کو تمام 
جہان کے لوگوں پر برتری عنایت ک . 

حضرت الیاس عليه السلام کا ذکر اگرچه 
قرآن مجید میں بہت مختصرطورپ رکیا گیا ہے » مگر اس 


ہے ہی اسرائیل ی مذهبی اور دیی حالت کهل کر 


سامنے آ جانی سے اور ان کے توحید سے اعراض اور 
شرک ہے تعلق خاطر که ذەن و نکر کے زاوبوں 
میں گھومنے لگتا ہے . 

حضرت السیسع؟ : حضرت الیسم عليه السلام ؛ 


۳۹۹ 


:میسن 0 


ترآن 





حضرت الیاس عليه الم کے ائب اور خلیند 


.تھے - آغاز عمر هی ہے حضرت,الیاس" کی رفاتت 


میں رهتر تھے -ان کی وفات کے بعد اتا تعالی ہے 
بی اسرائیل ی هدایت کے لے ان کو لبوت ہے 
سرفراز کیا اور انھوں 2 حضرت الیاس" هی ی 
طرح بی اسرائیل میں فریضۂ : تبلیغ انجام دیا - 
ان کا سلسلۂ لسب یه ے ء؛ الیسع بن عدی بن 
شوم افراییم بن یوسف بن یعقوب بن اسحق بن ابراهیم 
علیهم السلام ٠.‏ 

قرآن عله میں ا لح دک دو 
ام پر کیا یاه + و دال ایس و يولس و 
دو ا و کل شتا عد ی السلمین (ہ نب 
٦م‏ یعی (ھم ے هدایت دی آهی) اسمٰعیل٣‏ 
البسم"اور يولس" اور لوط" کو اور اه میں سے هر 
ایک کو هم ے جہان والوں پر فضیلت دی ؛ 
و ای سے رو مار 
و کل سن الآخيار (۳۸ [ص] : ۸ہم)ا؛ یعی 
(اے محمد صلی اللہ عليه وآله وسلم !) یاد کرو 
اسمعیل اور الیسع اور دالکفل کو ء یه سب پسندیده 
لوگوں میں ہیں . 

حضرت شہہوئيل٣‏ : حضرت شموئیل 
علیه السلام کا ذکر صاف لفظوں میں قرآن میں 
کہیں مذکور نہیں۔ البته سورة البقرۃ ی ایک 
آیت کی تفسیر میں مفسرین نے ان کا ذکر کیا 
ره ۔ چنانچه تفسیر روح المعانی میں منقول ے 
السلام کی وفات کے 
کچھ عرصه بعد حضرت الیسع عليه السلام کا 
زمانه آیا - ان کے بعد مصر اور فلسطین کے درمیان 
بحر روم پر جو عمالقه ۔ آباد تھے » ان کے 
ایک حکمران کا نام جالوت تھا - یه .بڑا ظالم 
اور متم گر حکمران تھا - اس نے بی اسرائیل 
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قرآن 


۰۰ 





کو طاقت کے زور ہے مغلوب کر لیا اور ان کی آبادیون 
پر جرا قابض هوگث اور پھر ان کے سرکرده لوگود 
اور قبیلے کے سعززین کو گرفتار کرک اپنے 
گئے - جو لوگ بچ گئے ان کو مغلوب کرت ان بر 
خراج و تاوال عائد کر دیا اور تورات کو بھی ختم 
کر ڈالا۔ حضرت موسی ۲ کے بعد کا یه دور بی اسرائیل 
کے لیے نہایت مصیبت اور تکلیف کا دور تھا۔ 
ری ئن 
سردار اور امیر باق رها تھا ۔ کسی طرح خاندان نبوت 
میں ایک عورت باق ره گی تھی ۔ اس عورت کے بطن 
ہے ایک بچه پیدا ہوا » اس کا لام شموئیل رکها گیا 
اور اس کی تعلیم و تربیت کی ذم داری بنی اسرائیل 
آیک سب اور یک انی ول کی شرین د 
عەر کی چند منزلیں طے کیں تو ای رات حفظ 
کی اور اپنے دین کا کچھ علم حاصل کیا ۔ پھر سن رشد 
کو پہنچے تقو بی اسرائیل میں شرافت و نجابت اور 
علم و قاہلیت کے اعتبار ہے لمایاں حیثیت کے حامل 
قرار پاه عم ۳3 ایک منزل پر ات ال ے ان 
کو منصب نہوت عطا فرمایا اور بی اسرائیل ی 

و هدایت پر مأمور کیا (روح الععانی » ج ۽ » ص 





اور رسول ان میں موجود تھا اور نہ کونی 


۰ (ır 
قرآن مجید(م [البقرف] دم( وےمء) میں جو یه‎ 
مذکور ھے که بی اسرائیل ے اپنے ایک نبی ہے کہا‎ 
که هماره لیے ایک بادشاه مقرر کر دیجم تأکه هم‎ 
اپنے دشمنوں ہے اللہ کی راہ میں جنگ کریں اور نبی‎ 
بب الین عراب دیا تھا که ایا عر که کون او‎ 
کی طرف سے جنگ اور جہاد کا حکم هو تو تم بزدلی کا‎ 
ثبوت دینے اور جھاد سے انکار کرد لگو - یه لبی‎ 
حضرت شموئیل" هی نهر ترآن مجید 2 ان کا نام نہیں‎ 
لیا ء البته مفسرین ے جیساکه روح المعانی کے حوالی‎ 
ہے اوپر ذک رکیا گیا » ان کا نام حضرت ش وثیل٣ لکها‎ 


ره قرآن دحید ے ان کا ام لیر بغر به سارا واتعد 
فر و کے ر 








بیان کہا ے . 

. . یہاں جس بی کا ذکر فرتایا گیا ہے » وہ حضرت 
شموئیل٣‏ تھے ۔- حضرت شموثیل ھی ہے پی اسرائیل 
FS‏ اپنے ابر کسی بادشاه ک تقرر ى درخواست ی تھی 
تا که وہ اپنے دشمنوں اور مخالفوں سے جپاد کریں 2 پور 
شموئیل ے ان کا بادشاه طالوت کو مقرر کر دیا » جس 
پر وه معترض هو ی که ره تو مال دار اور صاحب حیثیت؟ 
نہیں هو ك همارا پادشاه کیونکر هو سکتا ےش 1 حضرت 
فرمایا ره اور جسمائی طاقت سے (هی مره ور کیا ره ۔ 
انھوں ۓ کہاکہ اگر فی الواقع طالو تکو اللہ ہے آپ 
کی معرفت همارا بادشاه بنا دیا هم تو کوئی نشانی 
کهاثیر 
ہے همس اس کی بادشاهت کا یتین هو سکم - حضرت 
شموئیل " ہے فرماياکه نشانی یه _ه که اس پر ایک 


اور ایسی علامت کی نشان دہی کیجیے جس 


متبرک صندوق (تابوت سکینه) جو تم سے چون 21 


ےء اتارا حارها ے ۔ اس میں تورات اور حضرت 
موسی ۲ و هارون۴ ۳ تیرکات محفوظ هی اس تابوت 
مش ها شوه 


کو فرشتے اٹھا رش هون کہ ٠‏ و و تال لیم اس یم 


۳ أت يب ۵ e‏ 


و 
ان ات4 ما که ۵ ان ۳ سکم التابوت ت فیه 


۵ ام و س فؿ غ ۵ ۔۔ اہ اف ۵ ۱ 


E‏ من ر ۳ و بقية سما ترک ال موسی 


ی الک 


e ت‎ 


واوق ۵ ۵ - ۰ 


وال هرون تحسله 0 i‏ ط ان 4 


6فض ۵ هه 


ان کنتم تین (+ [البقرة] : 

مج ۲) » یعنی ان ہے ان کے لبی نۓ کہاء اس کی (اهلیت) . 
حکومت کی نشانی یه ے که (مقدس) تابوت (جو تم 
کهو چکی هو اور دشمنود کے ہاتھ پژ چکا _ه) 
تمهار ه پاس (واپس) آ جات کا اور (حکمت الین س 
فرشتم ایس الها لائی گے'۔ اس تابوت میں تمھارے 
پروردگار کی طرف ہے تمھارے لیے تسکین ( کا سامان) 
ہے اور جو کچھ موسی و هلرون کے گھراے (اپنی 
متدس یادکاریی) چھوڑ ۳ هی » ان کا بقیه ہے ۔ اگر 


لا 4 رک 
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س 


قرآن 


۵8۰ قرآن 





تم یقین کرۓ وال هو » تو یقیناً اس واقم میں 
تمھارے لیے بڑی هی نشانی ے . 

اس سے آگ (آیات نر ۰۲۹ ,۲۵ » رھم 
میں) وہ هدایات بیان ی گی ہیں جو جنگ ہے پملر 
طالوت ہے بئی اسرائیل کو دیں مگر بنی اسرائیل ۓ ان 
پر عمل لھ کیا ۔ یز ان میں بتایا گیا ہے که جالوت 
ہے طالوت کا مقابله هوا تو طالوت کے ایک بہادر 
ساتھی ا ے جالوت کو قتل کر دیا - جالوت 
کہ قتل هوت هی حالوت ساتهی میدان چھوڑ کر 
بها گ کھڑے هو ه 


و حکمت. اور علم و عدل کی دولت ہے سرفراز دذیا۔ 


م اور ۳ ا داه 9 باد امت 
ان آیات میں يه بھی بتایا گیا ے کہ بسا اوقات ٹم 
تعداد کے لوگ اللہ کے حکم سے زیادہ تعداد پر غالب 
کی کے ھے که جب خود بی اسرائیل که 
ان پر جہاد فرض ٹھیرایا گیا تو انھوں ہے بزدلی کا 
Ce‏ ای مطابق شریک جنگ هوره . 


اصرار سے 


حضرت داود۴ :يه وهی حضرت داود هس ؛ 
جنھوں ۓ جالوت کو قتل کیا تھا ۔ اس قتل کے بعد 
ان ی عظمت و شجاعت کا سکه بنی اسرائیل کے 
دلوں پر بیٹھ گیا اور وہ ان کی ایک متاز اور ہرگزیدہ 
شخصیت ماخ گئے - بعد ازاں الہ تعالی نے ان کو 
رسالت. و نبوت کا شرف بھی عطا کیا اور بی اسرائیل 
ی رشد.و هدایت کے لیے منتخب فرمایا ۔ ان میں عدل 
و انصاف عام کرے› نظم و نسق پیدا کرت اور ان 
کو اجتماعیت کے قالب میں ڈھالنے کے لیے حضرت 
داوخ السلام کو اللہ تعا لی ۓ زمین میں خلیند 
مقر کیا ۔ بنذاود. إن ا خليفة فى الارض 
فاكم بین التاس بالحتی )۳۸ [ص] : لت / 
یعی اے داؤد ! ھم ے تمهی زمین کی خلافت عطا ی 
سو۔لوگوں میں عدل و انصاف کا نفاذ کرو . 


حالوت کے قتل و هردست/ک بعد حضرت داود 
علیه ااسلام بی اسرائیل کے سکز یجہت قرار پا گئے 
تھے » جس ی وحه سے طالوت کی زندی هی.مسي یا ان 
کی وفات سلطنت ان هی کے هانه 


کک 


ور بعد زمام 
تھی ۱ ۰ 


حضرت داود 


سے قبل بی اسرائیل میں له 
چلا آ رها تھا کد حکومت پر ایک خاندان کا 
تھا اور لبوت و رسالت کا سلسله دوسرے 


رواج 
خاندان میں قائم تھا ۔ حضرت داؤد٣‏ اس جماعت کے 
یہار شخصں هی ؛ جن کو بارگاه خداوندی میں 
خلافت و رسالت پا ملک و حکمٹ دولوں 5 مستحق 


گردانا گیا ۔ قرآن اس کا ذکر ان الفاظ میں کرتا ہے : 


۱۱ ۳ ت 


و از اه ا الاک وال جنک وق E‏ سا 


یشاء ۳ [البترةا: به۲) ء؛ یعنی اه ے داود کو 
حکوت سے سرقراز کیا » اور حکمرانی و دانشوری کی 
باتوں میں سے جو کچھ سکهانا تھا ء سکها دیا . 
حضرت داود عليه السلام کا ذکر قرآن مجید میں 
مندرجه ذیل سورٹوں میں سوله ورس اک 
النساء؛ » المائدة» الانعام ؛ بی اسرآعیل » الانبیاء » النمل» 
سباء سے - حضرت داود٣‏ کو اللہ تعا ی ۳ مضبوط و ۰ 
مستحکم حکوست عطا کی ؛ حکمت و لبوت سے نوازا 
اور صحیح فیصلے کی تہ تک پہنچنے کی صلاحیت_ 
بخشی 7 ا ملک و ۱ تین الْحَكمة او سل 
الخطاب © )۳۸ [ص] : ۰ یی هم ے داود" کے 
ملک کو استحکام بخشا اور اس کو عقل بندی اور 
صحیح فیصله کرنۓ کا سلیقه عطا کیا , 
اللہ ۓ ان کو ہے 
فرمایا ء اپنی طرف ہے زبور عطا کی ؛ لوگوں میں 
محبوب ٹھیرایا ء مبنی بر صحت فیصلوں کی صلاحیت 
سے بہرہ مند کیا اور ان کی بادشامت کے دائرے کو 
انسانوں اؤر حیوائوں تک ممتد فرمایا - ان کا زیادہ 
وقث اللہ کی تسبیح و تحمید میں بسر هوتا تھا اور وه 
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۳۹ 1 
قر ان ۲ 


۵ قران 





اس درجه خوش آواز تھے که جب زبور کی تلاوت 
کرے یا خدا کی تسبیح و تقدیس کے نغمی الاپتے 7 
ان ی وجد آفرین آواز میں نھ صرف انسان ان کے 
هم نوا هوے » جنگل کے جانور اور پرندے بھی ان 
سے هم آهنگ هو کر اللہ کی تسبیح ارت بلک 
پہاڑ ا8ی دا ک حمد کے ترالوں سے گونج اثمش . 


ساد ی ها 


و سخرنا سم داود الجبال اسن 7 
۹ء همه 


پہاڑوں کو داود کے لیے مسخرکر دیا تھا ء وہ اللہ 
فی با کرت تھے افت ای فرح ھن 


وکا فملین ٥‏ (ر م [الالبياء] : 


.کو بھی » »> اور هم ایسا هی کرد والے تھے ۔ 

۰ هت ھ۔ بے 4۴ 
دوسری . جگه رای : ولتد اتینا داود 
نا ا فضل ط بای آوبی رو واطیر ط ارت 


مر ي ہے[ 3 7 
زه الحديد r)‏ [سیا] : ۰١ء‏ یعی هم ے داود کو 
اپی با رکه سے بہت بڑی فضیلت دی (هم مه حکم 
دیا) اے پماژو اور اه جانورو » اس کے ساتھ آسہیح 
کرے رهو اور هم نے اس کے لیے لو آرم کر دیا ۔ 
سورۂ ص س فرمایا ۰ انا تا الجبال 


ےی ۵ مس 


ا 
سحن پا نمی والافاق 0 والطیر 


و ق عم ہم 


محشورة ۰ کل لہ آواب ۵ (مم (ص] :و ۰)۱ یعنی هم 
ۓے داود*۴ کے لیے بڑے بڑے پہاڑوں کو مخ رکر دیا 
تھا که اس کے ساتھ صبح و شام تسبیحی پڑھا کریں 
اور جانور ان کے سامنے جمع هوة‌تهر - سب کے سب 
اس کے فرمان بردار تھے . 

ترآن مجید ے حضرت ۳ عليه السلام کے 





حالات و اوصاف بڑی تفصیل ہے بیان کے هین . 
حضرت سلیمان" : حضرت سلیمان عليه السلام 
حضرت داود علیه السلام کے صاحبزادے ہیں : 
چ ہے گا و ھے 2970 و ات و موف 2 ؟ .ت و 
و وھا لداود سلسم طا نسحم العید اند اواب 0 


لع" سا e‏ وارد کر مان۴ 


۰ و لسای۔ەسن ١‏ 


سحدت فرمایا ؛ وه بہت ,هی اچھا آدمی تھا ۔ بے شک 
وه خدا کی طرف حهک هوا, تها - ان کا سلسل 
اسب یہودا کے واسطر سے حضرت بءتوب علیه‌السلام 
تک پہنچتا ے اوز حضرت یعقوب٣‏ حضرتِ ابراهیم 
عليه السلام کے پوت تھے۔ اس طرح یعتوب" کے واطے 
سے حضرت سلیمان" حضرث ابراھیم عليه السلام کی 


ۓ | اولاد سے ھوے - ترآن اس سلسلے کو اس طرح بیان 


ي فت ق 


کرتا ه و و هبتا َه اسحق وت کلا هدیتا؟ 

-ىحھھ َ‫ ح o‏ س ۵ ف ٥٤‏ ۵ و ه ت 

و لوحا هسدلسنا مسن قبل و من در یته ا 
ےن ١١ہ‏ 


و سان (ہ [الانعام] : مم) »یعی هم ہے (حضرت 
ابراهیم " کو) ایی اور پعقوب" عطا کہے ؛ هر ایک 
کو هدایت دی اور ابراهیم٣‏ سے قبل نوم" کو 
هذایت بخشی » اور ابراهیم" ی اولاد سے داود۴ اور" 
سلیمان ۲ - - - کو نعمت و هدایت ہے نوازا . 

قرآن مجید میں کپی.مفصل اور کہیں مختصر 
حضرت سایه‌ان" کا تذکره مندرجه ذیل سورتود مس 
سترہ لی ھدوا سے : : سورة ۰ الیقرة » الثساء' » الانعام » 
الانبیاء » الشمل » با اور صن میں . ۲ 

حضرت سلیمان » اللہ کے ۾ برگزیده پیغمجر, اپنے 
والد حضرت داود ی مغ زبور کے عالم اون تخت 
توت سے بہرہ ور تھے کی ۔د اا داود و سلیمان 
علدا (ےء [النمل] : ب)یعی بلاشیهه هم ۓ داود“ 
سیت ۳ کو علم (نبوت) عطا کیا . 
۱ بہت سی خصوصیات 
طرح حضرت سلیمان* 


جس طرح حضرت داود۴ 
اور اوصاف کے حامل تھے » اسی 
کو بھی اللہ کی طرف ہے متعدد خوبیون اور 
امتیازات سے بہرۂ وافر ملا تھا - ان کو پرندوں 
کی بولی سکھائی گئی › انسانون › جنوں اور دیگر 
مخلوق پر حکمران بنایا گیا ؛ هوا و فضا کو ان کے 
تابع فرمان کیا گیا ۔ اس کے ذزیٔعے وه صبح اور شام 
ا یت طے کر لیتر تھے : 


جر ۵ ا س ۵ تس سدق چو ۔ھ*۔ 


اسریح تا شھ۔ر رواعتهتا شهرت 
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ترآن 


0.۳ 


ترآن 





rer)‏ [سیا] : م ,) اور سلیمان کے لیے هم ے هوا کو 
مسطر کر دیا که صیح کو ایک سر کی مسافت طے 
کرای اور شام کو ایک مہینے ک . 

. دوسری جگه فربایا : فسخرنا له ھ السریخ تجریٰ 


باےہ سا موہ اصاب لہ [ص] :؛ ب۳) » یعنی اور 
کا لیے هوا کو مسخر کر دیا ۔ جہاں وہ 
پہنچنا چاے »اس کے حکم ہے نرمی کے ساتھ چای - 
پھر اللہ ۓ ان کو صحیح فیصله کره کی صلاحیت 
بخشی اور بیت الءەقدس کی تجدید کا شرف بھی ان 
کے حصے میں آیا۔ حضرت سلیمان'' کے 


متعدد واا بد ڈور ھی ؛ مہ ASL‏ سا کا وائمه » 
و“ 


هد ا ذکر » جتات و حیوانات کی تسخیر کا 


حال اور نماه (چیونٹی) کا واقمه ¢ هاروت و ماروت 


a 


کا قصه جو بابل کے شہر میں پیش آیا اور سورة البقرة 
کی آیت جر ۲,؛ میں مذکور ے - بہر حال ان 
کو اللہ ہے نبوت و رسالت کی نعمت عطا کی اور بہت 
ے ان اوصاف و خصوصیات سے نوازا جو کسی اور 

می نہی پائۓ کر . 

حضرت ایوب" : حضرت ايوب عليه السلام کا 
ذکر سورة النسأء » الانعام » الانبیاء ان بی نا ے۔ 
یه اللہ کےٴ صاہر و شاکر کی بی تھے - - قرآن مجید ہے ان کا 
ذکر انبیا علیهم السلام ی فپرست میں کیا ہے : و عیسی 
وان و یوس و هرون و )2 (النساء] : 
۳)ء 

حضرت ایوب" کو اللہ کی طرف سے شدید ابتلاء و 
آزمایش میں ڈالا گیا ء مگر وه حرف شکایت زبان پر 
له لاۓ۔ خدا کا شکر ھی ادا کرت رع انھوں ہے 
همیشه مبر ھی کو اپنی تکلینون کا نذاویٰ قرار دیا 
تاآنکه اللہ ے ان کی تمام تکلیفی اور مصیبتیں 
دور کر دیں اور اپنے فضل و کرم ہے سرفراز 


شوم و سا ہاج 
کیا - قرآن مجید ہیں ےی : و آیوب اد نادی رھ 


۵ ك َ‫ 0“ <« 0 <o‏ چ 
انی سنی الضغر و انت ارم الرحەسیسن 6 


ووسىسے و ۶ ےق 21 


ف امتا ا وتا ہمہ مسن ضر واتینهھ 


یہ م ف é6‏ ق“ یىی ماو ام o ww‏ 


آمله و لهم سم را عون مندا و 
ذ کسری لامعیدین (, م [الانبیاء] : ۸۳ e‏ یعی 
اور ایوب (کا معامله بھی یاد کرو) جب اس ہے اپتر 
پروردگار کو پکارا که میں دکھ میں پڑ گیا هون اور اے 
ا لو هی سپ سے راف وحم کر وال تس رهم 
رز اس کی پکارسن لی اور جس دکه میں وه پڑ گیا 
تھا ا سکو دورکر دیا › هم نے اس کا گهرانا (پهر سے) 
بسا دیا اور اس کے ساتھ ویسے هی (عزیز واتارب) اور 
بھی دیے - یھ هماری طرف سے اس کے لے رحمت تھی 
اور یه نصیحت ےہ ان کے لیے جو اللہ تعا ی کی بندی 
کرۓ والر هی. ۱ 

حضرت ایوب" کے واقعم میں صبر و ضبط اور 
استقامت و استقلال کا بہت بڑا ذخمره پنہاں ے ۔ 
مصائب اور آزمایش میں سپاس و شکرگزاری ک جو مثال 
انھوں ۓ پیش کی قرآن مجید اس کا خصوصیت کے ساتھ 
ذکر کرتا _ف - ان کے واقعے سے یه عظیم سق ملتا 
ے کہ کسی حالث میں بھی اللہ ی رحمت سے مایوس 
نہیں هونا چاھے . 

حضرت یولس" : 
کا تذکرہ قرآن مجید میں > سورة النساء » الانعام » 


حضرت یوس عليه السلام 
وہ 


یولس 1اا اور المت م میں نام کے ساتھ اور 
القلم میں صاحب الحوت ہے کیا گیا هم - مفسرین 
لکھتے هی که ان کو اثهائیس سال کی عمر میں 
منصب نبوت عطا کیا گیا اور باشندگان نینوی کی رشد و 
هدایت کی ذمے داری انهی سونبی گئی - عرصے تک 
ان کو دعوت توحید دیتے اور تبلیغ حق کرة ره : 
وك واس لن سین (ے م [الشفت]: م )» 
یعی اور یقیناً یولس اللہ کے پیغمہروں میں ہے تھے 
ان کو اللہ کے حکم سے جب مچهلی نے نگل لیا 


۱ 
تو مچھلی کے پیٹ میں بھی اللہ کے حضور عفو 
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۶ وف 
+ آل 


هت هی مج 


تقصیر کے لہ ہے دعا گ و ھیوے۔ ے مچھلی کے پیٹ میں 
ریس قرآن مجید ہے ان کو ”ذوالنون“ قرار 





ہف“ 


دیا ے + ذالنون اد و ھت یاس آن لن 


ها ص 


نقدر ع ای4 فشادڈی 9 
"یه 


ی 
م ۶7ھ و مه رف 
انت منک 


الأللت أن لا الها 
ایک ال لین 7 
[الانییاء] : ے۸) یعنی اور (اے محمدصبی اللہ عليه و 
آله و سام) مچهبی وال ےکا تذ کر ہکیجے جب وه اپنی قوم سے 
خفا هوکر چلا اور اس ے سمجھا که هم اس پ رکونی 
دار و گیں نھ کریں گے ۔ پس اس نے اندھیروں میں 
کر که او اھ شرے شرا کول برد تون تر 
پاک هم ۔ یقینا میں هی قصور وار هون - مچھلی کے 
ہے ال کر اھ الف کو بقل میدانین 
ڈال. دیا اور اوپر بیل والا درخت اک دیا تھا ء 


iano‏ دہ هو کا لیے ا۔م 


ےک نے بالعرآء و هو سم 0 و اہتنا عله 


شجرة من يفطن (ء ۳ [الصفت] ؛ ۱۵ ira‏ 
یی سو هم ے اس کو ایک میدان میں ڈال دیا اوروه 
اس وقت مضمحل تھا اور هم ے اس پر ایک پیل دار 
درخت اکا دیا تھا - سورة القام میں قر آن مجید ۓ ان 
کو ”صاحب الحوت* فرسایا ےھ (ہ۔ [القلم] ۸+( ۰ 
حضرت ذوالکفل: حضرت ذوالکفل عليه 
السلام کا ذکر قرآن مجید ہے صرف دو جکه کیا ے ۔ 
ایک‌سورة الانبیاء می اور ایک شور س میں ۔ وہ بھی 
صرف نام مذ کوررش - مفصل یا مجمل طور سے ان کا 
کی تذکره نہیں ے - سورة الانبیاء میں ان کا ذکر 


َ‫ ۵ ت“ 


َ <® 


ان الفاظ میں کیا گیا ہے : و اسعمیل و ادریس و 


مه و مه ها و و ۰ 


ذاالکشل پا سن 07 لے ن و و اد ملہچ 


۳ ئی 
رح :ا b‏ من الصلحین 5 ۲ [الانیاه] ۳ 
۸۵)؛ یعی : اور اسممعیل اور ادریس اور ذوالےکفل سب 


(راہ حق میں) صبر کرد والے تھے اور ہم ے ان کو 


ابی رحمت 0 سے ہی لے لیا ۔-‫ یقینا وہ لیک بندوں 


ہت سے لھے ‏ 





0.۳ قرال 





سور س میں ان کا رتد کره اس طرح کیا گیا 
2 و اد کر ایل وا لسع و ذاالکفل و 
کل ه. من الاخیار (ہ+[ص]:ہم)؛ یی اور (اے محمد 
با اہ عليه وآله وسلم) یاد کرو اس او الیسم 
اور ذوالکفل کو اور به سب نکوکارود. میں سے تهر : 

بلاشینبه هر گروه اور هر قوم مین اھ ی طرف 
ہے انبیا و رسل کی صورت میں ڈراۓ اور سجها مه 
وال سرت کے گثر هن اما 
خلافی ھا نذییر (هم [فاطر] : م )> یعنی اور کوی 
قوم ایسی نہیں » جس میں (خدا کی طرف سے) کوئی 
ڈراۓ والا نه آیا هو » لیکن قرآن مجید ے ام 
بنام ان سب کا تذکرہ نہیں کیا » کسی کا ام ذکر 


کا 


:و ان من 


و وت ۵ عم وم 
فرما دیا » کسی 6 نہیں اربایا : متهم من قصصنا 


وی 231 7 - ود و 


لے یگ ۳ مدیم من دم تمص 3 تیک ط 


o”‏ ۵ مه ۵ ره 


(. م [المؤەن] : ہے)؛ یعی (اے پیغ جر !) بعض نبیون 
کا هم ۓ آپ؟ کو نام لے کر واقعه سنا دیا اور بعض 


کے واقعات نہیں سناےۓ . 


ترآن محید می حضرت ذوالکنل* کا صرف نام 
بتاۓ پر اکتفا کیا گیا ہے . 


ا ا حضصرت عزار عليه السلام کا 


کر ات سامح جرف ایک جگە سورة التوبة میں 
آیا ھے اور اس میں بھی صرف یه کہا گیا ھے کہ 
یہودی حضرت عزیر عليه السلام کو خدا کا بیٹا 
کہتے هی » جس طرح که نصاری حضرت غي 
عليه السلام کو خدا کا بیٹا مانتے ہیں - اس کے علاوه 
اق جا که تذکره ی : وقالت اهود 
و سن ۰ 


So 
ر یں امن اللہ و قالت التصری الس‌سیح ابن اللہ‎ 


ےا موه گ و ۳ ad‏ مه 


ذلک قولہیسم رک باه رن قول الذیین 


و ام رف و 3 ال 


قستاهم ارله انی 


ار وم ۸ ۵ ےہ 


و3 سود 


۵ - ۵ oI. سم‎ 


ک قروا من قلط 
(۹[التوبتة]: 7 لع 
کا بیٹا ے اور عیسائیوں نے کہہاء سیح اه کا با ھرے 


نی اور یہودیوں ے کہا عزیر؛ اللہ 
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ترآن 


۰۵ 


۵ قراں 





یھ محض ان کی زبانوں ہے نکل هونی باتی هی ۔ ان 
لوگوں ے بھی انھیں کی سی بات کہی جو اس ہے پہلے 
کفر کی راہ اختیار کر چکے ہیں ۔ اللہ انھیں ملاک 
کرے ۔ یه کدھر بھٹکے جا ره هین . 

. حضرت عزیر " کا نام صراحت کے ساتھ صرف 
اسی آیت میں مذکور ھے - البته م [ البقرة ] : 
۹ء میں جو ایک برگزیده شخص کا ذکر فرمایا 
گیا ہے که وه گدھے پر سوار ایک بستی پر سے 
گزرے جو بالکل تباہ و برباد هو کر کھنڈر ی 
اختبار کر > ٹھی » له وهال دون مان رها تھا 


صورت 


له ,کین - اس دو دیکھ در اس دعس ۓ تەجب و 
حیرت کے ساته کہا کہ یه تباه شده بستی کیود 
کر دوباره آباد هو کر زنده هو ۔ اللہ ۓ اس بات 
پر اسے سو سال کے لیے موت کے حوالر کر دیا . 
مفسرین کہتے هی اس ہے ساد حضرت عزیر" 
فی ران ند قصه ان الفاظ میں بیان کیا ہے : 


مم 8 ۵ هه م و 


او کال دی س روس خر هی 


0 5 ۱ 
خاو ية على 


حقھہ رب 


بعد و 


عروشها* تال ای بخ هذه الھ 


ما و 


فاماتھ ام ائة عام ا ٹم 2 تر تال کم لبت 
و sa.‏ ۵ ۳ 5 
تال لہثت و او بق عو :7 ط قال دل لبشت 
مائة عام فالغ بر الی طعتاسک: و قرایک لم 


e~ 


ll‏ وار یسارک و ا ینک 


بر ی 2 ہے و ه2 
أب دددس و اظر الى الفظام كيف نیرف 


olo. ۾‎ 


ٹم نکسوھا سا ا تسین ل قال اعلم 


ان الله علی کل شیم قدیر (ہ [البقرة] : ۵۹ء) اور 
کیا تم ہے اس شخص کا حال ند دیکھا جس کا ایک 


بستی پر سے گزر هوا ؛ جو ارنی چهتون سمیت زمین پر" 


ڈھیر تھی وه کم ى و ی( 
کہ بعد ا تعالی کس مارح 


(یعنی آباد کرے کا پس القه ے اس ششخص بر (اسی 


زندی ڈ ہے کا ۱ 


جکه) سو برس تک موت طاری کر دی اور پھر زنده 
کر دیا - اللہ 2 (اس ہے) دریافت کیا » "تم یہاں 
کتی مدت پڑے ره" ؟ اس ے جواب دیاب ”ایک 
دن یا دن کا بعض حصه؟ اللہ ے کہا (ایسا تسین ها) 
که م شور مال تک ای 
پس تم اپنے کھاۓ اور پینے (ک چیزود) کو دیکیو .که 
وہ بگڑیں تک نہیں اور اپنے گدے کو دیکهو کہ 
وہ گل سڑ کر هذیون کا ذهانچه هو کر رہ گیا ے) اور 
(یه سب کچھ اس لیے هوا ے) سر بو ل 
کے لے شای ہٹائیں - اب تم دیکهو که لس طرح هم 
ان مذیون کو ابهار کر جوڑے اور پھر ان پر گوشت 


حالت .وت میں رش هو د . 


چڑھاے هی ۔ پس جب اس شخص کو هماری تدرت 
کا مشاهده هوکیا تو وه پکار اٹھا؛ میں یقین رکهتا هون 
که بلاشبه اللہ تعالی هر چیز پر قادر ہے . 
اس آیت کی تفسیر کے ضمن میں يهھ سوال ذهن 
میں آتا ے که جس شخص کے ساته یه واقعه پیش 
آیا وه کون تھا ؟ اس کے جواب میں مشہور قول یه 
ره که وه حضرت عزیر عليه السلام تور - مختصر 
الفاظ میں قصه یه ہے که بخت نصر کے هاتهون 
یروشلم ی تبامی کے بعد اللہ ۓ ان کو حکم دیا تھا 
که تم یروشلم جاؤ؛ هم ا س کو دوباره آباد کریں گے۔ 
جب یھ وهان پہنچے اور شہر کو تباه شدہ حالت میں 
دیکها تو تعجب و حیرت کے عالم میں کہا » اس 
مرده و ویران بستی کو دوبارہ زلدگی کیسے ملے گی ؟ 
اور تابعین میں ہے حضرت قتاده » سلیمان اور حسن 
رحمہم اللہ کا کہنا یہی ہے که یه واقعه حضرت 
عزیر علیه السلام ہے متعلق ہے - (ابن کثبر : تفسیر» 
۱ : م وم نیز ملاحظه هو البداية والشهاية » ۽ : «م). 
حضرت زکریا : حضرت زکریا عليه السلام 
کا ذکر سورۂ آل عمرن ؛ الا نعام » میم اور الانبیاء 
میں کیا گیا ھے - به حضرت سلیمان٣‏ ی اولاد ہے 


۳ ۱ 
| حضرت مردم ۳ کے دفیل و صلی » حضرت عیسی ۲ کے 
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ترآن 


هم عصر اور حضرت بحیی کے والد تھے۔ قرآن مجید نے 
ان کو انبیا علیهم السلام کی قرست میں شامل کیا 
ےد و با و یی و ی والیاس ڑل 
من الصلحیین (ہ [الانعام] )یی اور زکریا اور 


ا اور مسن اور الیاس سب نکوکاروں میں سے تھے. 


حضرت مریم" کی پیدائش کے بعد » ان ی 


کفالت کا مسئله سامنر آیا تو قرعه اندازی کی گی » 

قرعه حضرت زکریا" کے نام نکلا اور وه سیم" کے 

کنیل هو ع :و گنها زکریا ° (م [ آل عمرن] : 
۲ یعی اور حضرت زکریا" کو ان کاسرپرست بنایا, 
حضرت زکریا" کے کوئی اولاد نه تھی - ان ی 
عمر باختلاف روایات ستتر » نزمه » ہائوے » یا ایک 

سو بیس سال هو چک تھی (البداية والدهاية » ء : 
وم) » بیوی بانجه تھی اور بظاهر حالات میں وه 
اولاد سے مایوس تھے ؛ لیکن جب انهود ہے سیم" 
کے زمائهۂ کفالت میں دیکها که اللہ ان کو کها نی 
مختلف چیزیی عطا فرما رها ے تو ان ہے پوچها » 
مریم " یه چیزیں کہاں سے آئیں ؟ کہا اللہ کے ی 
ہے - اب دل میں خیال پیدا هوا که اللہ کے فضل و 
عنایات کا دائره تو بہت هی وسیم ہے » جو ذات الهی 

خود بخود یه چیزیں عطا فرما سکتی ے » کیا وه بیثا نه 
دے گی ؛ چنانچھ هیکل کی محراب میں اللہ سے بیش کے 

. لیے دعا مانگی؛ جو اللہ ۓ منظور فرمای - قرآن مجید اس 
کاذکر ان الفاظ میں کرتا ے ہہس فغعل علس 


وھ 


زگربا امراب وجرد مار ۴ قال مریم 


ان لک هدا ط قالت 2 بسن علداللہ ط ان اللہ 


وگ 


یرزق مسن یشاء لسر حساب 9 هتالک دی 


۰ 6 ت 0 


و ود دہع 


ژَكَری کے تال رب لسي د سن ن دنک ذرية 
س ت ما مل مه سر 

طیسة؟ اذک سمیع الدعاء O‏ فاده 1 1 فة 
ل“ 
و هو قائم یصلی ف 


۱ ۵ 


و و يو ۳ 
لاح 1“ 


ی آيه یہر 


و ثم 


ی الم رات 


ی (۳ (ال عر ۳۰ رجا یعی دسب کی 


۵۰1 


۳ 2 
۰ 


ترآن 





حضرت زکریا عبادت خا_2 مان دم کے پاس تشریف 
لے جاۓ تو وہاں کچھ کھاے پینےکی چیزیں ہاے 
(یه دیکه کر) پوچھتے » سدم یه چیزین تمهاسه لے 
ےت وه کہتیں » یه الہ تعای کے پامن سے 
آئی - بے شک اللہ تعا ی جس کو چاهتا ے؛ بے حساب 
رزق 7 ے ۔ اس موقع پر زکریا 2 اپنے رب ہے 
دعا کی ء عرض کیا » اے میرے پروردگار! مجھے اپنے 
پاس سے کوئی پاکرزه اولاد عطا کر؛ بےشک تو دعا کا 
بڑا سننے والا سے ۔ پسر, ان من فرشتوں نۓ پکار کرکہا 
اور وہ محراب میں نماز پڑھ ره تھے که اللہ تجھے 
یحیی کی خوششبری دیتا اے . 
یہی واقعه قدرے تفصیل کے ساتھ سور دم 
کے شروع میں اور سورة الائبیاء ی آیت مین ور ۶ 
میں بیان کیا گیا ھے . 
حضرت یحیی" : سے عليه السّلام » 
حضرت زکریا علیہ السلام کے بیٹے تھے ۔ ان کا ذکر 
بھی اپنے باب کے ہاتھ سوره ال عمرن ¢ الانعام » 
لیم اور الاثبیاء میں کیا گیا عے - به (حضرت د ا ( 
اپنے بوڑے باپ حضرت زکریا" ی مخلصانه و عاجزانه 
دعاؤں کا نتیجه تھے - ان ی عظمت اور علو مستبت کا 
اندازه اس سے هو سکتا_ هم که ان کا نام خود الہ تعالی 
کا تجویز کرده ھے » اور ایسا با بر کت نام ره که ان 
سے قبل کوئی میسن اس نام سے موسوم نھ تھا ۔ 
اس موقع پر الله قال کی طرف سے حضرت زکریا" 


Gao ما‎ 


کو یه بشارت ان الفاظ میں دی گی + يز ريا نا 
6 ہو2 57 
من قبل سمیا 5 ۱ 22 یعنی اه زکریا ! هم 
تم کو ایک فرزند ی خوش خبری دیتے هس ٤)‏ جس کا 
نام یحبی ہوگا۔ اس سے پہلے هم ے کسی کو اس کا 
هم نام نہی بدایا ۳ ۱ ۱ 
ایک دوسرے مقام پر اش تعالی ۓ حضرت زکریا۴ 


| کو حضرت بحبی٣‏ کی ۰.-انش کی خوش خہری ان الفاظ 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰065] ۲0۱000۳6 0 
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۵ قرآن 





وم E‏ و ۶ 
می ۳3 دن اہ رک پیحیی مر کاس 


uu ت‎ 


ن اللہ از مور 1 ات ساسح (م 


[آل عمرن] و۲)» یعنی (اے زکریا!) اللہ تعالی تم کو 
بحبی" ( > پیدا هوۓ) کی بشارت دیتا_ه» جس‌کا حال 
یه هوگا که وه کلمة الله (حضرت عیسی کی نبوت و رسالت) 
کی تصدیق کرد والا هوک اور مقتدی هوک اور برگزیده 
اور گناهون سے پاک ھوگا اور خلعت نبوت ہے سرفراز 
هوگ » صالحین میں سے هوک . 

حضرت بحبی عليه السلام کو عالم طافولہت 
هی میں اللہ ی طرف ہے دالش و حکمت اور پا دیزی 
اعلاق ہے بهره اندوز کر دیا گیا تھا اور تورات کے 
احکام پر پابندی کی تاکیدکر دی‌گلی تھی - علاوه ازیں 
والدین کی عزت و احترام اور ان ہے حسن ساوک کی 
سعادت بھی بخش دی گی تھی - تر آن مجید اس‌کا ذ کر 
بڑی صراحت ک ساتهکرتا نے یی خذ الکتب 


ساب هب ولو 


و ط و اتہه الحكم مياه 3 عتانا من 
AI‏ ۔ھھ 
لدتناو ز کڈ ط و کان تیاه :2 بوالدیه 


سے یی ے۔ ظط Aco‏ و 
و منکن ازا عيبا ه ہیی یدوم ولد 
ol. soos‏ صهھھھھ ۵ھ 


ویوم ډموت و وم يث یا (۹ ۱ [سیم]: ۱ تاه ۱)» 
یعنی اے یحبی"۱ کتاب (تورات) ہے احکام إرمضہوطی سے 
عمل پیرا ہو جاژ » اور هم ہے اس کو بچپن هی ہیں 
حکمت اور حاص ای طرف ہے رقت الب اور ہاکیزی 
عطا ی تھی اور وه بژا برهیزگار اور اپنے مان پاپ 
کا حدمت گزار تھا اور (مخاوق کے ساتھ) سرکشی 
(با اللہ ی) افرسائی کر والا لھ تھا اور اس پر 
سلامتی هو ؛ جس دن که وہ پہدا ہوا اور جس دن 
(قیاست کو) زلدہ الهابا جاۓ گا ۱ 

بہر حال حضرت یحیی علیہ السلام » اللہ تعالی 
کے لہایت برگزیده اور بلند تبت لبی تھے۔ فرآن مجید 
میں ان کے اخلاق و شالستگی؛ ان کے زھد و ورع» اور 


عقیت و الات کی بہت یف کی کئی ہے (تاصیل 
E‏ لیے دیکھیے حفظ الر<ەن سیوهاروی : تصص ‌القر رآن). 

حضرت فی : حضرت ۳ ی له السلام» اللہ 
کے جایل القدر اور اولوالعزم پیف‌بر اور بی اسرائیل ہک 
آخری رسول تھے ۔ ان کے بعد بنی اسرائیل میں سلساۂ 
نبوت هميشه کے لیے ختم هوگیا - آنحضرت صل اللہ علیه 
و آله وسلم اور حضرت عبسی" کے درمیان پانچ سو سر 
سال کا فاصله .هم - اس اا من دنیانم انسانیت پر 
نزول وح یکا سلساه منقطع رها - انقطاع وحی کے اس دور 
کو .ال فترت سم ٹہ ہہر لیا جاتا ے ۔ حضرت من 

عليه السلام» اس لحاظ سے بھی اهم ابی هی که الھوں ہے 

بنی اسرائیل کو آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسم کی اپنے 
بعد تشریف لا 2 کی خوشخبری سنائی : و اذ قال عیسی 
سن لم مھ اسرآغیسل اى سول اللہ الیکم ۱ 
ا لا بین یدی من اورة و سیش را 
برسول ان شا بسدی اد اعد أ( 
[الصض : )4 یعنی اور(وه وقت یادکرو) جب عیسی ۴ بن 
ریم ره کہا » امه ہنی اسرائیل | میں بلاشببه تمهاری 
طرف اللہ کا بھیجا ہوا پیغمبر ھوں - تورات کی جو 
میرے سامت ے تصدیق کرے والا هون ؛ اور 
ایک پیغمبر کی خوش خبری سنامه والا هون ؛ جو 
میرے بعد آے گا ۔ اس کا لام احمد (ص ی اللہ 
علیه و آله وسلم) ے. 

حفرت هیسی علیہ السلام کا ذکر ترآن 


مجید کی تیرہ سورتوں میں هوا هه - کسی جگه ان کے 
اسم گرامی ”ھیسی“ کے ام ہے الھیں پکارا گیاء کہیں 


الھیں «سیح" کہا گیا سے ۔ کہیں بدا“ کے 
اقب سے یاد فرمایا گیا سے اور کہیں ”اہن سیم“ سے 
موسوم کیا گیا ہے ۔ مندرجۂ ذیل سورتوں میں کہیں 
بصورت اختصار اور کپی شرح و بسط کے ماتھ ان کا 
نذ کره موجود سے : سورة البترة » آل عمرن » السا 
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المائدة ¢ الانعام ٤‏ التوبة 3 مس لرم 6 اامومنون 7 الاحزاب القر رآن»م: ۳ ۽ تا» ۱ ۰۵ ؛ زامن کتاب میں رک به مقالۂحمّد ۴], 


الشورى » الزخرف » آلحدید اور الصف . 
حضرت عیسی علیہ السلام کے واقعات و حالاتمیں 
اللہ تعال ی کی قدرت کاماه اور موعظت وعبرت کے بےشمار 
سامان موجود هیں [مزید تفصیل کے لے رک بہ عیسی" نیزه 
دیکھے حفظ الرحمن سیوماروی : قصص القرآن » م : 
بر تا rir‏ 
حضرت ند صلی اللہ عليه وآله وسام : خضرت 
محمد رسول الله 07 اللہ عليه وآله الم الہ تغا لی کے 
آخری نبی (خاتم النبیین) میں - قرآن مجید کے نزول 
کے لیے اللہ ہے آپ* هی کی ذات اقد س کو منتخب فرمایا۔ 
آپ* سہبط وحی اور راز دار سین جہریل هي ۔ آپ؟ 
کی حیات طیبه کا ایک ایک لحه رشد و ھدایت 
کے سکز قرآن مجید کے سانچے میں ڈھلا هوا 
تھا اور آپ* کی ذات عالم انسانیت کے لیے ایک 
ہے مثال و غدیم النظير لموله تھی : ۽ لتد ان نکم 
ا لته و او سے (۳۳ ژالاحزاب]: : 6۲۱ یعی 
تبهاز ه نے رسو اد بل اھ عاره وآله وسلم ی زندی 
میں بپترین لموله اور عمدہ ترین اسوه موجود ہے .. 
قرآن مچید نے آپ؟ کو لہایت پیار کے ساته 
کہیں "ینایها اب" » ها الرسول“ بھی کہا ہے 
اور لبی» رسول» رحمةللعالەین بھی فرمایا ے۔ آپ۴ ک 
جن اوصاف و اسما نے ترآن مجید میں آپ* کا ذک رکیا 
گیا ره وه یه هس : E‏ ید عبداللہہ ہشیں لذیں 
رة شاهد ء مد او مزمل ء مدار » رف » رحیم ء 
عزیز, هادی, اء ین ء منذر » ىة » رحمة للەلین » لور » 
9 ؛ یس ء ضراج » مثیر» شهید » حق» داعی الى اللہ ؛ 
لبی » رسول ؛ حاتم النبمین . 
قرآن مجید ک بیشتر مقامات میں آلحضرت صلن 
۱ اللہ عليه وآله وسلم کی پاکیزه زندی » آپ* کے داعیان 
جوش » آپ کے خلوص و للہیت اور دیانت و امانت-کی 
تعریف کی گئی ے۔ دیکھے حفظالرحہٰنسیوھاروی : قصص 





یہاں انبیاه علیهم السلام سے متعاق واقعات و 
قمص جو قرآن جبد میں ب ذکورهی » ختمهوه ‏ آئنده 
سطور میں دیگر شخصیتون اور بعض اہم واقبات کا 
تذکره کا جا رها هی جو کاب ال مين مذکور٣خ‏ 

لقمان:: لقدان انان سکم نگ توعد البی : 
میں پورے عرب 
میں مشہور تھے » لیکن ان کی شخصیت کے بارے میں 
اختلاف هی - بعض‌کا کہناے یه عاد انيه (قوم هود") . 
میں ایک نہایت دانشمند عرب نژاد بادشاه تھے - ابن 
جریر اور ابن کثبر کے مطابق یه نسلاً افریی تھے 
اور عرب میں غلام کی حیثیت سے آے تھے -اگرچه 
يه کا! ا ےکاوے توے؛ مگر مایت عابد و زاهد اور صاہب 


فہم و فراست » اور حکمت و دانش 


حکمت و فراست تھے ۔ بعض کے نزدیک یه حضرت 
داد علیه السلام کے زمارت میں عمده قضا پر متەین 
تھے (مزید تفصیلات کے لیے دیکھے » ابن کثمر : 


تسیر » بذیل سور لقن ؛ وهی مصاف : البداية 
والنهاية ؛ ج ۲ : السمییی ۽ روض الالف ؛ [لیز 


رک نہ ین ۔ قرآن مجید ہیں تاریخ 1 اس 
عظیم شخصیت کے ام کی مستقل سورت موجود .هه اور 
ان کا تذکرہ نايت هاندار الفاظ میں کیا گیا ے: 


و ند انِتَالْننْ المَِمَة آن اشکر بلط ون 
۳ . ہد . . ی ن 
بشکر فا الو من کر نان الله 


و یہ 


فنی حمید ه و اڈ فا تہ لاه و مو 


۰ ےت ۰ 


بل بد قر باه ط ان الثر ک نظ 
یسم ( [لقمن] : O‏ » بعتق اور بلاشیبه 
هم نے لقمان" کو جکمت عطا کی (اور کہا کد) اللہ کا 
شکر ادا کرو » جو شخص اس کا شکر ادا کرتا هه ؛ 
وه اپنے هی فائدے کے لے "کرتا هه اور جو کٹرکرتا 
ے » تو اللہ بر ہروا اور تعریف کیا گیا ے اور جب 
شمان" ے اپنے بش سے اصیحت کرۓے هوره کہا › 
اے میرزے بیش ! اللہ کے ساتھ کسی کو شریک زد 
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۵ ۰ ٩ 


ترآن 





ٹھیراؤ - بلاشبہہ شرک بہت بڑا ظلم ے 

اسي صورت میں حضرت لقمان" کی اپنے ہیۓ کو 
کی ہوئی لصیحتوں کا بھی ذکر ےے 
خیر خواهی » اور توحید ربانی کے جذبات ہے مور 
ہیں ۰ 
عران اور حنه : حضرت زکریا عليه السلام 
کے زہاے میں ہی اسرائیل میں ایک عابد و زاهد 
شخص اعمران کے ام سے مشہور تھے ۔ زهد و عبادت 
اور تقوی البی کی وجه ہے نماز کی امامت بھی انھیں 
کے برد تھی اور دیگر ھی رسوم ی ادا می 
" بھی ان کو ایک پیشوا کی حیثیت حاصل تھی - 
ان ی بیوی حنه بھی بژی عابده و زاهده خاتون 
تھیں ۔ ان میاں بیوی ی لیک › طبعي شرافت ؛ 
عبادت اور زهد کی بنا پر بی اسرائیل میں ان کو بہت 
عزپ و لکریم کی نظر سے دیکھا جاتا تھا ۔ به دونوں 
حضرت سلیمان علیه السلام کی اولاد سے تھے (آلبدایه 
والنہایه › ۲ : ہف ؛ لیز دیکھے اہن کثیر : تفسیر 
ج ۱ » بذیل:سور؛ آل عمرن) . 

. به میان بیوی صاحب اولاد له تھے اور اس کر 
حمبول کے متمنی تھے عمران کی ببوی حنہ ے اللہ 
سے دعا مالگی ۔ که همین ایسی اولاد عطا ارما جو 
اغماری: آنکھوں کا لور اور دل کا سرور بثر - یه دعا 
بارگه الٰہی میں قبول ہوئی اور اس کو "اپ حمل کا 
احساس ہوا توہہت مسرت کا اظہارکیا او رکہا میرے 
ہاں جو بچه پیدا هوگا › میں اس کو مسجد اقصی کی 
اخدمت کے لیے وتف کر دود کی (البدایه والنہایه ء 
۰+ وم) » لیکن ابھی وہ زان سل ہیء میں 
تھیں که ان کے شوهر عمران کا انتقال هو گیا 
(فتح الباری ؛ و : موم) . ۱ 

وضع حمل هوا تو حنه کو پتا چلا که ان" کے 
بطن سے لڑکی پیدا هوی ہے - ان کو افسوس هوا که 


جو همدردی ¢ 





فرائض نہ ادا کر سکے گی ٴ لیکن اللہ ۓ ان کے 
افموس کو خوشی میں بدل دیا اور لڑک کی نذر تبول 
فرسا لی » اور اس کی وچه ہے ساره خاندان کو اعزازو 
ا کرام ک دولت ہے مالا مال فرما دیا - حنه "2 
لڑکی کا نام میم رکھا - اس لیے که سریانی زبان میں 
میم کے معتی "خادم» کے ہین اور اسب چونکه هیکل 
کی خدمت کے لیے وتف کر دیا گیا تھا ء لهذا یه موتع 
محل کے مطابق اور مناسب نام تھا (فتح الباری» + : 
۵ء 

ترآ چید میں اس واقعے کاذک ران الفاظ میں ۔ رش : 
ان اللہ اسطنی ادرف توعاوال ارهز 
ال عمرن علی اس دة بعضها من 
بعض ط و اش سمیم علیم 6 اذ قات امرآت مر 
رب. ای تلرت نک ا فی تی بحرا 


قب منی؟ الک لت اسب العطیم ه 

وضعتها تالت رب انی شتا 
الشیط واللہ أعلم بسا و ضعت و ليس الد کر 
لانشی و ای سی ون مریم EEE‏ 
بک وذریٹھا مسن شین الرجیم 0 
وم اه eds cou‏ 


اتتبلها ربها شبول حسن I‏ اتا حسئالاو 
“ok‏ هو 


کناها زکریا (م [آل عمران]: ۴ ےم)ء؛ یعئی یقینا اللہ 
0 آدم اور لوح اور آل ابراهیم اور آل عمران کو 
(اہنے اپنے زماۓ میں) جہاں والوں پر بزرگی عطا 
فرمائی , (ان میں ہے) بعض › بعض کی اولاد میں اور 
انل سننے والا ء جالئے والا ہے ۔ (وه وقت یاد کرو) 
جب عمران کی بیوی ہے کہا - اه پروردگار | میں ۓ 
نذر مان ی ہے که میرے پیٹ میں جو (بچه) ہے » 
وه تیری راہ میں آزاد ہے ۔ پس تو اس کو میری طرف 


2 Gud. 


یه لڑکی تو مقدس ھیکل (مسجد اقصی) کی خدمت کے | سے قبول فرما ہے شک تو سنئے والا ء جاننے والا ہے ۔ 
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ترآن 


"۱۰ 


قران 





پھر جب اس کے ھاں اس کی پیدائش ھوئی ت وکہنےاکی 


پروردگار میرے لڑی پیدا هونی سے اور الہ خوب جانتا 


هم جو اس کے ہاں پیدا هوا (اور نذر کے لیے) لڑکا 


(موزوں تھا که وه) لک کی طرح (اتواد) نہیں هوتا 
اور میں ےۓ اس کا ام سیم رکها ھ ء اور میں 
اس کی اولاد کو شیطان رجیم کے فتز ہے تبری 
پناء میں دیتی هون - پس میم کو اس کے پروردکار 
ے بہت اچهی طرح قبول فرمایا اور اس کی نشو و نما 


بہترین طریق پر کی اور زکریا" کو اس کا 
نگران کار بنایا . 
حضرت میم" : حضرت میم علیپا السلام کا 


ذکر قرآن مجید میں متعذد مقامات پر هوا ہے › ترآن 
مجید کی ایک سورة اس عظیم خاتون کے نام سے منسوب 
ےا ان کے والد کا نام عمران اور والده کا ام حنه 
تھا - نہایت عابدہ و زاهده خاتون تھیں۔ ان کے زهد و 
ورع» تقوی و طہارت؛ فضیلت و بزرگ کا اس ہے اندازه 
لگایا جا سکتا ہے که ایک نرتبه فرشتون نۓ ان کی ان 
: سم 
الفاظ میں توصیف فرمائی : و اڈ شالت اللعکة 


ag © Seon t 


يمرم ان الله امک ۴ رک و امسطفک 


۰ ۵ ۰ | 


عل اکتا السلمین 0 ر انی دردک 


ہ a Dlo‏ بے 


واسجدی وار کی ع ۳ کمن (م [آل عمرن] ۽ 
۲ ۰ ۳ م) ء یعی اور (اے رسول اکرم ۱۴ وہ وئت باد 
کیجیے) جب ارشتول ہے کما- اے سیم ! بلاشبہہ 
اللہ تعالی ہے تجھ کو بزرگی دی اور پا کیزگ ہے لوازا 
در دلیا کی لمام عورتوں ہر تجھ کو برگزیده کیا ۔ 
اے میم | اپنے پروردگار کے سامت جهک جاؤ اور 
سمجدہ ریز هو جاؤ اور لماز پڑھنے والوں کے ساتھ لماز 
انا وق 
قران مجید 2 ان کو «م‌دیند" کے بلند ترین 
اتا سے سرھرازہ تام یں سا الیم 


ا سم الا رسول قد خلت من قبله اارسلطو . 
ون f‏ ی‫ 


امه صديةة ط (ه [المائة] ڈاھے) ؛ یعنی ابن میم 


(حضرت سی عليه السلام) توٴ ایک پیر هس جن 

سے پہلے اور بھی پیغمبر گزر چکے » اور ان کی ماد 

مد رنه میں ۱ 
اللہ ال ے حضرت مسیح ۴ اور رت سرلم ۲ 


(دونوں ماں بیش) کو انی ایک خاص ای اور آیت 
س ص a‏ 0پ ٍ0 


قرار دیا ے : و جعلنا ابن مم و امه ای 


مقھے۔۔ 


ت ام ىإ وص @“ 


و اوینها الی ربوة دات قرار ۴ سین 0 
[المۋمنون] : .ه)»یعی اورهم ے قیمی بن ص دم اور 
اس کی ماد (مسیم) کو (اپنی قدرت کامله ی) نشانی بنا 
دیا اور ال دواون کا ایک بلند مقام پر ٹھکانا بنایا جو 
سکولت کے قابل اور چشے والا. .۵ . 

حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنما سے 
آیت کے اس ٹکڑے 
قراز و سی ی فی کچ الل ہیی موق 
ره که معین یه مراد لہر جاری رهم اور یه دهی 
لہر ہے ؛ جس کو آیت قد جل ریک تک سر 
( ۱ [(سریم] : ۲) میں پیا کیا گیا ے۔ تایه اد 7 
تاد کا بھی ہنی اول ہے .که اس ہے سر زەین 
بہت الەئدس ساد شهب ے؛ اور یہی قول زیادہ واضح وظاہر 
ہے (ابن کثیر : تلسیر » ج م٤‏ ص وم , 

ذوالقراین : ار آن ید ہے ذوالثراین کا والعه اور 
اس کی جنگی و دناعی نگ و از سورة الکہف میں بیان 
کی هه - به روم بل سبح کی شخصیت ہے - 
اس کی اصل حقیقت » اس کے حدود کار ؛ سلطنت کا 
نفام و لسق » جنگی کارلامی » حفاناتی تدابیر اور 
دائرۂ فتوحات کی وسعت وغیره تمام عنوالات پر 
مفسرین و مورخین ہے بڑی تفصیل ہے لکھا هه 
اور اس اهم موضوع کے سب گودود کی وضاحت. 


ہو ول “۔ 


” و اور:-ھ.ا الى رسوة ز ذات 


0 
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قرآن 


۰۱ ۱ 


وب 





کی ہے - رسول اللہ صلی اللہ علیه و آله و سلم سے 
اس کے باوے میں کچھ لوگون نے سوال کیا تو 
قرآن مجید (۸ ۱ [الکہف] : مم تا ۹۸) نے اس کے 
کارناموں کو مختصر الفاظ میں بیان کیا. 

یاجوج وساجوج و ی کیا ہیں 
قرآن (م , [الکهف]: ۹)میں یاجوج و ماجوج کا تذکره 
بھ یکیا گیا ے ۔ یه ایک مفسد و ظالم قوم تھی؛ 
جو لوگوں میں فتنه و فساد پهیلاتی . اور انھیں 
پریشان کرتی تھی ۔ ایک موقع پر کچھ لوگوں نے 
وا ی رواک ی مان کون لا 
رکھنے کے اسباب و ذرائم عمل میں لاثم جائیں - 
اس کے لیے انھوں نے ذوالقرنین کو اداد و اعانت 
کی پیشکش بھی ک» مگر اس نے امداد قبول نہیں کی 
افر “کہا که اللہ نے مجهر بہت کجھ درے رکها 
ے - تم صرف دیوار تعمیر کرنے میں میری عملی 
مدد کرو ما ی مدد کی ضرورت نپی» جنانجه اس 
نے ایک مضبوط دیوار تعمیر کرا دی تاکه یاجوج و 
ماجوج ان قوبول پر حمله کر کے ان کے امن و امان 
میں خلل انداز نہ هو سکیں اور ان کے سکون کو 
پریشانی میں نھ بدل سکیں . 

یاجوج و ماجوج کا ذکر سورة الانبیاہ میں 
بھی آیا سے ۔ اس آیت میں کہا گیا ہے کہ یاجوج 
و ماجوج کے قبائل اپنی پوری طاقت کے ساتھ بیک 
وقت اپنے مراکز سے نکل کر تیزی سے دنیا پر چھا 
جائیں گے یه قرب قیامت کے علامات میں ہے ایک 
علامت هوگی - اس کے بعد قیامت برپا هو جائے گی ۔ 
(دیکھے ابوالکلام آزاد : ترجمان القرآن؛ جن ا 


Ve” gin» ‫َ‏ و۰ 


د حرم علی قرية املگنيا ۰ لا یرجعونہ 
جرف وو E‏ مه و وف ۔ھ ق8 س ی۵ اک .ئ 


لت 1 فاذا هی تھا 


و و 


آبصار الذي ا "بویا قدکتا نی عَنْلَاِْ 


ہے ۵ 


هذا بل نا ظلمین6)(6[الائبیاء] :40 413(“ 
یعنی اور ناممکن ہے یه بات که جس بستی کو 
هم نے هلاک کر دیا (اس کے بسن والزٌ). واپس 
نھ هون گے یہاں تک که یاجوج و ماجوج کھول 
دیے جائس» اور وه هر بلندی ہے دوڑتے هوه امند 


پژیی» اور تریب آ جائے سچا وعدم پھر اس وقت 


کافروں ی آنکھیں؛ حبرانی و تعجب سے کھلی کی 
کهلی رہ جائیں ۔ اور کہیں هاه هماری بدبختی که 
هم (قيامت ی) اس صورت حال سے بر خبر ره بلکه 
مع نے ظام کر دیا, 
"یاجوج و ماجوج“' "کون میں ؟ تی ملک 
میں رهم میں ؟ ذوالقرنین کی بنائی ھوئی آهنی 
دیوار (سد) کہاں ہے ؟ یه وه سوالات ہیں جن 
کے متعلق مفسرین و مؤرخین کے اقوال مختلف ره 
ہیں - تفصیل کے لیے دیکھے ابوالاعلی بودودی : 
تفهیم القرآن» م : ہم تا ےم ؛ عبدالماجد دریا 
بادی : تفسیر ماجدی اور دیگر قدیم و جدید تفاسس 
بذیل سورة الکپف [نیز ره به 4 یاجوج و ماجوج]. 
اصحاب الکپف و الرقیم : [اصحاب كمف 
[ رك باں] کے متعلق قریش مکه نے خاص 
شا مایم کول ات 
که کچھ سوال ایس کے جائیں جن کے متعلق 
ان کا خیال تھا که ان کے جواب آنحضرت؟ سے بن 
نھ آئیں گے - اور هم پھر تشہیر کر دیں گے که 
خدا نخواسته آنحضرت* کا دعوی سحا نہیں۔ اس 
میں انھوں نے بعض یہودی علما کو بھی شریک 
کر لیا تھا ۔ سوال تین تھے : (,) روح کیا ے؟ ؛ 
() ذوالقرنین کون تھا ؟ اور (م) اصحاب کہف 
حقیقت کیا ے ؟۔ اصحاب کہف کے تعلق میں 
تیش سوال کے چات بن ایک کل شوت 
جس کا نام اصحاب کہف ک رعایت ہے ”الکہف؟' 


1 شرارت ۳-۰ وة سی ان 


ا نازل هوی - اس ہیں اصحاب کہف کا 
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تران 


۱ 


ترآن 





واقعه اس طرح بیان کیا گیا ہے که روم ک | کے متعلق بھی مختلف قباس آرائیود کا ذکر کیا 


ایک بت پرست سلطنت میں جس کے بادشاه کا نام 
دقیانوس بیان کیا جاتا هے؛ سلطنت کے چند عمائد 
جو زیادہ تر نوجوان تھے (انہم فیل) توحید پر 
ایمان لے آئے - اس طرح حکوبت سے ان ی 
کشمکش کا آغاز هوا یہاں تک که بادشاه ان کے 
قتل کے درہے هو گیا تو یه نوجوان جن کے ساته 
ایک کتا بھی تھا رات کے وقت اس شهر سے نکل 
کر اک غار میں روپوش هو گئے - بادشاه نے جب 
انھیں نه پایا تو ان کے ام جمله کوائف سمیت 
لکھ کر خزاز میں رکهوا دیے - اس لیے ان کو 
اصحاب الرقیم بھی کہا جاتا ہے › وہ نوجوان کچھ 
دنوں تک تو خفیه طریقے سے خورد و نوش کا سامان 
اپنے لیے بازار سے لاتے رے؛ مگر بعد ازاں حق تعالی 
نے انه پر ایک لمبی-نیند طاری کر دی ان کا گیا 
غار کے دیاز پر اپنے اگلے پاژد پھیلائے هوه 
سوتا رها - سورج کی روشنی کسی موسم میں بھی اس 
غار میں نه پپنچتی تھی - ایک عرص کے بعد وه 
جاگ تو ایک دوسرے سے پوچھۓ لگ "هم کتنا 
عرصه سوئے؟ کسی نے کچھ کہاء کسی نے کچھ ۔ 
حقیقت حال اللہ تعالی هی جانتے تھے - بعد ازاں 
انهون نے اپنا ایک آدمی بازار سے خورد و نوش کا 
سابان لینے کے لے بهیجا مگر جب وه بازار کیا تو 
اس کے هاته میں پرانا نکه دیکھ کر بہت ہے لوگ 
جمع هو گم - رفته رفته یھ خبر بادشاه تک پهنچی - 
اس زمانے میں بعث بعد الموت کی بحث بھی اس 
سلطنت کے طول و عرض میں چلی هوئی تھی - 
بپر حال جب لوگ وهاد پپنچی تو انهی 
(اهل کپف کو) دوباره لمبی نیند سلا دیا گیا۔ 
اس طرح حق تعالی نے اپنا نان قیرت د کهایا ( ۱ 
[الکہف] : و تا ,۲). 


اس »اقعر کے اختتام (آیه . ) پر ان کی تعداد | 


ےھ کہ کوئی تین اور چوتها کتاء کوئی پانچ 
اور چھٹا کتاء کوئی سات اور آٹھؤان تَا کہتا ھےء 
بگر ان کی صحیح تعداد کا علم انه هن کو ه 
عام طور ہے یه سمجها جاتا ہے که ان کی تعداد ساب 
تھی (تفصیل کے لے دیکھے شبیر احمد عشمانی : 
تفسير؛ حفظ الرجمن سیوهاروی > قصص القرآن؛ 
ابو الاعلی مودودی : تفهیم القرآن؛ ابوالکلام آزاد : 
ترجمان القرآنء بذیل سورة ة الکہف)]. 

اصحاب ا لفظ رس“ کے معنی پرانے 
کنویں کے ہیں اس اعتبار سے اصحاب الرس“ کے 
معنی کنویں والے ھوے ۔ قرآن مجید نے دو جگه: ایک 
سورة الفرقان میں اور دوسرے سورۂ ق میں۔ ان کا ذ کر 
کیا ے ۔ گزشته اقوام میں سے جن قوموں نے اپنے 
انبیا و وسل کی تکذیب کی اور ان کا استهزا کر کے 
اپنے آپ کو ھلاکت و تباهی کے اهل ابت کیاء 
اصحاب الرس کا نام انھیں قومون کی فہرست میں 
شامل ہے - قرآن مجید نے صرف ۱ اصحاب الرس"* کا 
لفظ استعمال فرمایا ه» ان کے واقعات و 
حالات ہے سرن نهین کیا عاد و مود ک 
ضمن میں ان کا ذکر ان الفاظ ہیں ہوا ھے: 


و عاداونمودا و آمعب الرس و قرونا بین 
یک کییرا ه و کل را ید الاسثال و 


۳ 


کل بت تتبیرا (ه + [الفرقانا ہر ۹م))؛ 
یعنی عاد اور مود اور اصحاب الرس کو اور 
ان کے درمیانی زماز کی بہت سی قوموں کو هم 
نے هلاک کر دیا اور هم نے هر ایک کے لے 
ای وا کی اور می و او رای مت 


کر ڈالا؟ کذبت قہلھم قوم ارت 


۰ Seas ge 


الرني و تمود 3 و عاد و فرعو و اِمْوان 


لوطا وا الأيكة و قوم تب * کل 
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“Ge 


کلب الرسل فحق وعید ه ( رق ا تاس 
یعنی ان سے پہلے قوم نوح نے اور اصحاب الرس 
(کنویں والودا) نے 
برادران لوط اور اصحاب ایکه اور قوم تبع نے رسولوں 
کو جھٹلایاء ان قومود میں ہے هر ایک نے ان کی 
تکذیب کی۔ پس میرے عذاب کا حکم ان پر پکا 
هو گیا. 

بعض مفسرین ومؤرخین ان کا زبانه .۱۳ ق-م 
قرار دیتے ہیں اور بعض اس نقطه نظر سے اختلاف 
کرتے هی (تفصیل کے لے دیکھے تفاسیر بذیل 
تفسیر سورة الفرقان اور البدايه والنهایه» ج ). 


اصحاب سبت : اصخاب سبت کا زبانه کم و 


پیش . گیارہ سو سال قبل مسیح کا ہے - قرآن مجید 
مج اہ کافس شوہ الات آل عدر اکا فان 
الاعراف اور النحل میں مذ کور ے ۔ اصحاب بت کے 
معنی هفتر والے کے ہیں - اس کی وجه تسمیة یه ے 
که حضرت ابراھیم عليه السلام نے اپنی است مس 
عہادت کے لیے هفتم کے سات دنود میں سے جمعم کا 
دن مقرو کیا تهاء لیکن حضرت سوسیٰ عليه السلام 
کے زمانے میں بنی اسرآئیل نے اس سے اختلاف کیا 
اور حضرت موسی" سے جھگڑا اور اصرار کیا که ان 
کے لیے جمغے کی بجاے هھفتے کے دن کو عبادت 
کا دن قرار دیا جائے - حضرت موسی" نے ان کو بہت 
سمجھایا که جمعے هی کو جو ممتاز و متہرک دن ه» 
عبادت کا دن بر قرار رهنر دیا جاش» لیکن انھوں نے 
حضرت ہے ۶ی بات نه مانی اور اپنی ضد پر قائم 
ره - اس رواھ انج ہی سفن دور شرت 
موسی 7 و فلا دی که ان لوگوں کی بےحد ضد 
کی وجه سے اللہ تعال نے ان سے جمعے کی برکت و 
سعادت کو واپس لے لیا ے اور یوم سبت (هفتر 
کا دن) ان کا یوم عبادت قرار دے دیا _ه اب ان کے 
لیے ضروری .هم که اس کی عظمت و حرمت کا لحاظ 


اور مود اور عاد اور فرعون اور 








رکهی - ہفتے یعنی میت کے روز ان کے لیے خرید و 
فروخت» تجارت و زراعت اوژشکار کو حرام ثهبرا دیا 
گیا ے ۔ یه دن صرف ان کی عبادت,ک لیے مخصوص 
ے -قرآن مجید اس کا ذ کر ان الفاظ مین کرتاے : 
اما مل السبت على الَذِین احْتَلَتَوَالِيْو* 
و ان ریک لیحکم بینیم یسوم ان 
فیما کانوا فيه یختلنون (د ,[النحل] : م۲) 
یعنی برشک سبت (ھفتے) کا دن ان لوگوں کے لے 
(عبادت کا دن) مقرر کیا گیا ج جو اس کے متعلق 
جھگڑا کرتے تھے اور یقینا تیرا رب قیامت کے روز 
ان کے دربیان فیصله کر دے گا کہ جس کے متعلق 
وه اختلاف کرتے تهم» (اس میں حق کیا تھا اور 
باطل کیا؟). 

سبت کے دن کو عبادت کے لے مخصوص 
رکه اور اس دن باقی امور ہے مجتنب رهنر 
کہ لیے ان پر جو پابندیان عائد کی گئی تھیںء 


الہ نے ان سے پختنه عہد لیا که وه ان پر 


قائم رمیںگے : وقلنا لھم لا تعدوانی السبت. 
و اخذنا منهم میشاتا غليظًا (م [السھ] مه ر)» 
یعنی هم نے ان کو حکم دیا تھا که یوم سبت 
(ھفتے کے دن) کے بارے میں حد ہے نہ گزرنا اور 
هم نے ان سے اس معاملے میں بہت سحت قسم کا 
عنہد و پیمان لا تھاء لیکن یہودی الہ تعالی کے اس 
عہد و پیمان پر قائم نه ره ۔ اس کی تفصیل یه ے 
که ان میں ایک گروە بحیرۂ قلزم کے کنارے آباد 
موکیا تھا اور سچھلی کا شکار ان کا محبوب مشغله تھا۔ 
وه هفتم کے چھے دن تو محهلی کا شکار کرتے؛ لیکن 
سبت کے روز مصروف عبادت هوثر - چھے دن مجهلیان. 
پانی کی ته نی جلی جاتیں اور سبت کے روز 
لح آب پر بکثرت تیرنے لگتیں - ید دیکھ کر 
یپودیون کی ایک جماعت نے مجهلیون کو پکڑنے 
کے لیے یه حیله تلاش کرلیا که دریا کر پاس حوض. 
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بنائے۔ هفتم کے دن جب مچھلیاں دریا ہے حوضوں | 
میں آتیں تو ان کو بند کر رکهم» پھر دوسرے 
دن حوضوں میں ہے شکار کرتر - ان کے علما و ' 
مخلصین اس ہے روکتے تو یه جواب دیتے که هم | 
تو تو کر کرت هن میت رسک وا 
کرت کر کہا 

| 

۱ 


ہے وی وه َ‫ 


: وسثلهم عن القرية التی كانت 


ف٥‏ ت ۵ عم ۰ مص 6 ق 6 . 
حاضرة البہحر“ اذ یعدوں فی السہت اذ 
ا وو ا وم و ۶ ۳ ۳ 


تاتيهم حیتانهم یوم سبتهم شرعا و يوم 
لا اوت ری ری اون 
بما انوا ینستون (ے [الاعراف] : +۹)ء؛ 
یسی ( اه سس فا زو اد و آله وسلم!) 

بنی اسرائیل ہے اس بستی (والود) کے ۳۳ میں 
پوچهو جو سمندر کے کناره واقع تھی جہاں ہت 
دک دن لوگ خدا ی تهبرائی هوئی مد ے تجاوز کر 
جاتے تھے ۔ سبت کے دن ان کی مچھلیاں پانی پر 
تیرتی هوئی ان کے پاس آ جاتیں اور جس دن وه 





سبت نه مناتے وه مجهلیان نه آتیں - اس طرح هم 
انھیں آزبائش میں ڈالتے تھے » اس افرمانی کی 
وجه سے جس ے وه برتکب هوتر تھے . 

تی اسرائیل ی اس مسلسل افرمانی اور 
فرمان خداوندی سے پپلو تہی اور جمله حیله جونی 
ک سے خی اق نے آن ک شکلول کو مسخ کر ئ 
بندر اور خنزیر بنا دیا - (تفصیل کے لے دیکھے 
ابوالاعلی مودودی: تفہیم القرآن؛ عبدالماجد دریا بادی : 
تفسیر باجدی ؛ شببر احمد عثمانی : تفسیر ؛ 
موی تمه e‏ معارف القرآن » بذیل م [البقرة] : 
< و ه [المائد:] : .<( 

ایک سوال یہاں یه پیدا هونا ه که اصحاب 
سبت کا یھ واقعه کس دور اور کس زمانر میں رونما 
هوا ؟ مشاهیر مفسرین کی تحقیق اور خود ترآن مجید 





۱۳ 


قرال 


کے الفاظ سے یه ثابت هونا هم که یه واقعه حضرت 
موسی عليه السلام اور حضرت ای عليه السلام کے 
دربیانی عرص میں کسی ایس 
جبکه ایلیا میں کوئی نبی اور پیغمبر موجوّد. ند 
تھا ۔ امر بالمعروف اور نهی عن المنکر کا فریضه وهان 
کے علماے حق انجام دیتم تھے ۔ اس لے قرآن مجید 


دور مين , پیش آیاء 


نے کسی نبی یا پیغمبر کا ذکر نہیں کیا- جبکه 


کرنے وا ی جماعت کا ذکر کیا ے : 


ہي سس رف ہ 7 


و 5 قالت اة مشله ۳( لم تون فوا ل ارہ 


وعظ و تصیحت 


سهیگیم او معد نب عذابا شديدا* قالوا 


معذرة ای رگم انوم ۳ [الاعرافت] ۰ 


.۰ جدر)» یعنی جب اس بستی کے باشندوں میں سے 
.ایک گروه نے (ان لوگوں ہے جو نافرمانوں کو وعظ و 


نضحت کرت تور ”کھاة تم ایس لوگرق کو 
کیوں نصیحت کرتے ہو جنھیں (ان ی 
وحه سے) پا تو خدا هلا ک 0 دے کا یا سخت 


عذاب میں متلا کرے کا انھوں نے کہا؛ اس لے 


کی شتاوت 


کسرتی هس شا که هم پرورد ار کے حضور 
معذرت کر سکس ( که هم نے اپنا فرض تبلیغ پورا 
کر دیا) ار اس لیم بھی که شاید یه لوگ باز 


۰ جائیں . 


اصحاب القرية : قرآن مجید(وم [ یس ] : 
۳ تا .۳) نے ایک بستی والون کا واقعه بیان کیا ے 


خا " اصحاب القرية" ہے تعبیر کیا ے ۔ انھیں 


اصحاب یم س بھی کہا جاتاعے ۔ قر فرآن سیل نے اس واقعے 
سے متعلق تفصیلات بیان نہیں 3 صرف اس قدر 


کا ا 
هدایت کو پھیلانے کی غرض سے اللہ تعالی نر دو 
پیغمبروں کو بھیجا - انھوں نے بستی والوں کو 
قبول حق کی تلقین کی اور صحیح راستے پر چلنے ی 
دعوت دی؛ لیکن بستی والون نے دونوں کی تکذیب 
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ک - تب اق تعالر زر ایک هادی کا مزید انبافه 
کر دیا - اب ان تینون نے ان کو هر جند یقین دلایا 
که هم اللہ کے فرستاده هیی» مکر انهون نے نه مانا 


مغ م a‏ سو ~i‏ 


الٹا ان کا سور کیا : : واضرب مشلا اصحب 
القرية» اذ جاه‌ها المرسلونه ست الوم 


۰-۰ ہے۔ قوق ت 
ائنین نابو نزز بشالث فقالواً انا 


مع و شوه 


الیکم مرسدَون ٥‏ تالا 7 انتم 1 برست 
وا انل الرحمن من شی" ان انم الا تکذب ون » الا 
ربا یعلم انا الیگم تمرسلونه وساعلیتا 1 


۵ ء رف ۰ 
۳ تا ےا(“ 


البلغ المبین ( ہم رات 


" یعنی (اے پیغمبر!) ان (مش رکین مکه) ہے بستی 


والوں کا قصه بیان کرو؛ جبکه ان کے پاس خدا کے 
رسول ی هم نے ان کے پاس اولا دو رسول 
بهیجر تهر» تو انهود نے ان ی تکذیب کی۔ تب 
هم نے ان دونون کو تیسرے کے ذریعے سے قوت و 
عزت عطا کی ۔ اب ان تینوں نے (بستی والوں ے) 
کہا هم یقین دلاتے ہیں که هی خدا کی 
جانب ہے تمهاری طرف بهیجا گیا ے - بستی والود 
نے کہاء تم تو هماری هی طرح کے انسان هو- تم پر 
الله نے کوئی شر نازل نہیں کی - تم صریحا جهوث 
بول ره هو ان تینوں نے کہاء همارا پروردگار 
خوب جانتا ےے که هم یقینا خدا کے فرستاده ہیں 
اور ھمارے ذی واضح اور اف طور پر خدا کا 
پیغام پپنجا دینا ے . 

ان لوگون نے پیغمبروں کی یه بات مانز ہے 
انکار کیا اور انھیں منحوش قرار دیا اور کہا اگر 
نم اس تبلیغ سے باز نھ آئے تو هم تمھیں سنگننار کر 
دین گے اور سخت سزا دیس گے۔ اس پر شہر 
کے آخری کون سے ایک شخص دوڑتا موا آبا اور 
اصحاب القریه (بستی والوں) نے کہا - ان پیغمبرون 
کا اتباع کرو۔ په مخلص هدایت یافتہ.اور حق شناس 


نرک هی جم ےو کے ت و نہیں ہیں ۔ 
میں تبلین حق کرتے ہین ۔ میں تو بہرحالء 
الله پر ایمان ۳ آیا ۔ ترآ چان کر الات ي یه 


۱ SE TT 
سم مهتدون (دس [ یس ] : ۰ ۲و‎ 
ھی ہین کر آخری. کنازني. تم .ایک آدبی‎ 
دوژنا هوا آیا اور اس نے کہا۔ اے قوم! تم خدا‎ 
کے رسولون کی پیروی کروبان لوگوں کی پیروی کرو‎ 
جو تم سے نیک هدایت دیز پر کوئی اجر طلب‎ 
نہیں کرتے - بستی والوں نے ان پیغمہروں اور اس‎ 
بزرگ کی بات پر کان نه دھرے تو فرشتے نے ایک‎ 
هولنا ک چیخ باري اور تمام بستی والے سر وت و‎ 

سے هلاک هو گر . 
یہاں ایک سوال یه پیدا هوتا ے که یه 


۰ کس بستی یا شهر کا واقعه ے؟ یه اصحاب القرید 


کون تھے؟ اور ان پیغمبروں کے نام کیا تھے جو 
بستی والوں کے پاس تبلیغ و دعوت حق کے لے 
الله شا از بی : 

منذرجة الا آیات کی تفسیر کے ذیل میں حافظ 
اہین کثیر» اپنی تفسر میں اور البداية (,ء 
٩‏ ۲۲ تا (rr.‏ میں ابن اسحق سے بروایت 
کعب الاحباره وت بن سن اور عبداللہ بن 
عباس نقل کرتے ہیں که یه واقعه شهر انطاکیه 
میں پیش آیا - اس شهر کے لوگ بت پرست تھے اور 
ان کے بادشاه کا نام انطیخض تھا:۔ اللہ تعالی نے اس 
شہر کےلوگوں کی ھدایت کے لیے؛ جنھیں قرآن مجید نے 
اصحاب القریه کہا ے؛ تین پیغمبروں کو بهیجا - 
ان پیغمہروں کے نام» صادق» صدوق اور شلوم تھے 
اور جو سرد لیک شپر کے آخری کنارے سے ان ی 
تائید کے لیے آیا نها» اس کا نام حبیب تھا۔ ایک 


قول کے مطابق یه ایک عابد و زاهد شخص تھا 
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جو شہر کے کنارے مصروف عبادت رهتا تھا ۔ بعض 
کا کہنا ھے که یه شخص ریشمی یا سوتی کپڑے 
بنم کا کام کرتا تھا اور کثرت ہے صدقات و خیرات 
کرتا تھا اور یه که یه واقعه حضرت عیسی عليه السلام 
سے بہت پہلے کا ے . 
آلبداية میں ایک قول مشہور تابعی 
ر5 کا ید بهی سرتوم ره که یہ وائعه‌‌شپر 


۳ ا 


5ت میں حضرت سیسح 
پیش آیا ۔ حضرت مسیح " نے اپنے تین حواریوں 
کو وھاں دعوت حق اور تبلیغ دین ال یز نے 
اس شہر کے باشندوں کے پاس بھیجاء مگر اهل شہر 
نے ان کی دعوت قبول نھ ی» اب ایک شخص حبیب 
نابی شہر کے آخری کنارے ہے بستی والوں کو 
سمجھانے اور مبلغین کی دعوت حق قبول کرنے ی 
. تلقین کر آیاء مگر انھوں نے اس شخص کو قتل 
کر دیا اور پھر فرشتے کی صولناک چیخ ہے بستی 
کے لوگ هلاک هو گۓ . 

حافظ اہن کشر ی راے یه ے که یه واقعه 
حضرت مسیح علیه السلام ہے بہت قبل کا ے -یه 
حضرات جو بستی والوں کے پاس دعوت حق کے 
لے آئے؛ فی الواقع پیغمبر تھے - حضرت مسیح ۲ کے 
حواری نھ تھے . 

اصحاب الجنة : قرآن مجید (۸ ب [ القلم ] : 
ےم تا مم) میں اصحاب الجنة ؟ [ باغ والوں] 
کا واقعه اس طرح بیان کیا گیا ھےکھ اه ل کتاب 
میں سے ایک شخص بہت بال دار اور بڑی 
جائداد کا مالک تھا - اپنی. آمدنی میں سے 
فقرا و مساکین پر بہت خرچ کرتا تھا۔ جب اس کا 
انتقال هوا اور بیش باپ کی جائداد کے وارث بے - 
اتفائّا اس دفعه فصل بهت اچهی هوئی - جب فصل 
کاٹنے کا وقت آیا تو بیٹوں نے باهم مشوره کیا که 
همارا باپ تو عقل و فهم سے عاری تھاء جو مال و 


9۱ 








ترآن 





دولت کا اکثر حصه فقرا و سا کین میں بانٹ دیتا 
تھا - بپتر یه ے که هم ایسا نه کزیس اور اپنی 
آمدنی و محنت کو ضائع نه جانے دیں - اس ی صورت 
یه ے که صبح بنه اندھیرے کهیتون میں جا کر 
اپنی فصل. کاٹ لس تاکه فقرا و مساکین وهان. 
آ کر مانگنا شروع نھ کر دیں اور همین تنگ نھ 
کریں » لیکن هوا یه که رات کو جب وه سو 
رع تھے الہ کے حکم ہے تیز و تند اور گرم هوا 
چلی اور ان کی سر سبز و شاداب کهیتی جل کر را که 
کا ڈھیر هو گئی - اب وه صبح صبح وہاں پپنچس تو 
فصل کا نام و نشان تک باقی نه تها- یه صورت حال 
دیک ھکر انهون نے کہا که یه کهیت ھمارے نہیں 
هن » هم بهول کر یہاں آ گے ہیں » بگر جب 
دیگر علامتیں دیکھیں تو سمجه گم که آئے تو 
صحیح جگه پر هب » لیکن هم نے جس بخل کا اظہار 
کیا تھا اور فقرا و مساکین کا حق دبانے اور ان پر 
ظلم ڈھانے کا جو منصوبه بنایا تھاء یه اللہ کی طرف 
سے اسی کی سزا سلی ہے اور هم کهیتی باژی سے محروم 


" هو گئے ہیں ۔ قرآن مجید نے اس قصے کو ان الفاظ 


میں جات ا انا هی : انا بلونی كا با 
مي با °. متم صقے۔ ف و ۰ 


اصحب انجنة اذ ایا لیصرمنها مصبحین 8 
ol‏ َ‫ هت ی ۳ 


س ٠‏ 
۹ 1 پیستشنون ه فطاف مها طائف سن 
َ‫ ہس ۰ 2 


ریک و 2 نائمون ‏ تام تست #الصریمه 
فتنادوا مصبحین 3 2 ان اغدوا علی مرکم ان 


صرین 2 فانطلتوا و هم وت و 


او ف ھىهؿ o».‏ ۶ و ی ۵ 


لا یاخلنها الہوم علیکم سسکین ذو 
عدوا عل حرد قدرینه فلا راوها َال ان ۱ 


ہے سمش و 6 مہ موف وہ 


لاون 0 ۵ بل تحن محروسونْه تال و 


الم ال لکن لو تسیجون ت قالوا سبحن ھت 


۰ یں سا تن میم 


علی بعض بلاسونه قالوا واا انا و 
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0 ر2 .۰۱ ۰ سس و ۵ 6 ©“ Boe‏ و ہہ 8“ 


ال ربا رغبون ( ۸ہ [ الشلم ] : ء تا بب) - 


یعنی بلاشبهه هم نے ان (کفار مکه) کو اسی طرح 
آزمایا ے؛ جس طرح باغ والوں کو آزمایا تھا که 
انھوں نے یہ قسم کھائی کہ هم صبح هو هی 
ان پھلوں کو کاٹ لیں گے اور انھوں نے ان شاء اللہ 
بھی نه کہا۔ ہس رات کو سو هی رے تھے که 
(ان کے باغ پر) تیه پروردگار کی طرف سے پھرنے 
والا پھر گیا (یعنی عذاب ابی سے هرا بهرا باغ 
برباد هوگیا) ۔ انھوں نے ایک دوسرے کو پکارا که 
کهیتی کاٹنا چاہتے هو تو سویرے سویرے چلو؛ اور 
وج رھ مہوت 
(کھیتی میں) پہنچے تاکه ابھی فقرا و ساکین 
وهان نه پہنچیں ۔ پس جب اس (کھیتی) کو 
اس حالت میں دیکها تو کہے لگے ۔ یقینا هم راه 
بهول گئے ہیں (یہ وہ جگه نہیں ے؛ مگر غور ہے 
دیکھا ت وکین لگے) ہلک هم تو(اپنی فصل هی ے) 
سحروم هو گر ہیں ۔ ان میں سے دربیائے بھائی 
نے کہاء کیا میں نے تم سے پہلے هی نہیں کہا 
تھا که (اس نعمت. الہی پر) کیوں خدا کی 
پاکیزگی بیان نہیں کرتے (اب انجام بد دیکها تو) 
سبھی پکار اٹھے - ھمارے پروردگار کے لے پا کيزگی 
سے ۔ ہے شک هم نے خود هی اپنے آپ پر ظلم کیا؛ 
اور آپس میں ایک دوسرے کو ملامت کرنے لگ 
اور (ہے ساخته) بول الهم» هاه افسوس؛ هم خود هی 
سر کش تھے -یمکن ےے؛ همارا رب همین اس سے 
پپتر بدل عطا فرمائے ۔ بےشک هم اپزر پروردگار ی 
طرف متوجہ ہیں . 


حافظ اہن کثیر نے اپنی تفسبر میں » سورة القلم . 


کی تفسیر کے ضمن مین » حضرت عبدالته بن عباس 
رفی ال تھا کا اول قل کا اه که زد کوش 
واقعھ نہیں ے بلکه قرآن مجید نے ایک مثال دی ے 


جو کفار مکہ کی ذهنی و عملی خالک, بیس هم آهنگ 
اور ان کے کردار ی وضاحت کنانا اھا مگر . 
ساتھ هی‌سعید بن جبیر" کا یه قول بھی نقل کیا . 
ہے که یه ایک واقعه ہے جو یمن کی بستی ضروان 
میں پیش آیا اور یہ بستی صنعا سے چھے میل کے 
فاصلے پر واقع تھی . 

قوم با قوم سبا ایک مشہور اور متمدن قوم 
تھی ۔ یمن میں انھوں نے صدیوں تک حکومت کی ۔. 
ان که رشد و هدایت کے لیے اللہ کی طرف ہے تیرہ نمی 
مبعوث کے گئے -قرآن مجید میں سبا نام کی ایک مستقل 
سورة موجود ے؛ جس میں اگرچه مختصر طور پر 
اس قوم کے حالات بیان کے گئے ہیںء مگر اس سے۔ 


واضح هوتا ے که اس دور میں تہذیب و تمدن» مال و 


دولت» عیش و عشرت اور تجارت میں کوئی ان کا 
حریف نه تھا - ان کے سرسبز و شاداب باغ جن 
کے درخت گونا گون میووں اور نوع بنوع پھلوں ہے. 
لدے ھوے تھے؛ میلوں تک دو رویہ چلے گئے تھے - 
سبا کے دارالحکوست کا نام اټ تھا جو نہایت صاف. 
ستھرا شہر تھا ۔ ملک کو سر سبز و شاداب رکھنے 
کے لیے یمن کے اقطاع و امصار میں انھوں نے سو ہے 
زائد بند بائدھ رکھے تھے تاکہ پانی ہے محنوظ 
ره ۔ سب سے بڑا بند شہر مارب" تھا جو 
دا رالحکومت مارب میں بنایا گیا تھا ۔ قرآن مجید 
اپنے اسلوب خاص میں ان کے باغات کی کثرت اور 
شهر کی صفائی کا ذکر ان الفاظ میں کرتا ہے : 


لقد كن لسبا فى نسکنهم ایڈا؟ جني 
عن یمین و سال م گلرا من رز ریکم واشکرو 
له * بلدة اور (مم [سبا] : و ,)». 
یعنی : بلاشبهه اهل سبا کے لیے ان کے وطن ہیں 
(قدرت الٰہی کی عجیب و غریب) شانی تهی - دو 
باغوں کا سلسله دائیں اور بائیں جانب چلا گیا تها" 
(اور خدا نے ان کو فربا دیا تھا اے سبا والوا ) اپنے. 
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پروردگار ی.طرف سے عطا ی هوئی روزی کهاژ اور اس 
کا شکر ادا کرو ۔ تمهارا شهر ےے؛ صاف ستهرا اور 
پروردکار _هم» بخشے والا . 

لیکن ان لوگون نر اھ ک افرسانی ک اور 
سر کشی و تمرد پر 
بند ٹوٹ گیا اور اس جنت نما خطے کے مختاف قسم 
ے میووں سے بھرے هوبه درخت جڑ ہے اکھڑ گئے 
اور ان ی جگہ بدسزہ پھلوں اور جهاژ نے لے ی۔ 
قرآن ,جید اس کا نقشه ان الفاظ میں کھہنچتا ہے : 
فارسلنا فليم سل العرم و 


۔ g~“‏ ۵ مه قء۔ھ مھ ده شف ۵ 


اتر آئے جس کا نتیجہ یھ ڑا که 


فاعرضوا 


6 ۱ فص ه 


بدلنهم بچندیهم جنتین ذوانی اکل خنط و 
آل ویر ن مر ليله الگ 


0 - 020008 
[سبا] : +م؛ ۱)» یعنی راس (قوم سبا) نے 
ارون ک نصیحت عم اعراض کیا نتيجة 
هم نم ان پر سیل عرم (بند توڑنے کا سیلاب) 
بھیج دیا اور ان کے دو (بپترین) باغود کے 
بدلے دو ایس باغ اکا در جو بدیزه پهلود» 
جھاڑ اور کچھ بری کے درختول کے جهن 


تھے - یه هم نے ان کی ناشکر گزاری کی سزا د 
اور هم صرف اسی قوم کو سزا دیا کرتے ہیں 
جو ناشکر گزار هو 


یھ اللہ کی طرف ہے اس سپاس ناشناس قوم کی لیے 
ایک عبرت انگیز سزا تھی 
دی گئی که یمن سے شام تک ان کا جو سلسله 
تجارت جاری تھاء وہ ختم هو گیا ۔ ان کی وه تمام 
آبادیان ویران هوگین جو قریب قریب واقع تھیں اور 
قصبات و دیپات» کارواں سراژد» تجارنی منڈیوں اور 
کاروباری مراکز کی صورت میں ایک خاص تسلسل 
اور ترتیب کے ساتھ دور نک دو روبه چلی گئی تھیں ». 
ان آبادیوں میں لوگ شب و روز اطمینان عه 
سفر زنر تھے اور یه ان کے راحت و آرام یی 


e۸ 


- دوسری سزا ان کو يه ' 


س 


. قران 





ضامن تھیں - طویل سفر کی تکلیفوں اور صعوبتوں سے 
ان کو محفوظ رکھتی تھیں -"اب اس پورے علاقے 
میں خاک اژز لگی اور یمن مت شام تک پھیلا 
ہوا آبادیوں کا یه جنت نظیر سلسله ویڑآنے, میں 
تبدیل هو کر ره 

پیرایۂ بیان میں ذکر کرتا ہے : : وجسلنا بیشهم 
و بین القری التی برکنا نيا e‏ اهر 
ویر نیها ال سیروا نیها لہا وَايانًا 


اسنین ه فقالوا کت ہہعا اتی تا رنا وت 


اه تدهم اعت سرهم کل سم 
1 فی 2 لایت لکل صبارشکور (مم [سبا] : 
۱۸ یعنی هم نے ان کے (ملک) اور برکت وا ی 
آبادیون (شام ) ہے درمیان بہت س یکھلی آبادیاں قائم 
کردی تھیں اور ان میں سفر ی منزلیں( کاروان سرائیں) 
مقرر کی تھیں اور(اعلان کر دیا تھا کہ) ان آبادیرں 
کے درمیان ہے خوف و خطر شب و روز سفر کرو۔ 
مگر ان (ناسپاس) لوگون نے اس کا یه جواب دیا که 
هماری بنازل سفر میں دوری 
پیدا کر" ده اور (ایسی باتیں کر ے) انھوں نے 
خود اپنے آب پر ظلم کیا - ہس هم نے ان کو(تاریخ 
کی) کہانیاں بنا دیا اور ان کو پاره پاره کر دیا - 
بلاشبہہ صابر و شاکر بندون کے لیے اس واقعے میں 
عبرت ی شانیان هن . 

بهر کیف قبائل سبا اپنے غرور و نخوت اور 


گیا - قرآن مجید اس حقیقت کا اس 


م ماع تھ 


اه هماره پروردگار 


. کفر وش رک کے سیب سیل عرم کے ذربی اس طرح 


تباه و برباد هوبه که ان کی مستحکم عمارتیں اور 
بضبوط قلم بھی باقی نہ ره اور وه خود بھی 
مختلف بقابات میں منتشر هو گۓ - کوئی قبیله 
کہیں چلا گیا اور کوئی کہیں - جدهر کسی کا 
بنه هواء پریشانی کے عالم میں دوڑ ہڑا (قبائل سبا کے 
تفصیلی حالات کے لیے دیکھے اہن کثبر : تفسیر» بذیل 


تفسیر سورۂ سبا؛ آلبدایه و الثبایة» ۲ : روب؛ نیز 
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سید سلیمان ندوی : ارض القرآن » ر : ء۰ ۰۲ ه۳؛ 
حفظ الرحمن سیویاروی : قصص آلقرآن ج م میں 
بذیل واقعات سبا). 
اتات الا : آخدود کے معنی گڑھے 

کهائی اور خندق کے ہیں - حضرت وه عليه وی 
سے بہت عرصه بعد کی بات ھے که ایک کافر بادشاه اور 
" اس کے ارکان سلطنت نے خندقیں اور گڑھے کھدوائے اور 
ان میں آگ دبکائی اور پھر حضرت عیسی ۳ کے متبعین کو 
جو اللہ پر اینان رکھتے اور حضرت مسیح " کی تغلیمات 
کومحیح اور لائق عمل سمجهت تھے ان ین ڈال کر 
زنده جلا دیا تھا - اس بنا پر ان کافرون کو اصحاب 
الاخدود““ کہا گیا ھے - ید واقعه حضرت مسیح ٣‏ 
سے کافی عرصه بعد اور رسول اللہ صلی الله عليه و آله 
و سلم کی بعثت ہے قبل زمانۂ فترت میں پیش آیا ۔ 
کافر بادشاه اور اس کے اعیان حکومت نے ان مؤمنین 
مخلصین کو دین عیسائیت سے نکال کر اپنے ذائرہ 
کفر میں لانے کی ہے حد کوشش ک» مگر وه نھ مانے 
تو ان کو زنده جلا دیا گیا جب ان کو جلایا جا 
رها تھا تو کافر خندقوں کے قریب کھڑے ان کی 
ہے بسی سے محظوظ هو رے تھے۔ قرآن مجید میں ارشاد 
ہے که جن لوگوں نے اهل ایما ن کو فتنه و مصیبت میں 
مبتلا کیاء اللہ ان کو عذاب جہنم میں ڈالے کا 
اور اهل ایمان اور نیک لوگوں کو جنت میں داخل 
فرمائے گا : والسماه نات البروج ل والیوم 
انمومود لا وشاهد و موه یل ات 
لاخدود 3 التار ذات الوتود 5 اذڈھم تا 


دا و هم عل 7 داوم ار بالمژسنین 
مهود و ما نقموا ينهم 3 آن يوسا 
بان آلمزیز الحميد 3 الذى A‏ 
اس ولا واه کل شی شهیده 

َ۔ ٤ے‏ مھ ص 221 ۵ 


قرآن - 


قران 
۲ در 
مف و مك e‏ بام و تاق ت م بق وت 5 
ہا ع Bs‏ 2 لم عذّاب 


اس 
4 


م‫ 
وھ او ت ہی6 ۰ 72 
رج ذلک 


A (yl: TT ٦ 
قسم ها تسا کا من اس برچ هي ادر اس دن‎ 
کی جس کا وعده ے اور حاضر هوز والر 1 اور‎ 
اس کی جس کے پاس حاضر هوتر هی - " هلاک هو‎ 
گئے کھائیاںکھودنے والے؛ یعنی آگ ے بہت ایندهن‎ 
وال جب وه اس پر بیٹھے هوه تھے اور جو کجھ‎ 
کف کر ران کر ا نیون‎ 
سے دیکھتے تھے اور ان کو مؤمنوں کی یہی‎ 
بات بری لگتی تھی که وه اه پر ایمان لاثر جو‎ 
زبردست ہے اور تعریفون کا ستحق ہے » جس‎ 
یک حکوست آسمانول اور زین میں ہے اور هر چیز‎ 
اللہ کے سامنے ۓے ر پلاشبپه جو لوگ ایمان دار‎ 
مردوں اور ایمان دار عورتوں کو فتر میں ڈالیں؛‎ 
پھر توبه نھ کریں تو ان کے لیے جہنم اور آگ‎ 
میں جلنے کا عذاب بے ۔ بلاشبیه جو لوگ ایمان‎ 
لائے اور جنهود نے نیک عمل کہے؛ ان کے لیے‎ 
باغات ہیں جن کے نیچے نہریں بہتی ہیں ۔ یه‎ 

بہت بڑی کامرانی .هه . 

اس باب میں مفسرین و" مؤرخین نے کئی روایات 
نقل کی ہیں .... یکر الا یی سی :(کٹر من 
اقسالوی ماد کا انن قدر قله هر دای فل 

کرنے سے پہلے گهری تحقیق کی ضرورت هو گی - 
اسی لیے هم یہاں ان اکثر روایات کو نظر انداز 

کر ره هن ]. ۱ 

ایک نقطه نظر یه _ه که یه واقعه نجران میں 

پیش آیا (اس کی تفصیل کے لے دیکهتی ابن کثیر : 
؟ یز البداية والنهایه» ` 


کے م : ۳٩ج‏ تا وم 


۲۲ سس ۱۳۱ 
به تمام واقعات بیان کرنے کے بعد حافظ 
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قرآن 


کت اه ھی ید 
میں متعدد مقامات پر پیش آئے هود گے؛ مثلا مثا 
ابن ابی حاتم کا کہنا: ہے که اُخدود کا ایک معامله 
تو یمن ہیں تیم کے زمانر میں. پیش آیا۔ دوسرا 
تسطنطین کے عہد میں قسطنطینیه میں وقوع پذیر 
هوا - تیسرا بخت نصر کے دور میں عراق کی 
ارض بابل میں رونما هوا (دیکهیی اہن کثبر : 
تفسیر» ج م» بذیل سورة البروج) . 

اصحاب الفیل : امحاب فيل کا واقعه رسول 
اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم کی ولادت طیبه ہے 
پچاس روز پہلے ظاهر هوا ۔ بعض کا خیال .هه اسی 
روز هوا جس روز آپ* اس دنیا میں تشریف لائے - 
واقعه اسطرح پیش آیا که بادشاه حبشه ی طرف ہے 
یمن میں ایک حاکم مقرر تھا جس کا ام ابرهه تھا ۔ 
اس نے جب یه دیکها که تمام عرب موسم حج میں 
قریب و بعید کے مختلف علاقوں ہے سمش کر بیت اللہ 
شریف کا قصد کرتر ہیں تو اس که دل میں یه 
خواهش پیدا هوئی که ید اجتماع هماره هاں هونا 
چاهیر - اس کی تدییر اس نے یه سوجی" که عیسائی 
بذهب کے ام پر ایک عالیشان گرجا تعمیر کیا 
جائےء جس میں آرام و آسائش اور راحت و دلکشی 
کے تمام سامان موجود هون ۔ اس ہے یه هوگا که 
لوگ بکی کے اس اصلی اور ساده کعے کو چهوژ 
کر ھمارے اس مرصع و مزین کعے کی طرف آنے 
لگیں گے - چنانچه اس نے صنعا میں جو یمن کا بژا 
شهر _ه» بزعم خویش اپنے اس کعے کی بنیاد رکهی 
اور اس کی تعمیر و تزئین پر بہت سرمایه لگایاء 
لیکن لوگ اس طرف متوجه نہ هوه اور کسی نے 
اس میں کسی قسم کی دلچسپی کا اظهار نہ کیاء 
بلکه اهل عرب بالخصوص قریش کو جب تمام 
صورت حال کا پتا چلا تو وه سخت خشمگین هوه 
اور صنعا کے اس مصنوعی کعے کو عل الاعلان 


۵6 ۲ ۰ 


ترآن 


ہے وقعت اور اتابل احترام گردانا - یه بھی 
منقول ے که بعض "لوگون نے اس میں غلاظت 
پهینکی اور یه بھی کہا جاتا ہے که کسی عرب 
نے آگ جلائی اوروه هوا سے اڑ :کر اس عمارت 
ہیں لگ گئی - یه صورت حال ابرهه کے لیر ,سزید 
اشتعال کا باعث ثابت هوثی اور اس نے جهنجلا کر ۱ 
کعبة اللہ پر فوج کشی کرنر کا اراده کر لیا - وه ۱ 
بہت بڑا لشکر [جسمیں هاتهیون کو خصوصی طور 
ہے شامل کیا گیاء کیونکه اهل عرب اس 
جانور ہے خوف کھاتے تھے] لے کر کعبے کو 
منہدم کر دینے کے لیے روانه هوا - اثناے راہ 
میں جس عرب قہیلے نے سزاحمت کی اسے. 
غلوب کرتا هوا آگے پڑھتا رھا۔ اس زا ہیں 
آنحضرت ل اللہ عليه وآله ولج اذا عبدالمطلب 
قریش کے سردار او و اللہ کے متول تھے - 
جب ان کو لشکر کشی کا حال معلوم هوا" تو 

انهون نے اعلان کر دیا که لوگو اپنا و 
کر لو- کعبه جس کا گهر عے وه خود اس کو بچا 
لے گا۔ اب ابرهه کے سامنے راسته صاف تھا اور اه 
کسی طرف سے رکاوٹ یا سزاحمت کا خطرہ نھ تھا - 
اے یقین هو گیا تھا که کعے کا انہدام اب کوئی, 
مشکل کام نہیں ے» مگر جب وہ مک مکرمہ کے 
قریب وادی محسر میں پہنچا تو سمندر کی طرف سے 
سبز اور زرد رنگ کے چھوٹے چھوٹے پرندوں کی ٹکڑیاں 
نظر آئیں - هر پرندے نے اپنی چونچ اور پنجے میں. 
چھوٹی چھوٹی کنکریاں دبا رکھی تھیں۔ ان عجیب و 
غریب پرندوں کے غول کے غول ابرهه کے لشکر 
پر کتکریان برسانے لگے ۔ وہ کنکریاں بندوق کی گول 
سے بھی زیادہ تیز اور سہلک ابت هوئین- جس کو: 
یه کنکری لگتی جسم کو چبرتی هوئی ایک طرف 
سے دوسری طرف نکل جاتی اور ایک زهزیلا باده. 
اس کے اندر چهوژ جاتی - یه حمله اس درجه ناگهانی 
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ترآن 


۱ ۰۲ تران 


مھ صں ات ا ی سس سے و 
اور زور دار تھا که کسی کو سنبھلئے کا موقع ھی | ابولہنب]؛ اس کے بارے تیل اللہ تعا ی نے ایک 


نھ ملا۔ بہت ہے لوگ وہیں هلاک هو گۓ جو | سورة اللهب نازل ک». جس کے آلفاظ یه 


N 
ا‎ 

یه واقعه رسول الله صل اللہ عليه و آله وسلم 
کے عین زان 20 ره ۔ گویا نا سای 
نشان آپ* کی بشت و تشریف آوری کی اطلاع تھی ۔ 
اور ایک غیبی اشاره تھا که جس طرح اللہ تعا ٰی نے 
اپنے گهر کی معجزانه طور پر حفاظت فرمائی 71 
اس گهر کے سب ہے مقدس متولی اور سب ہے بزرگ 
پیغمبر* کی حفاظت بھی اسی طرح کره گا - یه 
قصه ترآن مجید نے ان الفاظ میں بیان کیا ھے : 
الم تر یف فعل ریک بامعب انيلخ 


الم یجعل کیدهم و تصْلیْلِ 8و ال 
علیهم طیر ابابیل 3 ترسم بحجارة 
تحت کے 
(ہ ٠‏ [الفیں] : و قام)» یعنی (اے پیغمبر!) کیا آپ* 
نے نہیں دیکھاء کس طرح کیا آپ* کے رب نے هاتهی 
والون کے ساته ۔ کیا ان کا داؤں اس نے غلط نہیں 
کر دیاء اور ان پر ٹکڑیاں ٹکڑیاں اڑتے جانور بھیےء 
جو ان پر پتھر کی کنکریاں پھینکتے تھے ۔ پھر انھیں 
کھائے هوه بهوس کی طرح کر الا. 

مطلب یه که انھیں اس بهس اور چارے کی طرح 
پرا گنده» منتشر ب کار اور چورا چورا کر دیا ء جس 
طرح که بیل اور گاے وغیره اس بهس اور چارے کو 
کر دیتے ہیں جو ان کے کھانے سے بچ جاتا ہے . 

مزید تفصیل کے لیے ملاحظه هون کتب تفسیر 
بذیل سورة الفیل؛ نیز کتب تواریخ . 

ابولہب : قرآن مجید میں جن جاہلی 
[اور مخالف اسلام] شخصیتوں کا ذکر ے ان میں 
ایک ابو لہب بھی ے؛ یه آنحضرت* کا حجا تھا 
اور آپ" کا بدترین دشمن - [تفصیل کے لیے رك به 


ھیں : 
تبت بدا آبی لہپ و تب و سا اَقشی عنه 
ناله و سا کسب 5سیصلی نار ذات له 
و اسرات* ل کیہ تو س یر 
تی مس رزوی : تا )ء یعنی ٹوٹ گے 
هاتھ ابولہب کے اور وه ھلاک هوگیاء نہ تو اس کا 
مال اس کے کام آیا اور نه وه جو 
سخت شعله زن آگ میں داخل ھوگاہ اور اس کی ببوی 
جو سر پر ایندهن اٹھائے پھرتی ے؛ اس کی گردن میں 
مونجھ ی رسی ‏ . 

جنوں کے سماعت قرآن کا قصه : قرآن مجید 


oe 


اس نے کمایا ۔ اب وہ 


ہے سور الا اف ہیں یه قصه بیان کیا ے 
ےه اف سان کے ول اھ ضل اللہ عليه و آله 
و 0 دعوت کی طرف جنوں کی توجه بھی مہذول 
کرا دی واقعه یون پیش آیا که ایک مرتبه نول اند 
صلی اللہ علیه و آله وسلّم کے قیام مکھ کے زمانے .میں 
سرت ای EUS SE‏ تو 
اتفاق سے اس وقت رسول صل اه علیه و آله وسلّم 
با که جنک متسین امت تو 
فجر ی نماز پژها ره تھے؛ جنوں کے کان میں 
میتی و انس عرش او 
توجه سے سنا اور نہایت متأثر هوه ۔ واپس اپنی 
۰ | قوم کے دیگر جنوں کی طرف آئے تو انھیں سارا واقعد 
سنایا اور قرآن مجید کو ایک بدرجۀ غایت عمده 
اور تورات و انجیل وغیرہ کتب. سماویه کا مصدق 


راز دیا - اپنی قوم سے انهون نے یھ بھی کہا که 


اللہ کے اس داعی (محمد صلی الہ علیه و آله وسلم) کی 
بات مانو اور اس کی صداقت و حقانیت اور نبوت و 
رسالت پر ایمان لے آؤ - یه قصه ہم [الاحقاف] : 
۹ تا مس میں بیان کیا گیا ے اور سورة الجن 
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ترآن 27 تران 
میں' بھی اس کی بعض مزید تفصیلات ذکر ی ی بعد غلبهم لبون فى بضع 
کو رو ا شنین 6 اه ار ہی ل ایی بو 

غلب اهل روم کا قصۂ : : رسول اللہ صلّی اللہ عليه بوسیذ بیرغ انمَوستون ۵ بنمراڈڈینمر 
و آله وسلم کے زبانے میں دنیا ی دو سلطتین مشہور بنا و العزیز الئر ءا 
تھیں : ایک کسری ک» یعنی سلطنت ایسان اد | رر [الروم] , , تا م)» یعنی (اهل) رقم مغلوب 


دوسری قیصر ی » یعنی سلطنت روم - یه دونون 
حکوبتی ایک دوسره کی زپردست حریف تھیں 
اور ان کی نبرد آزبائبون کا سلسله هميشه جاری رهتا 
باب وروی مرا اھ مل اه و آله وین 
کی ولادت هوئی اور چالیس سال بعد 0 "مھ 
کو خلعت نبوت سے نوازا گیا - ٣‏ . ہ سے مہھ تک 
ان دونوں حریف سلطنتون کے درمیان مع رکه آرائی 
هوتی رهی - اهل مکه کو ان کی لڑائی کی خہریں 
پہنچتی رهتی تهی اور وہ اس ہے دلچسبی لچسپی رکھتے 
تو لیکن رسول اه صلی الله عله و آله و سلم کی بعثت 
کر بعد تو اهل نکه کو اس لڑائی عم اور بهی دلچسیی 
۱ پیدا هو گئی تھی ۔ اس کی وجه یه تھی که فارس 
کے لوگ آتش پرست مجوس تھے جن سے مشرکین 
۱ وھ ات رت 


کی وجه سے سسلمانوں کا یں مات 
فارس والون کی فتح کی خبر آتی تو مشرکین بکه 
خوش .هوتم اور اهل روم کے غلے کی اطلاع آتی 
تو قدرة مسلمانوں کو مسرت هوتی ۔ م رہ میں 


جب که مرل انه صلی اق علیه و آله وسلم ک متا 


پر پانچ برس گزره تھے اهل فارس نے اهل روم کو 
فیصله کن شکست دی» جس > نتیج میں شام» مصر؛ 
ایشیا ے کوچک وغیرہ تمام بمالک رومیوں کے هاته 
سے نکل گم . 

: اس موقع پر قرآن مجید کی یه آیات نازل ھوئیں‎ ٠ 


یی سے م ۳ اٹ ۵ موه o-٠‏ ۳ ھم ه 


هو گۓ؛ نے کے کے ملک میں اور وه مغلوب هون 
کے بعد عنقریب غلبه پا لس گے چند هی سال 
ہیں۔ پہلے بھی اور پیچھے بھی خدا هی کا حکم 
ہے اور اس روز مؤسن خوش هو جائی ںگے؛ اه کی مدد 
سے - وه جسے جاهتا هه مدد دیتا ره اور وه غالب 
زاو اران ده یزیت ول کی و رد ا 
اة روم 
هجرت : رسول اله صلی اله علیه و آله وسلم 
کی پاکیزہ زندگی کے تمام گوشوں کی مختلف انداز و 
اسلوب ہے قرآن مجبد نے پوری وضاحت فرما دی 
ہے ۔ سورۂ بنی اسرآءیل اور سورة النجم میں واقعۂ 
معراج اور اسی طرح مختلف مقابات پر هجرت کا بھی 
ذکر ے ۔ هجرت بدینه میں حضرت ابوبکر صدیق 
e‏ ذکر کیا گیا 
ا اہ ا الذين کنروا انی انين اذ 
سا فی الغار اذ قول لصاحسه ان ان 
اللہ معنا (و [التوبة] : .م)» يعنى تب کزل اھ 
صلی اللہ علیه و آله وسلم کو کافروں نے مکہ مکرمہ 
| سے نکال دیا و وه دوسرے تھے؛ دو ے؛ جبکه 





۱ 
| دونوں غار میں تھے ۔ یھ اپنے رفیق (حضرت ابوبکر 
| صدیق؟) ہے که ره تھے (ابوبکر) غم نه کھاؤ۔ 
تایه انس ال ارت مات ھج عجرت کا وان 

| قرآن نے متعدد مقامات پر مختلف طریق ے بیان کیاے , 
۱ غزوات : قرآن مجید نے غزوات کا ذ کر بھی فرمایا 
| ے؛ جنگ بدر کا تذکره سور آل عمرن» سورة 
1 الانفال اس کے علاوه ۱ 


بعهر 


ی دوسرے بقابات پر 


www.besturdubooks.wordpress.com 


قرآن 


بڑی تفصیل سے کہا گیا ے باقن ان گت من 
مسلمانوں کی جو مدد کی اس کے متعلق قرآن کریم 
میں ارشاد ہے : : ولقد نص رگم ال بِبَدرَِاَنْعمْ 
اذل نانتوا ان تعلکم تشکرون (م ال 
عمرن ] :۳ یعنی لله نے بدر کی جنگ میں 
تمهاری بدد کی جبکه تم کمزور حالت میں تھے - 
پس اللہ ہے ڈرتے رھوء تاکه تم شکر گزار هو 
اسی طرح غزو احد کا واقعه بھی انتہائی اهمیت کا 
خاسل اه سورۂ 4 ال عمزن» الانشال اور التوبة وغیرہ 
میں اس کا ذکر کیا گیا ہے ۔ ۔ سورۂ ال عمزن میں ہے : 


لقتال * رش تھے ۹ زال سرت 
۱ء یعنی اور(اے پیغمہر! قابل ذ کر وہ بات ہے ) 
جبکه تم صبح سویرے اپز گهر ہے نکلے تھے ( اور احد 
کے میدان میں) لڑائی کے لے مورچود میں مسلمانود 
کو بٹھا ره تھے اور" اللہ تعال یی سب کچھ سننے 
والاء جاننے والا هه ۔ پھر جنگ کے نتائج چونکه 
سسلمانوں کی توق کے خلاف تھے - اس لے اس پر بھی 
0 - 9ھ 
7 ہیں الشوم 7 قرح یلد (۳ [ ال عمرن] : : .۳ 

اکر سے رق ی زخم کهایا ے تو 
دوسرے گروه کو بھی (بدر میں) ویس هی زخم لگ 
چکے ہیں - جنگ احد کا ذ کر قرآن مجید میں بڑی 
تفصیل کے ساتھ آیا ہے ۔ اہن اسخق ہے منقول ے : 
انز اللہ فی شا احد ستین ايه من أل عمرن 
( نتح الباری الباری؛ ے : ہے)؛ یعنی اللہ تسا نے 
غزوۂ احد کے بارے ہیں سور ال عمرن میں 
ساٹھ آیتیں از لکیں . 

غزوۂ خندق یا غزوهۂ احزاب کا ذکر بھی قرآن 
مجید میں موجود هه ۔ به غزوه بدرجۂ غایت اهم تھا - 
اس سلسلے میں اللہ تعالی نے ایک پوری سورت ازل 
فرسائی؛ جس کا ام هی سورة الاحزاب ے ۔ قرآن 


۵ ۳ 





قرآن 





محید میں اس غزوبه ہے متعلق کہا سے : ی 


الذین اسنوا اذ کروا هة الہ مو 
حا نکم جو فاشلا تم رن رت 
نم تروماط وان اند بما تعملوت بضیرا (۳۳ 
[الاحزاب] : و)» یعنی اے ایمان والو! الہ ی مگ 
کو یاد کرو جو تم پر اس وقت کی گئی جب تم پر 
(مش رکین ے) لشکر چڑھ آئے تهم» پس هم نے ان پر 
تیز هوا کو اور ایس لشکرون کو بهیج دیاء جن کو تم 
نہیں دیکھ ره تھے؛ اور جو کچھ بھی تم کرتم 
هو اللہ اس کو دیکھنے والا ہے . 
حدیبیه یا بیعت رضوان کا قصه بھی 

قرآن کریم میں مذکور سے اور تاریخ اسلام میں 
اس کو بدرجه غایت اھمیت حاصل ہے ۔ قرآن مجید نے 
اس کو اهل اسلام کی فتح سے تعبیں کیا ہے .: 
لند رضي اللہ عن مین اذ وتف 
تخت الشجرة ةقعلم نافی قلوبهم فانزق 
السكينة عليه و آثابهم فٹخا قریبا 
(ہم [الفتح] : «ب)» یعنی بلاشبہہ اللہ ایمان والوں 
سے راض هوگیا ۔ جبکه وه (اے پیغمس!) آپ؟ کے 
هاته پر درخت کے نیچے بیعت کر رھے تھے اور 
لہ نے جان لیا جو ان کے دلوں میں تھا - پس ان پر 
اطمینان و سکون اتارا اور ان کو ایک فتح قریب 
انعام میں دی. 

حافظ اہن حجر کے مطابقء فتجا قریبا سے مرادہ 
فتح خیہر ے؛ جو حدییبه کے بعد حاصل هوئی اور 
جس میں مسلمانوں کو ہہت سا مال غنیمت هاته 
آیا (فتح الباری ے : )٥٥‏ اگرچه فتح قریب 
کے متعلق اور اقوال بھی ہیں تاهم یہ واقعه ے که 
صلح شید آبابعت رانا ۶ بعد مسلمانوں که 
لیے فتح و کامیابی کے دروازے وا هو گر . 

نتح مکھ کا قصه بھی قرآن مجید نے بیان فرمایا 
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or r قران‎ 





2 ۔ سورة الحدید میں ہے :لا بستوی منم 
سن انفق من قبل الفتح وقتل* E‏ 
اعظم درجة ر من الذين ا 7 نو 
لور کلا وعداته الاحتتی ۳( ه [الحدید] : 
۰ ۱ یعنی تم میں برابر نہیں ے وه جس نے که خرچ 
کیا فتح مکہ سے پہلے اور جهاد کیا- ان لوگون 
ہو پ ی سس 
بعد خرچ کریں اور جہاد کریں - ا 
حسن و خوبی کا وعده کیا ہے . 
[سورة النصر جو نزول کے اعتبار سے سب ہے 
آخری سورت ہے؛ فتح و کامرانی کی انھیں منزلوں ی 
نشان دیی کرتی ه 
والقتحە و رایت الشاس يدخلون فى دين 
ات اَفُْواجاہ) ہرم [النصر]: ۱۱ ۲)» یعنی جب 
آ گئی اللہ کی مدد اور فتح اور تم دیکهو 
که لرگ اش ۲ دین میں فوج در فوج داخل 
هو لگیں . 
غزوۂ حنین کا واقعه بھی قرآن کریم.مین ى ذکور 
ہے ۔ اس موقع پر بعض مسلمانون کے تو 
کثرت کی وجه ہے عجب و غرور کی کیفیت 
کے وت 
شکست, پھر فتح و نصرت عطا فرمائی - ارشاد ے : 


4 ه وه 


لديسر کم الله ی سَواطنَ کشیرة" و یوم 


7 .2 وف 1 
:[ اذا جا نصر الہ 


هو مه و G2‏ 
ی وم سدیرین ٥‏ ثم 
سکینته عل رسوله وغل آلمزینین و آنزل 
و رز هه A4‏ موه ه 


جنودا وج و ات الذين کنفرواط 

هت فوب اف 1 
ویک جآ الکفرین ہ؛ نم یتخوب اللہ س 
۷9 دنک عبی سن - شا Ss‏ ي 





۳ 
od aso a“‏ م مه سا ؛ف 





قرآن 
رحو اا خی تا ءب)» یسی 
بلاشبپه اللہ بہت سے میدائوب ہیں تمھاری مدد 
کر چکا ے اور غزوۂ حنین میی,بهی:- جب تم 
اپنی کثرت پر اترا گئے تھے دیکهو (ممرکارت. 
تمها رت کچھ کام نھ آئی اور زمین اپنی پوری وسعت 
کے باوجود تم پر تنگ هو گئی اور آخر کار ایسا هوا 
که تم سیدان عم پیله دکها کر بها گر لگ - 
اللہ نے اپنے رسول پر اور مؤنٹوں پر اپنی طرف ہے دل 
کے سکون و قرار کی نعمت نازل کی اور ایسی فوجیں 
اتاریں جو تمھیں نظر نھ آتی تهی» اور ان لوگوں 
کو مبتلاے عذاب کیاء جنهود نے کفر کی راہ اختیار 
کی اور جو کفر کی راہ اختیار کرتے هیی» ان کی سزا 
ی کف ای ف ا کین پر چاےے گاء اپنی 
رحمت ہے توجه فرمائ ےگا اور الہ با ھی بخشۓ والاء 
رحم کرنر والا ہے . ۱ 
غزوۂ تب وک کا قصه بھی قرآن کریم میں ہمذ کور 
ے ۔ تہوک علاقۂ شام کا ایک شہر تھا - وه میں 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم کو یه اطلاع سلی 
که قیصر روم هرقل ایک بڑے لشکر کے ساتھ جس۔ 
میں کئی لاکھ رضاکار بھی شامل هی » مسلمانود ہر 
حمله کرنے کی تیاری کر رها .هه - مسلمانود کے لیے 
یھ بہت ھی مشکل اور تکلیف کا وقت تھا۔ حجاز 
تحط کی لپیٹ میں تھا؛ زین شک هو چکی تھی اور 
کہیں کوئی پیداوار یا فصل نه تھی ۔ گرمی انتهائی 
شدت کی پڑ رھی تھی - پانی میسر آنا بہت دشوار 
تھا ۔ نہریں اور تالاب خشک هو چکے تھے اور 
لوگ عسرت کی زندگی بسر کرتے تھے - اہی لے اس. 
جنگ کو غزوۂ عسرت کے نام سے بھی موسوم کیا 
جات ہے - قرآن نے سورة التوبة میں اس کا ذکر 


oo, 


کا ھے : : قد باب الله على الشبي وال‌هچرین 


والانصار الذین نو ی ساعة العسرة. 


و ا و 
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قرآن 


7 ح ۵ ELL‏ ۵ ه مه اي 5 


من بعد ما كاد بزیغ قلوب قري نهم تم 
نات علیهم * انه بهم وف رم (و [التوبة] : 
ے  ٤)‏ یعنی برشک القه اپنی رحمت ہے رسول اللہ صلی 
اللہ علیه و آله و سلم پر متوجه هوگیا اور سہاجرین اور 
انصار پر بهی» عنان توجه مبذول فرمائی» جو بڑی 
تنگی اور ہے سروسامانی کی حالت میں اس کے نقش 
قدم پر چلے اور اس وقت چلے جب که قریب تھا 
که آن ہن تہ ات ود کے ول کک اکن 
اور پھر وہ اپنی رحمت سے ان سب پر متوجه هو گیا 
بلاشبپه وه شفقت کرنے والا» رحم کر والا ‏ . 
مسجد ضرار: قرآن مجید میں ایک قصه مسجد 
ضرار کا بھی بیان کیا گیا ے؛ یه قصه سورة التوبة میں 
م ذکورے۔ مختصر الفاظ میں اس کی تفصیل یہ ے که 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله و سلّم مک مکرمہ سے هجرت 
کر کے مدینة منورہ تشریف لاش تو سب ہے پہلے 
شہر کے پاهر ہنی عمرو بن عوف کے محلے میں 
فرو کش ھوے ۔ پھر چند روز بعد شہر (ندینه) میں 
تشریف لے گئے اور مسجد نبوی تعمیر فرمائی ۔ 
محلة ہنی عمرو بن عوف میں جہاں آپ* پہلے نماز 
ادا فرماتے تھے؛ وھاں کے لوگوں نے ایک مسجد 
تعمیر کی جو مسجد قبا کے نام ہے مشہور ہے ۔ 
رسول الله صلی الله عليه و آله و سلم عام طور پر ھفتے 
کے روز مسجد قبا میں جا کر دو رکعت نماز پڑھتے اور 
اس کی فضیلت بیان فرانی تھے - اب بعض منافتین 
کے دل میں نفاق کا جذبه جو ابهرا تو انھوں نے اراده 
کیا که مسجد قبا کے مقابلے میں اسی کے قریب ایک 
اور مکان مسجد کے نام سے تعمیر کیا جائے - جہاں 
اپنی الگ جماعت کا انتظام هو اور جہاں تک 
هو سکے دیگر مسلمانوں کو بھی جو سسجد قبا میں 
نماز ادا کرتے ہیںء اسی نلی مسجد میں نماز پڑھنے 
کی ترغیب دی جائے ۔ اس تجویز کا اصل مح رک 
ایک شخص ابو عامر خزرجی تهاء جس نے هجرت نبوی 


۰۲ ۵ 


قرآن 


سے قبل نصرانیت کا بهیس نا کر راهبانه زندگی 
| اختیار کر ی تھی - مدیم اور اس" کے گرد و نواح 
کے کچھ باشندے بالخصوص قبیله خزرج نک لوگ ۰ 
اس کو زاهد و درویش مانتے اور اس کا با احتزام 
کرت تھے ۔ رسول التہ صلی اللہ عليه و آله یں 
قدوم میمنت لزوم سے مدینة منوره میں جب ایمان و 
عرفان کا آفتاب چمکا اور اسلام کی ضیا افروز کرنیں 
اپنی روشنی بکھیرنے لگیں تو اس زاهد و درویش کا ' 
بھرم کھل گیا ۔ابو عام رکو سخت ذهن یکوفت هوئی - 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم نے اس کو اسلام 
کی دعوت دی اور فرمایا میں خالص ملت ابراهیمی کا 
پیغام بر هول - اس نے حضور؟ سے کہا میں پہلے ہے 
بل می ۲ موہ رت ا 
سے اس میں کچھ نثی چیزیں داخل کر دی ہیں ۔. 
حضور* نے اس کی سختی ہے تردید کی ۔ بالآخر ید 
شخص حضور” سے سخت مخالفت و عناد کا اظہار کرز 
لگا ۔ جنگ بدر کے بعد مکے گیا تاکه کفار قریش کو 
آپ* کے خلاف پھر آمادۂ جنگ کرے؛ جنگ احد کے. 
سوقع پر کفار کا ساته دیا۔ یه شخص ملک شام بھی گیا 
تھا - اس نے شام میں بیٹھ کر منافقین مدینه ہے خط و 
کتابت کی که تم مسجد کے نام ہے ایک عمارت 
بناژ » جہاں نماز کے ببانی سے اسلام اور متبعین 
اسلام کے خلاف. مشورے کے جا سکن اور رسول 
اللہ صلی اللہ علیه و آله و سلم سے به کہو که هماری 
نیت بری نہیں ہے - ھمارے ارادے یک هن -. 
ہارش اور سردی کے دنوں ین چونکه لوگود کا 
مسجد قبا میں آنا مشکل ے؛ لہڈا یه سسجد تعمیر 
کر لیں ۔ چانچه په مسجد بنائی گئی اور 
حضور؟ کو بھی اس میں نماز پڑھنے کی دعوت دی 
گئی ۔مقصد یه تھا که اس میں حضور؟ کے نماز پڑھنے. 
کے بعد عام مسلمان وهان جانے اور نماز پڑھنے لگیں. 
| کر ۔ حضور* اس وقت جنگ تبوک کے لے تشریف 
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قران 
رعا e‏ 
لائے ار چون کے قریب ذی TT‏ پر 
پہنچے وھ تعالے نے ان آیات کے ذ ریعے آپٴ کو 
منافقین کے ناپاک عزائم سے آگاہ کر دیا اور حکم دیا] 
0 اس مسجد میں بانکل تشریت نه لے جائں ‏ 
والذین اتخذوا مسجدا ضرار را و کثرا ۲ 
ee 0‏ هس هه 


صا بن المؤسنین 7 ارضادا جن شات 


ا وم وف 


اه و نو سن قبل * ولیعلنن إن اردنا إلا 


۵ فص ۵ ۱ سا وو و ا 


سس والہ E‏ انهم 
يب ج oo‏ 


سا 


تکنبون o‏ ل 


اول 5 احق ان تقوم زرط ۰ 


.ه۵ ؿ.۔۔ esd‏ ور کی وف وی وه 


و ان پشطم‌روا " والته يحب ۱ رین ا 


هی ه يو E ١‏ 0 


و a‏ م هو مه و و ےت ا o‏ ۔ہۓے ۴ ۔ 


و رضوان خیر آم سن اسس بنیانه على شفا 
جرف هار نانهار به فی نار جهنم بط وا 
ل یهدی القوم ادها رال ل بشی‌انهم 


onl o a‏ َ‫ ۱۳ ھ چّھ۔ 
الدی بنوا رة فی فلوبهسم الا 


قلوبهم* واه ملیم حبکیم (و [التویة] : ء 

11( وو 0 
پہنچانے اور اللہ عه کفر رز اور ایمان داروں 
میں پھسوٹ ڈالئے اور جو شخص پہلے نے اللہ 
اور رسول سے برسر پیکار حے؛ اس کے لیے کمین کہ 
کی غرض ہے مسجد بنائی ے؛ وه ضرور قسمیں 
کھائیں گے که همارا اراده تو صرف بهلائی ے اور 
اللہ گواه ہے که وه لوگ جھوٹے هیں ۔(اے پیغمبر!) 
آپ* اس (سجد) میں کبھی بھی کھڑے لہ هون ۔ 
البته وه مسجد جس کی بنباد اول یوم هی ہے نقوی و 
پرهیز گاری پر رکهی گئی ہے وه اس لائق .ہے 
که آپ* اس ہیں کھڑے هون ۔ اس میں ایسے 


چو 8 





EE‏ على نٹوی سن الله 








قرآن 


لوگ ہیں جو پا کیزگی ہے محبت رکھتے ہیں اور 
اللہ بھی پاک بازوں لیکو دوست رکھتا ےے ۔ 
کیا وه شخص بہتر ہے جلی )نے اپنی عمارت کی 
بنیاد اللہ کے خوف اور اس کی خوشنودی, پر u‏ 
یا وه جس نے ایک کھائی کے گرتر ھوتّے کناره 
پر اپنی عمارت کی بنیاد رکهی - اور وه اپنے مکان 

سمیت آنش دوزخ ( کے گڑھے) میں جا گری - حقیقت 
یہ ھے ات انهی (سعادت ک) راہ نہیں دکھاتا 
جو ظلم کا شیوہ اختیار کرتر هس - یه عمارت (مسجد 
ضرار) جو انھوں نے بنائی ے ھمیشہ ان کے دلوں 
کو شک و شبہهہ سے مضطرب رکھے کی - (یه 
کانٹا نکلنے والا نہیں) مگر یہ کہ ان کے دلوں کے 
ٹکڑے ٹکڑے کر در جائیں (کیونکہ یہ ان ے 
نفاق ی ایک بہت بڑی شرارت نهی» جو چلی نہیں » 
اس لے هميشه اس کی وجه ہے خوف و هراس 
ہیں ببتلا رمی گے) اور اللہ سب کا حال جاننے 
والا (اپنے تمام کاہوں میں) حکمت رکھے والا ۵ . 

ان آیات کے نزول کے بعد اسی وقت رسول اللہ 
مل ائّه علیه و اله ول نز چند صحابه کومدیز ک 
طرف بهیج دیا تاکه ای کے شهر میں داخل هونر سے 
پہلے پہلے وہ اس عمارت کو مسمار کر دیس جس کا 
نام منافتین نے از راہ خداع و فریب مسجد رکه لیا تھا۔ 
انهود نے فورا تعمیل ارشاد کرتے هوه مسجد ضرار 
کو گرا دیا. ۱ 

افتخعاب الله کا وله :مور لوگ بين 
ان تین صحابۂ کرام کا قصه بیان کیا گیا ہے 
جو بفیر کسی معقول وجه کے جنگ تبوک میں 
شریک لہ ہو سکے - ان کا معامله پچاس دن معلق 


"رها ۔ آنحضرت* کے حکم ہر سب لوگوں نے.ان کا 


مقاطعه کر دیاء حنی که اعزه و اقارب اور پہودوں تک 
نے ان نے قطع تعلق کر لیا - بالآخر ست ابتلا و امتحان 
کے بعد اللہ نے ان کی توبه قبول کی اور ان ی لغزش 
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7. 
۳ 


قران 





معاف فرما دی یه تین صحابة کرام کعب بن مالک» 

هلال" بن اميه اور مرارهگ بن رییعه تھے - قرآن مجید 
صن“ 8 ا . 

فلوئرس یسوی E e‏ سیت 


»< 24 ی ص ه و 4 شض ودف 
الذین خلفوا حتی اذا ضافت علیهم الارض 
َ‫ ق ۳ a.‏ ۰ س olo melo‏ 


یسا رحبت وشافث عَلَيهم آنتسهم وظنوا 


أن لالجا سن الله الا الد م تاب علیهم 


. لیتویوا" ا الله و التواب خیم )۹ 
[التوبة] : ۱۱۸)؛ یعنی اور ان تین شخصود پر بھی 
( اس کے رحمت کے دروازے کهل گئے) جو (معلق 
حالت میں) چهوژ دیے گم تھے جبکه زمین اپنی 
ساری وسعت کے باوجود بھی ان کے لے تنگ هوکنی 
اور ان کی جانیی (بهی) ان پر دوبهر ھوگئیں اور 
انھوں نے جان لیا که (خدا کے هاته) سے انھیں 
شود اس سوا کو کا کین ب سی اھ ای 
رحمت سے ان پر لوٹ آیا تا که وه توبه و رجوع کریں 
بلاشبپه اللہ هی بڑا توبه قبول کرنے والا» بژا هی 
رحمت والا ے . ۱ 

زید“ بن حارثه : عرب کا ایک معزز قببله؛ 
بن و کلب تھا - [زید بن حارثہ اسی معزز قبیلے سے 
تعلق رکھتے تھے]۔ زید بن حارثه بچپن میں اپنی والدہ 
کے ساتھ بنو معین کے قہیلے میں جا ره تھے که راستے 
میں ایک اور قبیلے بنو قین نے ان کو لوٹ لیا - وہ 
لوگ خود زید کو بھی اپنے ساته لے گئے اور عکاظ کے 
بازار میں لا کر ان کو فروخت کر دیا۔ وهان 
اللہ عنہا کے بھتیجے حکیم بن 
حزام نے اپنی پهبی (حضرت خدیجه) کے لے انھیں 
خرید لیا - زید کی عمر آٹھ سال کی تھی که حضرت 
خدیجه رفی اللہ عنیا کو رسول انه صل ات علیه 
و آله وسلم کے عقد نکاح میں آنے کا شرف حاصل 
هوا اور انھوں نے اسے رسول اللہ صلی اللہ علیه 
و آله وسلم کی خدمت میں پیش کر دیا۔ زید کے 
راد گال رسب سار سوا کا اتا 


حضرت خديجة رضی 


or 





قرآن 
مکه مکرنه میں سوجود ےئوہ زید کو واپس 
لے جانے کے لیے اپنے.بھائی کعب کلت لے کر آئے۔ 
لیکن حضرت زید" نے رسول اض( اڑ اہ و آله 
ول بے الگ ھونے اور باپ کے ساتھ جانے اسر 
انکار کر دیا - اس سے حضرت زید کے والد کو بڑی 
تکلیف هوئی او رکہا تم غلامی کو آزادی پر اور ایک 
اجنبی خاندان کو ماد باپ پر ترجیح دیتے هو- د زیدۃ 
نے جواب دیا که رسول اللہ صلی الہ عليه و آله و 
ک ذات گرامی کی صحبت کو دنیا ی هر چیز 
نزدیک تقدم حاصل ے ۔ میں انهی 
کے اتف تین ا کنا آپ * نے زید کو اسی وقت 
آزاد کر دیا اور اس اپنا بیٹا بنا لیاء اور لوگ انھیں 
نہد وا و ای 
ود شن یی کیج اللہ صلی 
عليه و آله ولم دی کو جج 
E‏ ات زیددط ی شادی اپنی پھبی زاد 
زب بنت جحش رل باں] ہے کر دی ۔ زینب* 


پر میر_ے 


زید بن 


ENT حضور‎ 


هاشمی خاندان کی چشم و چراغ تھیں . 

۱ اس طرح حضرت زید” خاندان هاشمی ہے ایک 
خاص رشته و تعلق میں منسلک هو گر اور ساته 
ھی عمبی طور پر نسلی و خاندانی فخر و غرور کا 
اس میں ایک مشکل یه 
[ پیش آئی » که دونود کے مزاج مس تفاوت هو ی 
وجه ہے ان کا آپس میں ] نباه نہ هو سکا اور ناچاقی 
یہاں تک بڑھ گئی که نوبت طلاق تک پپنچ گئی - 
اب حضرت زینب* کے دوسر ه نکاح کا مسئله سامنے 
آیا۔ [ اس موقع پر الله تعالی عرب میں راشج شده 
ایک قدیم رسم کوختم کرانا چاهتس تھے - 

ن‫ 

وه رہم اپنے منه بولے بیش ( متبنی ) کی منکوحه سے 
نکاح تھ رض تی ھی ب امن لیے انه تال :نر 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلّم کو حکم دیا 


بھی خاتمه هو گیاء لیکن 
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قرآن 


که آپ* حضرت زینب٣‏ ہے نکاح فرمالیں اور دنیا 
کے سامنے. اس مسئلے کا عملی ثبوت ہہیا کر دیں ] 
اور اس کے ساتھ حضرت زید کا ذکر خیر بھی 
قران مجید یی کیا کا خضرت زید ری اند عنه واحد 
صحایی هب » جن کا نام قرآن مجید میں لیا گیا ه : 
فلا قضی زیڈ بنها وطرا زدبنگها یکی 
لا یکون على الموینین مرج فی زواج 
ادعیآسهم اذا شتا سنهن وطرا * و کان اسر 
اللہ منعولاه سا کان على النبی سن حرج فيا 
قرقن الله + سَمَة الله فى الْذمن وا ين بل 
و کان افو اللہ قدرا مورا ( ہم [الاحزاب] : 
تر ا اش و سب زید نے اس سے اپنی 
کوئی حاجت متعلق نه رکھی ( یعنی طلاق ده دی) 
تو هم نے آپ* ہے اس کا نکاح کر دیاء تاکه 
مسلمانوں پر اپنے مله بولے بیٹوں کی بیویوں کے 
(نکاح کے) بارے میں کچھ تنگی نہ ره » جب وه 
(منه بولے بیش ) ان سے اپنی کوئی حاجت (متعلق) 
نھ رکھیں (طلاق ) دے دیں - 
حکم تو هو ھی والا تھا ۔ اور پیغمبر کے لے 
جو بات (تکویتا یا تشریعا) اللہ نے مقر رکر دی تهی» 
اس میں اس پر کوئی الزام نہیں› اللہ تعالی کا ان 
( یغمبروں) کے حق میں بھی یہی معمول تھا جو 
پہلے هو گزرے هی اور الله کا حکم (پہلے ے) 


نافد شده تها . 


اور حدا کا یه 


اس ضمن میں قرآن مجید نے یھ بھی فرمایا که لوگ 
زید کی نیت ابنیت رسول اللہ صلی الله عليه و آله وسلّم 
کی طرف کرتے ہیں یه صریحا غلط ہے - ان دونوں میں 
کسی قسم کی ثنبت ابوت يا نسبت ابنیت نہیں ے 
اور سره عم حضور* تو کسی مرد کے باپ هی نہیں 


۰ ۱ » ۵ 


کی اکن مد ابا آحد من رجالکم و لکن 


ا اللہ ه و خاتم الخبن) جم [الاحزاب] :.م)ء_ 


oA 


قرآن 





یعنی محمد صلی اله علیة و آله و سلم تمھارے مردوں 
میں ہے کسی کے باپ نہیں لیکن اہ کے رسول 
اور خاتم النبین هیں . 

عربوں نے کسی کے مال ورائت پر خود قابض 
هوز یا اپنا مال بطور وارث کسی دوسرے کی طرف 
منتقل کرنے کی غرض ہے متبئی کو اصل بیش کا مقام 
دے دیا تھا - قرآن مجید میں اس کی صراحت کر 
بیو سی 
نہیں ے : ہاجعل ادعیاء کم ابناه کم“ 
ذلکم تولکم بافواهکم* (۲۳ [ الاحزاب ] :م)ء 
یعنی اور (اللہ نے) تمھارے منه بو یی ےکو تمهارا 
(حقیقی ) بیٹا نہیں بنا دیا ے - یه سب تمھارے. 

زید* بن حارثه کو لوگ زید" بن محمد 
صلی الہ علیه و آله و سلم کے نام سے پکارتے 
تھے قرآن مجید نے آس سے بھی روک - فرمايا : 
ادعوهم لابانیم هو افسط عنلالہ؟ (مم 
[الاحزاب] : م)ء یعنی تم ان لے پالکوں کو ان کے 
اصلی باپون کے نام سے پکارا کرو - اللہ کے نزدیک 
یہی بات درست .۵ . 

حضرت زید بن حارثم رضن اھ له سن 
واقعے میں قرآن مجید نے ضنا بہت ہے مسائل کی 
وضاحت کر دی عے اور متعدد غلط رسوم کو ختم 
کر دیا ه» جو ایام جاعلیت میں رواج پذیر تھیں. 
[نیز رك به زید ٣‏ بن حارئہ], 

ماحذ : () قرآن مجید؛ (ہ) البخاری : 
آتمجح ؛(م) سلم : الجای الصحیحء مطبوعة دہلی؛ (). 
الٹرمذی : الجامع الجامم الستن؛ [(ه) ابو داود : الستن ؛]. 
(م) ابن حجر العسقلانی : فتح آلباری بشرح صحیح 
آلبخاری؛ (ء) بدر الدین العینی : عمدة القاری شرح 
صحیح آلبخاری؛ (م) ابن کثیر : تفسیر؛ (و) وهی مصنف ني 
آلبدایه والنهابة؛ (.,) الزمخشری : 


ي 


ب۔ 
الکشاف؟ 
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قر ن 


0 ۲ ٩ 


قرآن 





(, ) ابن جریر الطبری : جامع آلبیان ؛ ( ٠۲‏ ) [ثناه اله 


پانی پتی : : تفسیر مظهری ((,) محمود الالومی: ریخ 
المدانی فى فی تفسیر القرآن العظیم والسیع والسیع المثانی» مطبوعۂ 
ملتان ] ؛ (م,) ابن الأثير 
الصحابه؛ (ه ,) [ابو الکلام آزاد 
سید ابو الاعلی مودودی : 
(ء ,) مولانا محمود حسن و شبیر احمد عثمانی 
سطبوعۂ لاھور؟] (ہ ,) سید سلیمان ندوی : ارض القرآن: 
(ه,) حفظ الرحمن سیوماروی : قصص آنترآن» مب 
جلدیںء مطبوعة لاهور؛ [ (, ) العلبی : عراس المجالس 
؛ (۲۱) مفتی 


معارف معارف القرآن» ۸ حلدین» معلبوعة ك راجی ؛ 


۽ اسد الفابة" فی معرفة 
ترجمان القرآن؛ (د ب) 
تفہیم القرآن؛ .طبوعه لاهور؛ 


: تفسیر» 





فی قصص الانبیاء» قاهره» ٩‏ ,هه 
محمد شفیع : 
(۲ ۲) راغب الاصضهانی 
لسان العرب. بولاق ۲۹۹ - .۳ ,ه؛ (مم) ابن 
عباس + تقسیر این غباش؛ (ه ب)- اب بوبکر ابن العربی : 
مم 


: مغردات القرآن ؛ (۳ )ابن منفلور ۳ 


(محمد اسحق بهثی [و ادارم]) 

و علوم القرآن : قرآن مجید کتاب هدایت ے 
جس کو اللہ تعالی نے بنی نوع انسان ی دینی و 
دنیوی فلاح و بہبود کے لیے نازل کیا ہے ۔ وه ایک 
مکمل ضابطۂ حیات اور جامع تانون هدایت ہے - 
قرآن مجید اصول و کلیات کا جاسم حے اس کے 
جزثیات کی تفصیل و تعبین کا کام یی اکرم صلی 
لته عليه و آله و سلم کو تفویض کیا گیا - علامة 
اتی اتح الشاطبی (م .و۹ےھ) اپنی کتاب 
الموافقات میں لکھتے ہیں ؛'قرآن کریم اختصار 
کے باوجود جامم ےھ - اور وہ جامع اسی اعتبار سے 
که اس میں دین کے اصول و کلیات جمع هو گے 
هیں - جب نزول قرآن ی تکمیل ھوگئی تو شریعت 
مکمل ھوگئی''(الموافقات؛ مطبوعۂ قاهره» ۳ :ے+م). 

جب بقول امام الشاطبی قرآن مجید اصول دين 


"| اصول و لیت کر جات لے قرات ریم ا 


فہم و ادراک ضروری ہے - قرآن کريم جب نازل 
هو رها تھاء اس وقت جو لوگ موجود تهر .وه ا گرجه 
امل لسان هوئے ی وه سے اس کو سجھن کی 
علم یا معلم کے محتاج نہ تھے ۔ تاهم قرآن کریم کے 
فہم و ادرا ک میں انھیں بھی بعض اوقات دشواری 
پیش آتی تھی - ایسےمواقع پر صحابہ* آنحضرت صل اللہ 


0 (» [الانعام] : ۸۰۲)ء یعنی اور انھوں نے ابر 
ایمان کو ظلم سے آلودہ نہیں کیاء نازل هوئی تو 
صحابه نے عرض کی که ظلم کا ارتکاب تو هم میں 
سے هر شخص نے کیا رش ۰ پهر اس آیت کا سی ا 
ے؟ تو حضورگ نے فرمایا ”ظلم ہے مراد شرک ے“ 

اس ک تائید سین آپ* فر آیث کریمه دن جے 
تم اب (رم [لتمان] : ۳ ,) یعنی شرک 

بہت بڑا ظلم سے تلاوت فرمائی انی صرح اک اور 
موق پر جب آی تکریمه ”تی یعبین نکم یط 


الائیشی سن الخیط الاسود؛ کن [البقرة] IAL:‏ 


یعنی یہاں نک که سفید تا سیاہ تا گے ہے متمیز هو جائے؛ 
نازل هوثی تو عدیٰ” بن حاتم نے عرض کیا رسول اللہ 
میں اپنے تکے کے نیچےدو تاگے رکھتا هود ‏ ایک 
سیاه اور ایک سفید اور اس وقت تک کھاتا پیتا رهتا 
هول جب تک سفید تاک نظر نھ آنم لگ" آپ* 
نے فربایا ”تم سمجھے نہیں سیاہ تاگے سے رات کی 
سیاهی اور سفید نے دن کی روشنی مراد ے'' (دونوں 
واقعات کے لیے دیکھیے السزرکشی : المر‌هان» 
رای تر سس اسان ن عو ا 


-۱2۰ 


اردو ترحجمه» .صتحه 


کا جامع هه تو اس ہے واضح هوا که دین کے | قرآن کے سلسلے میں اور بھی دقت کا سامنا کرنا پژا - 
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قرآن 


or. 


قرآن 





اس کی بڑی وجه یه تھی که عربی ان ی مادری زبان 


قاهره» نيز صبحى العبالح,: علوم القرآن» اردو 


نھ تھی - نیز اس وقت تک قرآن مجید پر نقطے اور | ص ہے١)۔‏ 


اعراب بھی نہیں لگائے گئے تهر» کیونکه عربو کو اس 
کی ضرورت نھ تھی - اس لے نو مسلم اهل عجم کو 
تلاوت قرآن مجید میں غلطی ہے بچانے کے 
لے قرآن مجید پر اعراب لگانے کی ضرورت پیش 
آئی - اس ضمن میں یه بھی مشہور ے که حضرت 
علی رضی اللہ عنة نے ابوالاسود الدول (م وبه) 
کو حکم دیا که نحو کے قواعد مرتب کریی تا که 
عربی زبان کا تحفظ کیا جا سکے - اس طرح یه کہا 
جا سکتا هم که علم اعراب القرآن کی بنیاد 
حفرت عل کے هاتهود رکهی گی ( تہذیب 
نیز موجز البیان فی 


بغداد 











ماخ تخخص . بالقران فن 
f1r.‏ . 

قرآنی علوم میں خصوصیت کے ساته مہارت رکھۓ 
میں مشہور هوے [اگرچه ارشاد نبوی هه : اصحابی 
کالنجوم . .  .‏ تاهم] خلفاے اربعه» عبدانته ابن عباسء 

. وه 

عبدانته أبن مسعود» زید بسن ثابت؛ ابی بن کعب»؛ 
الاشعری» دا زر رضوان الله علیهم 
تھے - حضرت ات بن r‏ چ حلقة درس 
نے نہایت وسعت حاصل ک٠‏ انکے هزارون شا گرد 
پیدا ھوگۓے - جن میں مجاهذ"» عطاه" بن رباحگ 
عکربه" اور سعید" بن جبیر خاص ابتیاز رکهتر 
تھے - چنانچه سعید" بن جبیر نے لعب ہے پہلے 
عبدالملک بن مروان کی فرمائش پر تفسیر قرآن پر 
مشتمل کتاب لکهی ۔ عطاء بن دینار کے نام سے 
جو تفسیر مشپور ے؛ وه در حقیقت یہی تفسیر ے - 
(الذهبی : میزان الاعتدالء ج ۲ ص ے۹ ر“ مطبوعه 


۶۰۹ 


1 


اس کے بعد ائمَةُ مجتهدین اور ان کے هم 
عصر علما نے تفسیریں لکهی - بعد ازا تفسیر 
نویسی کا عام رواج هو گیا اور سیکڑوں هزارون 
تفسیریں معرض وجود میں آ گئیں. 

تفسیر کے علاوه قرآن مجید کے خاص خاص 
مباحث پر جداگانہ اور مستقل تصنیفات کا سلسله 
شروع هوا ۔ کسی نے قرآن مجید کے فقہی احکام بیان 
کیم» کسی نے اسباب نزول پر کتب لکھیں ۔ 
کسی نے قرآن مجید کے صرف ان الفاظ کو جمع کیا 
جو عجمی زبانوں سے تعلق رکھتے هبی» کسی نے 
امثال قرآن کو یکجا کیاء کسی نے آیات مکزرہ کے 
کک بات کرت امن ھب حر سا یندا اب 
کے قریب ے؛ ان میں ہے هر ایک پر الگ الگ 
اور مستقل کتابیں لکهی گئیں (السیوطی : الاتقان»" 
مطبوعة قاهره» ص م - م). 

علوم القرآن کا عنوان خاصا طویل .هه جس ی 
اس مختصر مقالے میں گنجائش نہیں - یہاں صرف 
چند علوم کا مختصر تذکرہ کیا جائے . 

, - وه علوم جو سلمانوں نے قرآن فہمی 
کے لیے سدون کے؛ ان میں ہے بعض علوم کا 
تذکرہ اس مقالے میں پہلے هو چکا ہے مثلا نزول . 
قرآن بچید» جمع و کتابت قرآن» آیات و سور ی 
ترتیب» الاحرف السبعة» سکی و مدنی سورتیی» 
قراعت و قرا» ہو ال مضامین قرآن اعجاز 
الترآن اور قصص قرآن - چند ایک علوم کا ذ کر 
یپان کیا جاتا ه : 

() علم التفسیر : ۳1 باں نیز مقاله علم] 
لفظ تفسیر سه حرفی نام فر (ف داس -ر) نے 
تق رف معنی کهولز اور بیان کرنے 
کے هی . 
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قران 


تعریف : ابو حیان الاندلسی صاحب بحر 
المحیط نے تفسیر ک ؛ به تعریف کی ہے : هو 
علم يبحث فيه عن كيفية النطق بالفاظ القرآن 
و مدلولاتها و لحکامها الافرادية وا که 
التى يحمل عليها حالة الت ر کیب و تات لذالک ٤‏ 
(الاتتان» ج ۲» ص م۱ مطبوعة مصر)؛ یعنی 
وہ ایک ایسا علم ے جس میں قرآن مجید کے الفاظ 
کی کیفیت نطق ہے الفاظ کے مدلولات اس کے احکام 
افرادی و ترکیبی اور ان کے ان معانی ہے جن پر 
الفاظ بحالت ت رکیب محمول کیر. جاتے ہیں » بحث 
کی جاتی ه اور ان کے علاوه چند اور تتمات 

علامه الزرکشی علم تفس کی تعریف ان الفاظ 


میں کرتے هی ”'علم تفسیر که ذریعے قرآن کریم کا | 


فہم و ادراک حاصل کیا جاتا ہے اور اس کے احکام و 
مصالح معلوم کے جاق هی - علم تفسیر میں 
مختلف علوم سے مدد لی جاتی ے؛ مثلا علم لغت؛ علم 
نحو و صرف» علم البیان» اصول الشقد» علم القراءت - 


علم تفسیر کے سلسل میں علم اسباب النزول اور | 


ناسخ و منسوخ ہے واقفیت حاصل کرنا بھی ضروری 
ے؟ (البرهان» ج دص و نطو مصر) . 

قرآن مجید کے اولین شارح ویلٹر كوو 
صلی اللہ عليه و آله وسلم تھے 
نازل هوتا آپ* اس کی تفسیر فرمانی ۔ آنحضرت صلی اللہ 
عليه و آله و سلم کی زندگی میں صحابة کرام" 
تفسیں قرآن کو بیان کرنے کی جسارت نہیں کرتے 
تھے - آپ” کی وفات کے بعد آپ٭ کے ربیت یافتہ 
صحابه ٣‏ نے تشریح و تفسیر قرآن کے منصب کو 
کس تن وروی حطر 
مرف« اتال حضرت E‏ 
میں هوا تھا - اس لے یه ماننا پڑتا ے که ان ی 


نبی [ کرم 


۔ قرآن یجید کا جو حصه 


or, 


ة و معانيها | 





قران 





تصنیف اسی دور ہیں هوثی + | گرچه یھ تفسیر بعد ازاں 
ناپید هو گئی مگر مشہور مفسر مخمد بن جریر الطبری 
(۶.ج٠مھ)‏ اورابن ابی حاتم (م ےم )یل اپنی اپنی 
تفسیرود میں اھ بکثرت روایات اخذ کی هین - 


| علابه احمد ا کہری زادہ (م ۹۹۸ ) لکھتے هین: 


خضرت ابی بن کعب* کی تفسپر کا نسخه بڑا 
ضخیم ے جس کو ابو جعفر رازی بواسطة ربیع بن 


انس از ابو العالیه" از ابی بن کعب“ روایت کرتے 


ہیں اور یه سند صحیح ہے مفسر ابن_جریس 
اہن ابی حاتم اور اسی طرح حاکم اپنی مستدرک 
میں اور امام احمد بن حنبل اپنی سسند مين اس ہے 
بکثرت روايك کرتے ھیں' (مفتاح السعادة و مصباح 
السیادة ج ,» ص مے؛ طبع حیدرآباد دکن). 

بعد ازان حضرت e‏ عباس نے تفسیر 
لکھی جس کا نسخه امام احمد“ بن حنبل کے زمانے 
میں مصر میں موجود تھا ۔ امام بخاری نے اپنی 
صحیح میں بوساطت مجاهد اور سعید" بن مت اسی سے 
روایات بیان کی ھیں(مفتاح السعادة» ج ؛ ص | ۰ 

پپلی صدی ھجری کے وسط میں کبار تابعین 
میں سے حضرت عبداللہ بن عباس کے نامور شا گرد 
سید" بن جبیر (م ۹۳ھ) نے قرآن مجید کی تفسیر 
لکھی - ابن الندیم نے کتاب الفہرست میں اس کا 
ذکر سن سی ن یی اام و کا بج 
(الفپرست» ص ا( . 

سعید" بن جییر > بعد کبار اسن ن عه 
حضرت ابن عباس کے تلمیذ خاص ابوالعالیه* رفیع بن 
سہران ریاحی بصری (م ٩۳‏ ه) نے قرآن مجید کی تفسیر 
لکهی - بتول بعض تفسیر نویسی میں ان کا د رجه سعیدث" 
بن جبیر ہے ,بھی بلند تر ہے ۔ حافظ.شمس الدین 
الڈھبی (م +۹ھ) لکھتے هی : ابوبکر بن ابی داؤد 

کا قول ہے که محابه رفی اللہ عنهم کے بعد 

ابو العالید" اور پھر سعید" بن اجہیر ہے بڑھ کر 
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قرآن 


قرآن مجید کا کوئی عالم نہیں (تذ کرۃ الحفاظء ج ؛؛ 
ص مه مطبوعة حیدرآباد دکن). 

اسی طرح محمد بن کعب قرظی (م | 41.۸ 
اور عطاء بن ابی رباح (م »,ره نے بھی قرآن مجید 
کی تفسیریں لکهی - یه بڑے بلند پایه تابعین میں 
سے تھے - تابعین ہے یه فیض اتباع تابعین نے حاصل 
۰ کیاء چنانچه انھوں نے متقدمین کے تفسیری اقوال 
جنم کر کے کتب تضمیر تصنیف کین الس :ومن 
میں مندرجة ذیل اصحاب کے اسما خاص طور ہے قابل 
ذکر هين انا ع وکیع“ بن الجراح» 
شید بعیه" بن حجاج» يزيد" بن هارون» عبد“ بن 28 
(البرهان» ج ۲ ص ۱۵۹). ۱ 

اس کے بعد تفسیر نویسی کا سلسله وسیع پیمانے پر 
شروع هو گیا اور علما نے اپنے اپنے علمی ذوق 
کے زیر اثر قرآن مجید کی تفاسیر لکهی ۔ 
چنانچه فقہا ی تفاسیر فقہی احکام کا مجموعه 
بن گئیں ۔ علم معانی و بیان اور نحو کے علما نے. 
ابی ”تب تفسیں میں یہی طرز و انداز اختیار 
کیاء مثلا الزسخشری (م ۵۳۸ کی تفسیر الکشاف 
اسی طرز تحریر کی مظہر هه - امام فخرالدین الرازی 
9 د.ده) ی» ”مفاتیح الغيب““ مؤلف کے حکمت و 
فلسفه میں مہارت تامه رکھنے کا شبوت ‏ - 
الشعلبی 9 ےھ( کی تفسیر !'الکشف والبیان“ میں 
قصص کا رنگ غالب .هه - علی هذا القیاس (دیکھے 
الزرکشی : البرهان» ج ,» ص ٣۱ء‏ مطبوعۂ مصر؛ نیز 
آلاتقان» ج ب» ص ,۹ ) تفسیریں عموما دو طرز پر 
لکھی گئیں : (,) تفسیر بالمنقول یا بالمائور اور (م) 
تفسیر بالرأی 

ر۔تفسیر بالمائور کا مطلب یه .هم که 


کسی آیت کی نشریح احاد یث نبویه اور صحابه و ۱ 


تابعین کے اقوال و آثار کی روشنی میں کی جائۓ . 
۔تفسیر بالرأی ہے مراد یه ھے که 


ریب 


قرآن 





کسی آیت کی تفس واتشریح میں اپنے قیاس اور 
اور اپنی راے کو برو ےکار لایا جائے؛ اس کے جواز و 
عدم جواز کے بارے میں علما کے نتخثلف اقوال هی - 
اختلاف کا حاصل یه ے که تفسبر بالرأی اس صورت 
میں حرام ہے جبکھ مفسر یا تو بلا دلیل و برهان اس پر 
اصرار کرے که خدا کی سراد یہی ہے یا یه که 
مت ر تواعد لفت اور اصول شرع سے بیگانہ ھونے کے 
باوجود تنسیر قرآن کی جسارت کرے اور یا بدعات 
و اهوا کی تائید میں قرآنی آیات کو توژ سروڑ کر 
پیش کرے - امام السیوطی نے الزرکشی کی آلبرهان 
سے وه شروط نقل کی ہیں جن کا پایا جانا تفسیر 
بالرأی کی اباحت کے لیے ضروری ہے (صبحی الصالح : 
سباحث فی علوم الترآن» اردو ترحمه» ص ړ ‏ م؛ بحواله 
الانقان» ج ب» ص ہے ؛ نیز البرهان» ج ۲ص وه 

اهم کتب تفسیر : 
حسب ذیل هیں : 





تفسیر جاسم البیان : يه تفسیر ابو جعفر 
بن جریر الطبری (م . ,۳ ه) کی تالیف ے - اس بات پر 
علما کا اتفاق ہے که تفسیر میں اپنی خصوصیات کے - 
دائرے میں اس کے مثل کوئی کتاب تالیف نہیں. 
ھوئی - السیوطٰی فرماتے ہیں که ابن جریر محض نقل 
اتوال ہر اکتفا نہیں کرتے؛ بلکه ان کی توجیه بھی 
کرتے ہیں اور بعض کے مقابلے میں بعض کو ترجیح 
دیثے ہیں - اس بنا پر ان کی تفسبر کو دیگر تفاسیر پر 
فوقیت حاصل هه - ابو حامد اسفرائینی کہا کرتے 
تھے که اگر کوئی شخص تفسیر این جریر حاصل 
کرنے کے لیے چین تک سفر کرے تو یہ کوئی, 
بڑی بات نه هو گی (راغب طباخ : الثقافة الاسلامید؛ 
اردو ترجمه» ص ٩م۲).‏ 

تفسیر معالم آلتنزیل از بغوی : یه تفسیر امام 
بحی السنة ابو محمد حسين بن مسعود الفرا* پغوی 
(م ,هه) کی تالیف ے . 
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قرآن 





تفس الکشاف : از علابه محمود بن عمر 
الزسخشری (م ۵٥۴۸‏ - یه تفسیر عقلی انداز پر تحریر 
کرده تفاسیر کا بہترین نمونه پیش کرتی ےھ - ید 
تفسی نکات بلاغت اور بطریق سوال و جواب وجوه 
اعجاز کے بیان کرنے میں منفرد حیثیت کی حامل ہے - 
منقولات پر مشتمل تفاسیر میں اسرائیلیات کی جو 
بهربار هوتی ھے کشاف کا دامن اس سے پاک ش ۔ 
لغوی اور نصوی بحشیں قابل قدر ہیں مگر معتزلی 
طرز فکر کی حامل هو کی بنا پر اس میں تکلف و 
تعصب سے کام لیا گیا ہے . 

ام کے هی کح 
سے مشپور ے - اس کو امام فخر الدین محمد بن عمر 
رازی (م ۵٦.٦‏ نے تصنیف کیا - ابن خلکان کا 
بیان ے که امام رازی کی یه تفسبر بڑی ضخیم ے - 
لیکن ان کی عمر نے وفا نھ کی اور وه اپنی تفسیر کی 
تکمیل نه کر سکے ۔ چنانچه ان کے مشہور شاگرد 
شہاب الدين احمد بن خليل الخویبی الذسشقی (م 
ے۵۸ نے جتنا حصه اقص رہ گیا تھا اس کی تکمیل 
کی ۔ اور شیخ نجم الدین احمد بن محمد القنولی 
(م ےےےھ) نے اس کا ایک تکمله لکھا. 

تفسیر البیضاوی : اس کا اصلی نام آنوار التنزیل 
و اسرار التاویل ہے - مولف کا نام قاضی ناصرالدین 
ابو سعید عبدالته بن عمر البیضاوی الشانصی (م 
٥م‏ ےے۔ بلاشبه یه ایک بہترین تفسیر ے - 
اس میں اعراب اور معانی و بیان سے متعلق زیاده تر 
مباحث کشاف ہے مأخوذ هی ۔ حکمت و کلام سے 
متعلق اس میں جو مواد .هه وه تفسیر کہیں ہے 
لیا گیا ھے - مگر اختتام پر ان کی فضیلت میں وه جو 
اعأذیث پیش کرتے ہیں وہ اکثر ضعیف اور اقابل 
اعتماد هی . ۱ 
اض سن کت ات ضز 
هس که تفسیر ابن .کثیر ایک ضخیم تفسیں ہے . 


err 


قرآن 


اس کے سولف" ابوالفداء اسٰعیل بن عسر 
قریشی دسشقی (م مےےھ) ہیں یه تفسیر بالمأئور کا 
عمده ترین نمونه .هه و و ہیں 
کی ے وهان اصول تنقید سے بھی کام لیا 

تفسبر فتح القدیر ء 9 
محمد بن علی بن محمد بن عبدالّہ الشُوکانی (م . ۰ ۱۲ ه) 
کی تصنیف ہے جو یمن کے ایک جید عالم تھے ۔ 
تفسیر معقول و منقول دونوں اسالیب کی جامع .هه 

روح المعانی : یه تفس علابه محمود بن 
عبداللّه الالوسی بغدادی (م .,۲,ه) ی تالیف 
کردہ سے - تفسیر کی ایک قسم وه بھی ے جو 
ملتی جلتی سے - اس کو تفسیر اشاری کہتے ہیں - 
ایسی تفاسیر میں ظا هری معانی کی تاویل کر کے ان کو 
باطنی . معانی سے یک رنگ و هم آهنگ بنایا 
جاتا ۵ - تفسیر روح المعانی اسی نوع سے تعلق 
رکهتی ے . ۱ 

تفسیر آلمنار؛ اس تفسیر کے مولف علابه. 
شیخ محمد رشید رضا ی پیدانش طرابلس میں هوئی - 
مصر کو انهود نے اپنا وطن بنا لیا تھا اور یہیں۔ 
مهم , ه میں وفات پائی"- یھ تفسیر باره جلدون میں . 
ہے اور قرآن عزیز کے باره پارون کی تفسبر ہے جو 
سورۂ یوسف کے آخر تک ہے - اور اسی قدر طبع بھی 
هوئی ہے - شیخ محمد رشید رضا کے مقدمة تفسیر 
E‏ تچ اہ شيخ محمد 
عبہده“ کی تدریس میں پانچ اجزاہ ی تفسبر 
سنی تھی - پھر ۱۳۲۳ ه میں شیخ محمام' کا انتقال. 
هو گیا - شیخ محمد رشید کا معمول تھ استاد 
کے درس سے واپس آنے کے بعد جو کچھ یاد رکھے 
اس کو لکھ لیا کرتے ۔ مزید براں من جانب الہ ان 
پر جو علمی فیضان هوتا اس کو بھی قلمبند کرتے 
جات - الذهبی : التفسیر و المفسرون» جلد سوم» مطبوعهہۂ 
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قاهره و الزرقانی : مناهل آلعرنان مطبوعة قاهره 
[تلسبر کت تفصیل ‏ لیر رک بان], 

علم اسباب النزول : قرآن مجید کے فهم و | - 
ادراک کے سلسلے میں جو علوم وضع کے گنز ہیں 
علم اسباب النزول بھی ان میں ہے ایک ے ۔ اسہاب 
النزول ہے مراد وه علم ھے جس کے ذریعے یہ معلوم 
کیا جاتا ھے که فلاں آیت کب اور کس واقے 
کے سلسلے میں نازل هوئی . بقول سیوطی قرآنی آیات کی 
دو قسمیں ھی . 

(,) وه آیات جو ابتداا کسی واقعے کے رونما 
" هوه بغیر نازل ھوئیں . 

(۲) وه آیات جو کسی واقعے با سوال کے بعد 
آتریی (آلاتقانء مطبوعة قاهره» , : ٩‏ ۲). ۱ 

لهذا حدوث واقعه کے بعد نازل هون وا ی 
آیات کا مفہوم اسی صورت میں سمجها | سکتا هه 
که پہلے وہ واقعه بعلوم هو - امام شاطبی نم اس 
علم ی غرض و غایت اس طرح واضح ی ے 
”سب نزول ے معلوم هو جانی ہے قرآن 
فہمی میں .هر اشکال کا ازاله هو جاتا ۵ - اس لے 
قرآن مجید کے مطالب و معانی سچهز کے لیے یه 
علم از بس ناگزیر ہے - سیب نزول کے جاننے کا 
مطلب اس موقع و مقام کا معلوم کرنا ہے جس میں 
قرآن مجید نازل هوا ۔ سبب نزول کے نڈ جاننے سے آدمی 
کو فہم ترآن میں دشواری کا سامنا هوتا ے اور ایک 
ظاهر نص بھی سجمل و مہم ھوکر ره جاتی ے - 
جس کا نتیجہ یہ هوتا ہے کہ اس کے معنی ومفہوم 
میں نزاع و اختلاف پیدا هو جاتا هی (الموافقات, 
۳ : م۲ مطبوعة قاهره) . 

واحدی کہتے ھیں: کسی آیت کا سبب نزول 
معلوم کے بغبر اس کی تفسیر ممکن نہیں ۔ 


دقیق العبد کے نزدیک سبب نزول قرآن مجید کے معانی | 


سے که هو کا زبردست ذریعه ے ۔شیخ الاسلام 


مراک 


قران 





اہن تیمیه نے فرمایا' گە ارسبب نزول کسی آیت کے 
فہم و ادراک میں بڑی اي مدد گر ثابت هوتا 

هم - اس لے که میب نزول کا علم چاصل هون ہے 
سیب کا پا جل جاتا هه . بعض سق سلف 
اسباب نزول کی عدم معرفت کی وجه ہے بعض"آیات 
کے معانی نہ سمجھ سکے ۔ جب انھیں ان آیات 
کا سب نزول معاوم وا تو اشکال جاتا رها ۔ 
(السیوطی : لباب النقول فی اسباب النزول» قاهره» 
ص ۳). 

السیوطی کپتر ہیں که حضرت عثمان": بن 
مظعون اور حضرت عمرو و بن معد یکرب کی نسبت بیان 
کیا گیا ے که یھ دونول شراب کو مباح کہا کرتے 
تھے اور اس کی دلیل میں یه آیت پیش کرتے تھے, 

لیس على الذین و عملوا 
الصلحت کل نای ه [المأبدة]) : 
e‏ (یعنی ایمان اون اور نیک اعمال انجام دینے 
والوں نے جوکچھ کھا لہا اس میں کچھ مضائقه نہیں)؛ 
ان بزرگوں ہے اس قسم کے خیال کا انتساب واقعی 
کھٹکتا ے [لیکن جونہی انھیں اس کا سبب نزول 
معلوم هوا - ال کا شک رفع هوگیا] ۔ اس آیت کا سہب 
کاو اھ وت بو گون رات ی د ت کا 
حکم نازل ھونے کے وقت کہا ”ان لوگون کا کیا حال 
هو کا جو نزول آیت ہے قبل شراب کو باوجود اس کے 
نجس هو کے پیا کرتے تھے اور اب وه راہ خدا میں 
جہاد کرت هوه مارے جا چکے ہیں یا طبعی موت 
سے مر گر ہیں؟ چنانچه ان لوگوں کی ازاله شک 
کے لیے یھ آیت نازل هوئی تھی - اس روایت کو 
احمد النسائی اور دیگر محدثین نے بھی نقل کیا ے 
(الزرکشی : آلبرهان» , : ۸م مطبوعۂ قاهره؛ نیز 
السیوطی : آلاتقان» , : و ۲» مطبوعه قاهره), 

علم اسباب الدزول کا ارتفا : علم اباب 
النزول پر سب سے پپلر حضرت ابن عباس کے امور 


اسنوا 
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شاگرد عکرمه (م ے. , ) نے کتاب لکھی جس میں بذ کورة صدر مستقل تیر کے علاوه تفسیر بالما 


وہ تمام معلومات جمع کین جو موصوف نے اپنے استاد 
حضرت عبداللہ بن عباس ہے سنی تھیں۔ ابن الندیم : 
(الفهپرست» ص ےہ). 

السیوطی نے امام بخاری کے استاد حافظ ابوالحسن 
علی بن عبداله المدینی (م ج۵۲۳) کو اس ضمن میں 
اولین مصنف قرار دیا ہے - اسی طرح حاجی خلیفہ 
نے بھی کشف الظنون میں موصوف کو اول سن 
صتف کے الفاظ ہے یاد کیا ہے ۔ اس کی وجه ید 
عے که ابن المدینی. ی کتاب جامع تر ہے 
( کشف الظنون» ج ,» عمود وء). 

بقول حافظ السیوطی اس فن پر ابوالحسین 
على بن احمد الواحدی (م ء۲مه) کی کتاب 
اسباب النزول بہت مشہور ه» مگر اس میں 
ابپام و اجمال پایا جاتا ے - برهان, الدین ابراهیم 
بی عمر بن ابراهیم جعبری (م ج ےھ ئے الواحدی کی 
کتاب کا خلاصه لکها - مگر اس میں یه نقص ے که 
اسانید کو حذف کر دیا گیا ے - اور اضافه کچھ 
نہیں کیا ۔ شیخ الاسلام ابن حجر العسقلانی 
(م ۰۰ ۸ھ) نے اسباب النزول پر ایک کتاب لکهی تھی 
بگر کتاب ابهی سودے کی صورت میں تھی که 
وه وفات پا گئے ۔ یہی وجه ہے که السیوطی اس 
کتاب ہے ستفید نه هو سکی (صبحی صالح : 
ae SE‏ 
الاتقانء السیوطی : ۱ : ٩‏ ۲) . 

تارق الد کر کب ور تر کر کک زد 
السیوطی اپنی تصئیف کا تذکرہ ان الفاظ میں کرتے 
ہیں : میں نے اس موضوع پر ایک کتاب لکھی 


هی جو اختصار کے باوجود جامع .ه ۔ اس کا نام | 


لباب النقول فی اسباب النزول ہے - السیوطی نے 
یہاں اپنی کتاب کی خصوصیات گنائی ہیں ۔ 
(دیکهی لباب النقولء مطبوعۂ قاهر» ص ب ). 


oro‏ قران 


کے انداز پر تحریر کردہ کتب تسیر میں بھی اسباب 
النزول پر مشتمل روایات ذکر ک کی جیں : 

علم القراءت : قراءة عربی میں مصدز ۵ اور 
اس کے معنی مطلق پژهنر کے ہیں علم القراعت اسے 
وه علم مراد ے جس میں قرآنی کلمات کے ادا 
کی کیفیت اور اس میں جو اختلاف .هه وه بیان کیا 
جاتا هم اور اختلاف قراءات کو اس کر اقلین ی 
عاًّػ>ے تر گا انا هب تا که ران ہد بسن 
لفظ اور لہجے کی تحریف کو راہ پاز کا موقع نه بر 
(الزرقانی : مناهل العرفان» مطبوعهٌ قاهره» ‏ :۰ .م). 

السیوطی اس علم ی ضرورت و اهمیت پر بحث 
کرتے هوه کہتے ہیں که قرآن مجید کا حفظ کرنا 
امت پر فرض کفایه ھے ۔ اس امر ی تصریح عبدالقاهر 
جرجانی نے اپنی کتاب الشافی میں اور علابه عبادی 
وغیرہ نے بھی کی ے۔ الجوینی کا قول ے که حفظ قرآن 
کے فرض کفایہ ہونے کی وجه یه ےہ که اس کے 
نواتر کا سلسله متقطع نه ھونے پائے اور اس طرح 
قرآن مجید تبدیل و تحریف سے محفوظ رے ۔ اگر 
مسلمانوں کا ایک گروہ یه فرض ادا کرتا رش کا 
تو باقی لوگ اس ذہے داری سے بری هو جائیں گے - 
مش سب ان ما کنات پک 
جرم میں باخوذ هون گر - قرآن مجید کی تعلیم بھی 
فرض کفایه ےے اور یھ بہترین عبادت سے - حدیث 
صحیح میں ے که آپ* نے فربایا که تم میں سے بہتر 
وہ ے جو قرآن مجید کو خود سیکھے اور دوسروں کو 
سکھائے (الاتقانء مطبوعه قاهره» , : ۰۱ ۱). 

قراءت کی حسب ذیل تین صورتی هن : 

رز تق این کک سی یداهن کد ند کے 
اشباعء همزه ی تحقیق؛ حرکتوں کو پوری طرح ادا 
کرنے کا خیال رکھا جائے؛ اظہار اور تشدید ٹھیک 
طرح ادا هون» حروف ی وضاحت کی جائے اور 
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ان کو ایک دوسرے ہے الگ کیا جائےء بعض 
'حروف کو ترتیل کے وقت بعض سے جداگانه طور 
پر مخرج سے نکالا جائے - وقف کے ۔ائز مقامات کو 
ملحوظ رکه کر هر ایک حرف کو اس کے پورے 
حق سے بهره‌ور کیا جائے - یه باتیں زبان ی مشق 
اور الفاظ ی درستی سے حاصل هوتی هی . 
ہن آلحدر : ایسی قراعت کوکہتے هی جو 
تیزی سے پژهی جا اور اس میں روائی هو- اس میں 
قصر» اسکان» اظہار ادغام وغره اس کے ادا 
کرنے میں عجلت ہے کام لیا جاتا ے؛ لیکن اس کے 
ساتھ شاته اعراب اور الفاظ کی صحیح رعایت 
متأثر نہیں هوتی - نیز حروف کو ان کی جکه پر 
برقرار رکھا جاتا ے - یوں نہی یکه حرف مد یکشش 
چھول دین یا حرکات کا کا حصبه ظاهر نه کریس - 
یا غثه کی آواز کو بالکل اڑا دیں - یا ان امور میں 
اس قدر کمی کی جائ ےکھ تلاوت کی صفت اور قرا٥ت‏ 
+۔تدویر: یه قسم دونوں مذ کور صدر 
اقسام» یعنی تحقیق اور حدر کے مابین توسط اختیار 
کر کا نام ہے - اکثر قراء» جنهود نے همزه منفصل 
میں مد کیا ے اور اس کو اشباع کے درجم تک 
قی انا انا سی سا گاج وک 
نزدیک یہی مذهب مختار ے اور اهل اداء بھی 
اسی کو پسند کرتے ہیں ۔ (الاتقان مطبوعةٌ قاهره؛ 
١ء‏ 
امام ابو عبید قاسم بن سلام (م م۲۲ه) نے قراعت 
ہے متعلق اپنی کتاب میں صحابه کرام" تابعین 
اور اتباع تابعین میں ہے ان اکابر کے نام گنوائے 
ہیں جن عم کسی طرح کی قراۃت منقول ھوئی ے - 
بقول ان کے قراتت کی طلب میں ایک جماعت اتنی 
بڑھ گئی که اس نے اپنے آپ کو اس کے لیے وقف 
۔ کو دیا یہاں تک که وہ ائم فن بن کنر اور 


ای 


قرآن 





لوگ ان ہے یه علم سیکھنے لگے (راغب طباخ ; 
الثقافة الاسلامیه, اردو ترجمه.ص. ۱۸۰ بحواله 
کشف الظنون) . 

سات قرانتی : جب علما نے علم قراتت, پر 
تصنیف و تالیف کا آغاز کیا اس وقت سات قراءتول کی 
اصطلاح بلاد اسلامیه میں معروف نه تھی - جن 
مصنفین کو اس فن میں اولیت کا شرف حاصل ‏ هه 
مثلا ابو عبید قاسم بن سلام و ابو جعفر طبری و ابو 
حاتم سجستانی انھوں نے اپنی تصئیفات میں ان ہے 
کئی گنا زائد قراۃتوں کا ذ کر کیا ے ۔ سات قراۃتوں 
کا چرچا لوگوں میں دوسری صدی هجری کے اوائل 
میں هوا جب که بعض اسلامی شہروں میں لوگ. 
جاس خاص قاریوں کی قراغت کی طرف مائل هھوے. 

۳1 سیعهة : حسب ذیل هس . 

, ۔ مکے میں عبداللہ بن کثیر الداری (م. 
. ,ه) ی قرات مشهور تھی - وه صحابة کرام 








ز حضرت انر ۳ بن بالک» عبدالته بن زیر اور ابو ايوب 


انصاری کو سل چکی تھے - امام شافمی" نے بھی ان. 
کی قرات نقل کی ہے اور اس کی مدح کی ہے -. 
امام شافعی" کہا کرتے تھ ےکھ جو شخص فن قراغت 
ہیں کال عاصل کرت اھا کے ای خافی کد 
ابن کثیر کی قراۃت سیکھے . 
م ۔ مدینۂ منوره میں نافع بن عبدالرحمن بن. 
ابی نعیم (م ٦۹‏ ھ) کی قراغت رائج تھی - انهود 
نے ستر ایس تابعین ہے استفاده کیا تھا جنهوده نے 
براه راست حضرت آبی: ۴ بن کعب» عبداللہ بن عباس 
اور ابوهریره"* ہے کسب فیض کیا تھا ۔ ان کے باه 
میں امام مالک ۶ اور ان کے شا گرد ا مخت 
کا قول ره که نافع کی قراات سنّت کے مطابق ےھ 
(الثقانة الاسلامیه, اردو ترجمه ص ۳ہ بحوالة. 
الجزری : غاية التهاية فی طبقات القراهء ص .۳ ۲). 
م .ملک شام ہیں عبداللہ يحصبی المعروف: 
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قرآن 


or 


قران 





ابن عامر (م ۱۸ +,ھ) کا طریقه رائج تھا - انھوں نے 
1 ابی شہاب مخزومی سے سیکھا . 

م - بصرے میں ابوعمرو بن العلاء البصری 
(م مه , ھ) ک قراء ت کا شهره تھا ۔ انھوں نے اهل حجاز 
اور اهل عراق کے جلیل القدر تابعین ی ایک جماعت 
سے علمی فیض حاصل کیا - ان کی قراء ت نے بلاد و 
امصار میں بڑی شہرت حاصل ی . 

ه - پانچوس مشپور قاری یعقوب بن اسحق 


قراه ت کا فن مغمرہ بن 


حضربی (م ه . ٣‏ ھ) ہیں - یه بصرے کے مشہور قاری 
تھے - تفصیلی تعارف کے لیے دیکھے (السجزری ۰ 
طبقات القراء» ۽ : م مطبوعۂ قاهره) ‏ 


ہ -حمزه بن حبیب زیات موی عکرمه بن ربیع 
نمی (م ۸۸ ه) چهش مشپور قاری ہیں . 

ے -ساتوس قاری ابویکر عاصم بن ابی النجود 
ا ی (م (ire‏ هی - انهود نے ابو عبدالرحمن 
السلمی اور زر بن حبیش ہے علم قراء ت e‏ ان 
یه دونوں حضرت عثمان*» حضرت على 
ابن مسعود*" کے تلامذه میں ہے تھے . 

قراے سبعه میں سے اکثر فارسی 
عجمی نژاد تھے ۔ 
ابوعمرو عربی النسل تھے - باقی پانچوں عجمی الاصل 
تھے - ( صبحی صالح : ۽ مباحث و سی علوم القرآنء 
اردو ترجمه» ص م ٥‏ » بحوالة الجزری : طبقات القرا»» 


* اور حضرت 


ان میں سے ف ابن عامر ا 
رب :ان ر اور 


رع م۳ تا وا 

علم القرا؛ت پر تصانیف : اس موضوع 
پر سب ہے پہلے ابو عمرو بن العلاه البصری 
(م مه,ه) نے کتاب تصئیف کی ۔ ان کے سعاصر ابان 
بن تغلب اور مقاتل بن سلیمان نے بھی کتاب القراءت 
لکھی تھی (ابن الندیم : آلفپرست» ص ہ ۱ وم 

علامه جلال الدین السیوطی نے هارون بن موی 
الاعور کے تذکرہ میں لکھا ے که موصوف نے 
سب ہے : پہلے قراعت پر کتاب لکهی ۔ وه لکهتر. 


”و هو اول سن تتبع وجوه اوران 
کو رت لاو بر 





اسناده" (بفية الوعاة فی طبقات انرو اة 
بار اول» بطبوعة قاهره» ص + . م)» یعنی انھوں نر 
سب سے پہلےٴ وجوه قراءت کو تلاش کیا اور شاذ 
قرا٭توں ی جستجو ی اور اس کی سندوں ہے بحث 
کی ے. 2 
هماره نزدیک یه صحیح نہیں - اس لیے که 
هارون بن موی کے استاذ ابو عمرو بن العلاه جن 
سے ھارون نے فن قرات سیکها تهاء اور دوسرے شیخ 
آبان بن تغلب اس فن پر اس ہے پہلے کتاہیں لکھ 
چکے تھے - مقاتل بن سلیمان کی کتاب بھی اس سے 
پہلےمرتب هو گئی تهی» مگر حافظ السیوطی ان کتب 
سے آشنا نہ تھے - هر مورخ اور تذکرہ نویس اپنے 
علم کی حد تک لکھتا ہے - چنانچہ علامہ ابوالخیر 
محمد بن محمد الجزری (م ۳۳ره) نے کتاب 
النشر ۶ فی القراءات العشر میں اس موضوع پز پہلا 
مصنف ابو عبید قاسم .بن سلام (م م ۲۲ه) کو قرار 
دیا _ه حالانکه ان ہے پیشتر امام الکسائی ز .اس 
موضوع پر کتاب لکهی تھی (الخطیب البفدادی : 
تار بغداد»› مطبوعة قاهره» مء 

شمس الدین الجزری (م ج٣‏ ھ) امام ابو عمر حئص 
بن عمر دوری (م ۲۸) کے متعلق لکھتے ہیں : 
اول سن جمم القراءات (الجزری : غاية النهايةء 
مطبوعۂ قاهره» , : ۰ ۲۲)» یعنی موصوف نے سب . سے 
پہلے قر ا٠توں‏ کو جمع کیا. ۔ 

اس کے بعد اس فن ی تصنیف ی 
گئیں (تفصیل کے لے دیکھیے کشف آلظنون» ج ب» 
۳ عمود نمبر پر ۳ء مطبوعۂ استانبول) . 
۱ 












ره 





م -رسم الخط : بقول صاحب "کشف آلظنون 
رسم الخط وه علم ہے جس کے ذریعے حروف هچا* کو 
:لکھین کا طریق!ؤرنکس کی کین مس سو ,سم » 
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مگر یہاں بحث کا داشرہ صرف قرآن مجید کے 
رسم الخط تک محدود ره گا۔ حضرت عشمان 
کے غد خلافت میں چار صحابه پر مشتمل ایک 
مجلس نے قرآنی نسخوں کو مرتب کرت وقت کلمات و 
حروف کے لکھنے کا ایک خاص انداز اختیار کیا تھا 
جو حضرت عشمان* کو بھی پسند تها ‏ علما نے اس 
خاص طریقے کا نام رسم المصحف'' لکھا سے ۔ 
حضرت عثمان” کے اس پسندیدہ رسم الخط کو ان کی 
جانب منسوب کر کے رسم عثمانی“ یا خط عثمانی“ 
بھی کہا جاتا ه - صاحب کشف الظنون کے 
مطابق اس کو الاصطلاح السلفی"". کہا جاتا ےہ 
(زکشف الظنون» مطبوعۂ استانبول؛ کالم ۱۳). 


حروف کے لکهنر کا اصل طریقه یہ ه کد. 


وهی حروف لکھے جائیں جو نطق و تلفظ میں آتے 
هون اور مکتوب و منطوق حروف میں کوئی کمی 
پیشی نھ هوه مگر عثمانی رسم الخط میں اس قاعدے 
کی پابندی نہیں کی گئی تھی - اس کے چند فوائد 
" ہیں جو علما نے تفصیلا بیان کے ہیں - عثمانی 
رسم الخط نان جو کلمات خلاف قیاس اور اپنے 
تلفظ ہے ھٹ کر لکھے جاتے ہیں اهل علم نے ان 
کو بیان کیا ھے اور بعض علا نے ان پر مستقل 
کتاہیں _ لکهی هن » جنانچه امام ابو عمرو الدانی | 

نے البمقشع لکهی» علامہ ابو عباس مراکشی نے ۰ 
عتوان الدلیل فی رسوم خط التنزیل سرتب ی؛ 
علامہ شیخ محمد بن احمد المتوی نم ایک 
منظوم کتاب لکھی جس کا نام اللؤلؤ المنظوم فى 
آذکر جملة: من المرسوم هی - بعد ازان علامه شیخ 
محمد خلف الحسینی نے اس کی شرح تحریر کی - پھر 
فرح محمد تیار کیا جس کا نام برش 
الحبران ال معرفة ما پحب اتباعه اتباغه فی رسم القرآن 
ے (الزرقانی : مناهل العرفان فی علوم القرآن» مطبوعة 
قاهره» , : ۲بس) -عشمانی رسم الخط کے حسب ذیل. 


oA 


قرآن . 

چھے قواعد هی : 

حسذف» زیادت» همزه» ابدال؛ وصل و فصل؛ نیز 
اگر ایک لفظ میں دو قراەتیں هون تو ان اس طرح 
لکهنا جس سے دونون پژهی جا سکتی هون (تفضیل 
کے لیے دیکھے (الاتقان؛ طبوعهُ قاهره» ۲ : ع). 

علما کے یمان یه امر متنازع فیدہ ےہ که آیا 
قران مجیذ کا رسم الخط توقیفی (من جانب اللهہ) ه 
یا نہیں ؟ اس میں تین آرا هس : پہلا سالک یه 
هم که توقیفی ےہ اور اس کی خلاف ورزی درست 
نہیں - یه جمہو رکا مذمب هی ۔ اس کی دلیل یه ے 
که عہد رسالت میں کاتبین وحی صحابه ٣‏ دوجود تھے۔ 
| جو قرآن مجید کو اسی زسم الخط میں لکھتے تھے اور رسول 
کریم ۴ ان کی تصدیق فرماتے تھے۔ حضور" کی زندی میں 
اس میں کوئی تبدیلی پیدا نہیں هوئی - بعد ازال حضرت 
ابوبکر" اور حضرت عثمان* نے اپنے اپنے عہد خلافت 
یں اسی رسم الخط کی پیروی کی اور صحابة کرام 
اس کی مخالفت نه ی- پھر معامله تابعین اور تبع تابعین 
تک پپنحا اور ان میں ہے کسی نے بھی اس کی 
مخالفت نھ کی - اس کا مطلب یه ھے که عثمانی 


زسم .الخط پر امت کا اجماع هو گیا (سناهل 


العرنان» , : .ےم) - الزرکشی کہتے ہیں که 
هماری راے بھی یہی هه ۔ وہ اس کی تائید میں 
آیات قرآنیه بھی پیش کرتے ہیں ( البرهان» , : 
ر آلمقتع که مصتف اسام ابو عمرو السدانی 
نے بھی اس قول پر امت کا اجماع نقل کیا هه 
لپذا اس رسم الخط ے انحراف ممکن نہیں 

دوسرا قول یه ه که قرآن مجید کا رسم الخط 
اصطلاحی عے توقیفی نہیں اس لے اس ی خلاف ورزی 
میں هرج نہیں ۔ ابن خلدون نے اپر مقدمةً تاریخ 
مین اس رات ا اظہان کا هرت قاشی ابویک دید 
بن الطیب الباقلانی (م ۳.مه) اپنی کتاب 
الانتصار ہیں لکھتے مین : جہاں تک قرآن مجید 
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قرآن 





ک کتابت کا تمان ,هه اھ تعالی نم اس شمن بی 
آست پر کچھ فرض نہیں کیا- چنانچه اس نے ترآ 
مجید کے لکھنے والون کو کسی خاص رسم الخط 
کا پابند نہیں کیا که اس کے سوا دوسرا کوئی 
رسم الخط جائز نہیں۔ قرآن سجید. میں ایسی کوئی نص 


موجود نہیں - کسی حدیث میں بھی اس کی صراحت | 
۱ ان اور کانب وحی تھے , 


نہیں کی گئی (مناهل آلعرفان ہہ : م۰6۳2 

تیسرا قول یه سے که قرآن مجید کی کتابت 
عصر حاضر کے رسم. الخط میں بالکل جاشز اور 
درست ہے - چنانچه محدث العز ابن عبدالسلام 
ر اپنی کتاب التبیات بیی اس را ے کا اظبار کیا هه 
که آج کل جدید رسع الخط کے مطابق قرآن مجید کی 
کتابت درست ھے اور عثمانی رسم الخط میں قرآن مجید 
کی کتابت پراصرار مناسب نہیں اس لی ےکھ عوام اس سے 
دهوکا کها سکتر ہیںء مگر اس اعتبار ‏ که 
عثمانی رسم الخط آثار سلف میں سے ایک ےہ اس لیے 
اس کا تحفظ ضروری ے؛ اس کی صورت یه ےہ که 
اصحاب علم عثمانی رسم الخط ہے آ گاه ره ؛ البته 


عوام پر یه لازم نہیں (مناهل العرفان» ر : ۸ع۳) - 
همار ی نزدیک تینول اقوال میں ہے اقرب ا ی الصحت 


قول یہی سے که [ساری ابت میں یکسانی کی خاطر ] 
حنبل*" فرماتم هی : واو هو یا الف یا یاه کسی حرف 


کے لکھنے میں بھی عثمانی رسم الخط کی خلاف ورزی . 


جائز نہیں (الانقان» مطبوعۂ قاهره ۲ : عو). 
امام مالک" ہے دریافت کیا گیا که اگر آج 
کل کوئی شخص قرآن مجید لکهنا چاے تو آیا 
لوگون کے ایجاد کرده جدید حروف هجا کے مطابق 
لکھ سکتا هه : انھوں نے فرمایا : میں اس کو درست 
تصور نہیں کرتا - اسے اسی طرح للکهنا چاہیے جیسے 
[اصطلاح سلف میں] کاتبوں نے لکها تھا (البرهان؛ 
؛ الاتقان؛ ہ: 


(٦ے‎ ۳2۹ +5 


۰۳۹ 


ترآن 


علما نے عشمانی وم الخط کے التزام کو اس 
لیے ضروری قرار دیا که اث کا شیرازه بکهرز نه 
پائے اور امت مسلمه ایک هی شعاز کی آپابند ره اور 
اس لیے به ی که یه خط حضرت عشمان۳ کا وضع کرده_ه 
نیز حضرت زید بن ثابت"" نے جو اس کو رواج دیا اوز 
جناب زیدد* رسول اکرم صلی اللہ علیه وآله وسلّم کے 


صاحب کشف الظنون لکهتر هی که سب ہے 
پہلے جس شخص نے فن کتابت کی طرح ذالی وه آدم 
علیه السلام تھے۔ انهود نے گیلی متی پر لکھ کر ام 
آگ میں پکایا ۔ بعض علما نے حضرت ادریس" کو 
کتابت کا بانی قرار دیا - تیسرا قول یه ھے که چھے 
آدمیوں نے کتابت کی بنا ڈالی ۔ ان کے نام یه هی : 
ابجد» هوز؛ حطی» کلمن» سعفص» قرشت . 

اب هشام سیرت میں لکھتے ہیں که عربی 
خط کا آغاز حمیر*بن سبأ نے کیا - ابن" عبدالبر مرفوعا 
روایت کرتے هس که یں خط کی اجدا کرت والز 
حضرث اسمعیل علیه السلام تھے ( کشف الظنون, 
کالم ۸.ے) . 

بپترین کاتب کون کون هوه اور کس زمانے 
میں ھوے (تفصیل کے لیے دلکهیم کشف الظنون» ' 
ز .۱ -2۱۱) [یگر اس مقالے کے لحاظ ہے یه 
باتیں ضمنی ھیں] . > 

نقط اور اعراب : آغاز اسلام می قران مجید 
کو اکثر و پیشتر ایک دوسرے سے زبانی اخذ کیا 
جاتا تھا ۔ جب اسلام کا دائرہ وسیع هوا تو تفطے اور 
اعراب لگانے کی ضرورت پیش آئی ۔ ابن خلکان نے 
الحجاج ہے تعارف کے سلسلے ہیں لکها ے که 
ابو احمد العسکری کتاب التصحیف میں تحریر کرتے 
هی که لوگ عبدالملک بن مروان کے عہد خلافت 
نقریبا چالیس سال تک حضرت عثمان* کے جمع کردہ _ 
قرآن مجید کی تلاوت کرتے ره ۔ پھر قرآن مجید کو 
غلط پژها جانے لگا اور عراق میں اس کا بہت چرچا 
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قران دی 6 


هوا ۔ یه جان کر حجاج نے اپنے کاتبوں کو حکم دیا 
که باهم مشابه الفاظ پر علامات مقرر کر دیں تأ که 
نی انتا کے ۔ کہا جاتا ے که نصر بن 
عاصم نے اور بتول بعض یحبی بن یعمر نے قرآن مجید 
پر نقطے لگائے - تاهم غلطی کے امکانات موجود تھے ۔ 
اس لیے اعراب لکانر ی ضرورت محسوس هوئی - ایک 
قول یه بھی ے که ابوالاسود الد حضرت عل د 
" که ایما پر نات معجید پر اعراب لاثم ( ا 





عمود ۱۲ ). 
قب 
تصانیف : پہلی صدی هحری سس نقط مصاحف 


۰ 


پر سب سے پہلے کبار تابعین میں ہے قاضی بصره | 
ابوالاسود ادلی (م وده) نے جن سے ارباب سان 
نے روایت کی .ه ایک مختصر اله لکھا جس کا | 
تذکرہ مشہور قاری ابو عمرو الذانی )م سے 
کتاب المحکم ہیں کیا ےہ الخ 
المصحف» ص م) ۔ دوسری صدی هجری ہیں اس | 
موضوع پر اسام لغت خلیل بن احمد بصری (م 
.٠ے‏ )نے قلم اٹھایا۔ یہی وجه ے که ابن الندیم | 
نے کتاب الفہرست میں ماوقا 
گناتے ھ ھوے موصوف کا 0 -- بط عے ۔ 
([لفبرست» مطبوعۂ قاهره» ص وم) - قاری ابو عمرو 
الدانی نے خلیل بن احمد کو ابوالاسود کے بعد 
اون مصتف قرار دیا ے (آلمعکم» ص و) . ۱ 
۱ ۱ 
۱ 
ترم 
۱ 





دوسری صدی هجری کے اوائل میں قرآن مجید 
کے خاص خاص مباحث پر جداکانه اور مستقل تصانیف 
کا سلسله شروع هوا اور هر موضوع پر بلند پایه ائمة 
فن نے داد تحقیق دی . 

تبرت : ترہمة کا ماه ث رج م ہے 
رباعی مجرد کا مصدر ہے اور عربی میں چار معانی 
کے لے مستعمل ے : 

, - کلام کو ایس شخص تک پہنچانا جس 
تک وه نه پہنچ سکا هو . 


ترآن 





م - کلام کی اتقمیر اسی زبان میں جس میں 
وه کلام وارد هوا ہے - اسی 
کو ترجمان القرآن کہا جاتا »یشم ,(الزبخشری : 


سی ھا 


۳ - کسی دوسری زبان میں کلام کی تفستن,و 
توضیح کرنا (قاموس و لسان العرب) . 
مفسر ابن کثیر کہتے ہیں که لفظ ترجمه 


اک بعنی عربی زبان کی توفیح و تبیین کے ہیں 


خواه اسی زبان میں هو یا کسی اور میں (ابن کثیر 
و البغوی). 

م“ کلام کو ایک زبان سے دوسری میں 
قل کرتا (سان:الرت) : 

عرف عام میں ترجمه کے لفظ سے چوتھے معنی 
مراد هی - گویا ترجمه کا مفہوم ید هوا که ایک . 
زبان میں جو کلام وارد ہوا هه اس کے معنی و 
منهوم کو دوسری زبان میں اس طرح ادا کر دیا 
جائے که اس کے معانی و مقاصد میں فرق نھ آز پائے - 
| اس عرفی معنی کے اعتبار سے ترجمه ی دو قسمیں 
هیں: (م) حرفی [لفظی] ترجمه : اس ترجے ہے مراد یه 
ہے که اصل کلام کی نظم و ترتیب کو بحال رکھتے 
هوه ایک لفظ کی جگه دوسرا مترادف لفظ رکه دیا 
جائے ۔ اس کو لفظی ترجمه اور مساوی ترجمه بھی 
کہتے هی ؛ (م) تفسیری ترجمه : اس ترجے میں اصل 
کلام کی نظم و ترتیب کو پیش نظر نہیں رکھا 
جاتا ۔ اس میں صرف یه بات ضروری هوتی ے کھ 
کلام کے معانی و مقاصد پوری طرح دوسری زبان میں 


بنتقل هو جائیں - اس کو بعنوی ترجمه بھی 
کہا جانا ے - (الزرقانی : مناهل العرفان» مطبوعة 
قا هرهء ۳ ۰ ۸ 


ارس وھ 
ر وزج کے الفاظ مسقل هو میں اور 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰06] ۲0۱0006 0 


کور 


فرانه . 





اصل ک جگه لے کر اس کے قائم مقام بن جاتے ہیں - 


or) 


ترجمے کی قرافیک) شرعی حکم : اس 


بتخلاف ازیں تفسیر میں یه بات نہیں هوتی - تفسیر | ضمن میں فقہا کے اقوال حسب.ذیل میں : 


هميشه اصل کلام کے ساته مربوط و متصل ہو 

ے مثلا مفرد یا برکب کلمات کو لایا جاتا ه 
اور اس کے ساتھ هی اس کی تفسیر کو یود بیان کر 
دیا جاتا هه که وه اصل کلام کے سانه یود سلی 
هوئی هوتی ہے جیسے ببتدا خبر کے ساته - پھر اس 
کے بعد کسی اور مفرد یا م رکب کلم کو لا کر 
اس کی تفسیر کی جاتی ہے علی هذا القیاس ۔ اس 
کا نتیجہ یه هوتا ے که اگر تفسیر :کو اصل کلام 
ہے الگ کر دیا جائے تو کلام لو هو جاتا ه . 

م - ترجم میں شرح و تفصیل کی گنجاش 
نہیں هونی جب که تفسیر میں یه ضروری ے - 
اس لیے که .ترجمه اصل کے بالکل مطابق هوتا 
ہے اور اس میں اصل کلام سے کمی بیشی نہیں 
هوتی» حتی که اگر اصل کلام مین خلطي هو نو 

یه ترجی میں بھی باقی رها گی» مگر تسیر میں 
یه بات نہیں پائی جاتی . 

م - ترجے میں اصل کلام کے تمام بعانی و 
مقاصد کو برقرار رکها جاتا ے برخلاف تفسیر 
کے - تسیر میں صرف ایضاح کلام مقصود هوتا ہے 
خواه بطریق اجمال هو یا تفصیل . 

م -.ترجمه اس دعوے کومتضمن هوتا ے که 
مترجم نے جن معانی و مقاصد کو اصل کلام ہے 
نقل کیا سے ان پر اطمینان کا اظہار کیا جا سکتا _ هه 
اور صاحب الاصل کے پیش نظر بھی وهی مقاصد تھے۔ 
بخلاف ازیں تفسیر اس پات ہے عاری هوتی سے - مفسر 
گاےے ان پر سطمئن هوتا هم اور گاے نہیں - بلکه 
بعض اوقات وه اپنے علم و نظر کی کوتاھی کا اعتراف 
کر ےد اید اک شر بات 
معنی ومفہوم کے بارے میں اپنی لاعلمی کا اعتراف 
کرتے هی (مناهل العرفان» ۲ : ., تا ۲). 


شوافع کا سلک : )- صاحبٍ آلمجموع ‏ 
(: وےم) فرماتے هی که شافعیه کے نزذیک قرآن 
مجید کی قراءت عربی کے سوا کسی دوسری زبان 
میں جائز نہیں - قطع نظر اس ہے که وه شخص عربی 
پر قادر هو یا عاجز نیز یه که حالت نماز میں هو 
یا خارج از نماز- ا گر نماز ی حالت میں قرآن مجید کے 
بجاے اس کا ترجمه پڑے تو اس کی نماز صحیح نہیں 
خواه اس کی قراءت اچهی هو یا نه هو - جمہور علما . 
کا نظریه یہی ھے - امام مالک و احمد بن حنبل و 
ابو داؤد اسی کے قائل ہیں. 

م - الزرکشی البحر المحیط میں لکھتے هن 
که ترآن کا فارسی یا کسی دوسری زبان میں ترجمه 
کرنا درست نپی - قرآن ی قرات اسی_ انداز پر 
کی جائے جس سے اس کا اعجاز برقرار رھ - اس میں 
شبپه نہیں که ترجےسمیں اعجاز باقی نہیں رهتا اور 
عربی کے سوا دوسری زبانوں میں ود بات نہیں 
پائی جاتی جو عربی کی خصوصیت ے , ٠‏ 

۳ ترشیح المستفیدین 2 : (or‏ کے 
حاشیے میں ب ذکور ے که جو شخص سورة الفانحه 
نه جانتا هو اس کو ترجمه بڑھنے یق اجارت: نہیں - ۱ 
اس ل یکه 2 قرآن مجید میں فرمایا انا انزلنه قرانا 
عربیا (۲, [یوسض] : )ء یعنی هم نے فرآن کوعربی 
میں اتارا ے . 

ظاهر ے که عجمی کلام [تو درکنار کوئی:. 
عربی کلام بھی قرآنا عَرییًا'' کا هم سطح هو سکتاٴ 
ھی نہیں کبی زبال میں ترجمہ قرآن اصل فرآن کے. 
درے پر کیسے آ سکتا ے - پھر به ھی ے که قرآن. 
یجید کو اس کے اصل الفاظ میں پژهنا بھی عبادت:ے. 
غرض ترجمه یوں بھی برابر نہیں منمجها جا میکتا] . 


م - السیوطی آلاتتان میں لکھتے ہیں : فرآن. 
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قرآن 


کی قراءت بالمعنی جائز نہیں ۔ اس لیے که جبریل" 
قرآن کو اصلی الفاظ» یعنی عربی میں ادا کرتے تھے ۔ 
ان کو اس بات کی اجازت نھ تھی که قرآن کے معنی و ۱ 
مفہوم کو دوسری زبان میں حضور صلی اللہ عليه و اله | 
و سلم تک پہنچا دیش (حوالود کے لے دیکھے 
بناهل العرفال» ب : وه تا ے٥),‏ 

سالکیە کا سسلکہ ‏ مالکید کے نزدیک 
قرآن مجید کی قراءت عربی کے سوا کسی دوسری زبان 
میں جائز نہیں؛ حت ی که نماز میں تکبیر بھی کسی 
اور زبان میں نہیں کہی جا سکتی اور نه عربی کے 
سرادف الفاظ هی میں اس کو ادا کیا جا سکتا ہے - 
اگر عربی میں سورة الفاتحه نه پڑھ سکنا هو تو اس 
شخص کی _اقندا. کرے جو اس کے پڑھنے پر قادر 
هو. المدونه میں جے که میں نے ابن القاسم سے 
پوجھا که اگر کوئی ذخص عربی نه جانتا هو اور وه 
نماز عجمی زبان میں پڑھنا شروع کرے تو امام مالک 
کا فتوی اس کے بارے میں کیا ھے؟ موصوف نے 
جواب دیا که امام مالک ہے دریافت کیا گیا تھا 
که آگر کرای شخض عجمی زبان سن حلف الهاثر 
تو اس کا شرعی حکم کیا ے؟ انهود نے اس ناپسند 
فرمایا اور کہا کیا وه قرآن نہیں پژهتا؟ کیا وہ نماز 
نہیں ادا کرتا؟ یعنی انهون نے اس کو اپسند فرمایا 
(جاهل ارات حرا حاقية اتر مل ردیر 
: ۲مم تا دم ب؛ نیز المدونه» ر : : ۲و), 

حا ابله کا سوقف : حنابله کے نزدیک عربی 
کے سوا کسی دوسری زبان میں قرات جائز نہیں - 
خواه وہ شخص عربی جانتا هو یا نه جانتا هو - اگر نه 
جانتا هو تو ایس عربی زبان سیکهنی چاھے - اگر 
قدرت کے باوجود عربی نہ سیکھے تو اس کی نماز 
درست نہیں (المفنی» ۱ : ۹ ۲ع), 

ابن حزم فرہاتے هی : جو شخص سورة الناتحه 
یا اس کا کچھ حصه یا ترآن کا کوئی جزو 


قران 





ترجمه کر کے کسی.اور زبان میں داسته پڑے؛ یا 
عربی الفاظ میں پڑ عا مگراوه قرآنَ کے الفاظ نه هون » 
ٴ یا دانسته طور پر کسی کلم "کو آکے پیچھے کر 
ده تو اس کی نماز باطل هو کی اور وه شخص فاسق 
ره (ابن حزم : ال ۳۳ 

چ کی گر اس ات ا 
اجماع هه" که نماز سے باھر قرآن کریم کی قراءت عربی 
ہے سوا کسی دوسری زبان میں جائز نہیں ۔ ایسا 
کر وال کو سختی سے روکا جائےء اس لے که یه 
قراءت قرآن میں تصرف ے جس سے اس کا اعجاز برقرار 
نہیں رھتا ایک قول یھ بھی ےہ که اکر کوئی شخص 
نماز عربی کے سوا کسی, دوسری زبان میں پڑے اور 
وه عربی پر اور بھی هو تو ایام ابوحنیفه 7 
اس قراات کو جائز تصور کیا کرتے تھے؛ سگر بعد 
ازاں اس مسلک سے رجوع کر لیا ۔ ان کا آخری قول 
یھ ے که جو شخص عربی قرات پر قادر هو 
عربی قرات اس پر فرض سے اور کسی دوسری زبان 
میں پڑھنے ہے اس کی نماز فاسد هو جائے گی - امام 
ابو حنیفه“ کے قدیم مسلک سے رجوع کی روایت نوح 
بن سریم» علی بن الجعد اور ابوبکر رازی جیسے اکابر 
احشاف ہے قول ے - (مناهل العرفانء ‏ : وہ) 

اسام غزالی کا نقطه نظر اس ضمن مین حسب 
ذیل ے: عالم شخص کے لیر‌حدیث نبوی کی روایت 
بالمعنی جائز هم - اس کی دلیل یہ ه کہ عجمیوں 
کہ لیے شرعی مسائل کی توضیح ان کی زبان میں 
جائز -ه اور اس پر علما کا اجماع منعقد هو چکا 
ره ۔ جب عربی کے الفاظ کو ان کے مترادف عجمی 
الفاظ میں تبدیل کیا جا سکتا ے تو پھر عربی کے 


کرنا کیوں کر جائز نہیں ؟ حضور اکرم صلی اللہ 
عليه و آله و سلم کے بھیجے هوه داعی و بلغ دیگر 
ممالک میں حضورچک دیے هوه احکام و اوابر کو 
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قرآن 





له کر ی راا سی ان کا کرت تفن ان ان 
که اصل مقصود معنی و مفہوم کا سمجھنا اور اس کو 
لوگوں تک پہنچانا ہے - ا سکو تشہد و تکبیر پر قیاس 
نہیں کیا جا سکتاء کیونکه ان کے الفاظ عبادت ہیں 


(الغزالى : : المستصی» مطبوعۂ قاھرہ ‏ : و )» مگر 
نماز میں ترجمۂ قرآن کی قرا؛ت کی اجازت امام غزالی 
بھی نہیں دیتے فرماتے ہیں : ''سورة الفاتحه کا 
ترجمه اس کا قائم مقام 7 بن سکتا - جو شخص 
عربی پر قادر نہ هو اس کے لیے بھی ترجمہ کافی 
نہیں'' (الوجیز» ص م تا ء ) ۔ دوسری جگه لکھتے 
هس ۰ ”الت تعالی کے اسیا و صفات اور متشابه 
احادیث کو جوں کا تون رھے دینا چاھیے ۔ ان کو 
اور قرآنی الفاظ کو عربی کے سوا دوسری_زبانود 
میں ادا کرنا جائز نہیں“ (الغزالى : الجام العوام» 
ص م , تا ء ,). 

عصر حاضر میں قرآن مجبد کے دوسری زبانوں 
میں ترجمه کرنے کے جواز پر علما کا تقریبًا اتفاق 
ےء مگر اس میں جد درجہ احتیاط کی ضرورت ہے - 
اس لیے که قرآن کریم کے ترجے بدنیتی اور:اسلام 
دشمنی کے نقطه نگاہ سے بھی کی جانے لگر هين - 
چن غیرملکی ترجموں کو مثال کے طور پر پیش کیا 
جا سکتا ے ۔ اور پھر یه بھی ے که ترجمه کرنے 
والے زبان عربی سے بھی پوری طرح واقف نہیں ھونے . 

ترآن عزیز کے شراجم : بقول الزرقانی صاحب 
مناهل العرفان مشرقی و مغربی زبانود میں قرآن عزیز 
کے ایک سو بیس تراجم پینتیس زیانود میں هو چکے 
ہیں - بعض تراجم کی مقبولیتِ کا یه عالم .هد کہ 
ان کے متعدد ایڈیشن نکل چکی هی» مثلا جارج سیل 
کے انگریزی ترجم کے :چونتیس ایڈیشن شائم هو 
چکے ہیں ۔ ان میں سے انگریزی» جرمنی» فرانسیسی 
اور اطالوی ترجم خصوصی طور پر کثیر الاشاعت 
هس - فارسی اور ترق میں پانچ پانچ ترجم جهپ 


err 


قرآن 





چکے ہیں ۔ چینی زبان من ار ترجم» تین لاطینی 
مس » دو پشتو میں اور ایک جاوی زبان میں 3 
هو چکے ہیں (مناهل العرکانہ ج » من( آردو 
زبان ہیں بکٹرت ترجم شائم هو چکے ما 
ان کی تفصیل اردو انسائیکلوپیڈیا آف اسلام» ۳ 3 
بن زرا ناد تسیر آ چکی ے؛ اس لیے هم ا 

کا اعادہ نہیں کرتے . 

ہ۔ اعجاز القرآن : قرآن کریم نے فصحاے 
عرب کو دعوت مقابله دی تھی - اس چیلنج کو دیے 
هوه عرصه دراز گزر گیا مگر کسی کو اس کے 
قبول کرنے کی جرأت نھ هوئی ۔ بلکه کفار نے اپنے 
عو و لقي کا اعتزافٰ کر ا ج اله لن ابر من 
اختلاف ھے که قرآن کے وجوه اعجاز کیا ن 
اکثر علما کے نزدیک قرآن مجید اپنی قوت بحث؛ اپنے 
الفاظ کی فصاحت» اپنے حسن نظمء اپنے ایجازه اپنی 
ترتیب عجیب اور اپنے نادر طرز و انداز کے لحا 
ہے معجز ہے - قرآن مجید بلاغت کے اس مرتبے پر فائز 
چے که اس کی نظیر لانا استطاعت بشری ہے خارج ے .. 

اعجاز القرآن ا ایک بفصل بحث پہلے 

گززچکی ے. 

اسلوب القرآن : مصطفی صادق بن عبدالرزاق 
انرافعی (م ۰م ھ) اپنی کاب آعجاز ان 
میں بعنوان اسلوب القرآن لکھتے هی : 

يه اسلوب قرآنی ایسا ے جو تمام کلام عرب 
میں سرمایۂ اجار ےے۔ جس کا کوئی عنصر بھی 
ایسا نہیں وت نھ هو اور قرآن کے علاوه 
شربون کے کلام کا اسلوب نا سمکن ے که 
معجزه ثابت هو سکے - اسی اسلوب کلام نےعربوں کو 


" اس کے مقابله و معارضه: ی هر کوشش میں ناکام 


رکها اور وہ اس پر کوئی حرف گیری نہ کر سک - 

اس طرح ان پر خود انھیں کے اندر ہے حجت و دلیل 
€ ` 

قائم ی اورانھیں ہے دست و پا بنا کر رکه دیا ۰ 
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قرآن or‏ قرآن 
عربی زبان و ادب پر قرآنی بلاشت کے | بھی توجه کی ۔ مشہوں نحوی الفراء (م ے. ۵٣‏ نے 


اشرات : قرآن مجید کو عربوں کی زندگی میں مختلف 
پہلووں سے بنیادی اهمیت حاصل ش - اسلام کے بعد 
محض تشریعی حیثیت هی ہے نہیں بلکه قرآن مجید ان 
کی زبان» ادب اور ذهنی رجحانات کا بھی محور بن گیا۔ 
عربی زبان و لغت ی تدوین» اشعار ی تحقیق و تلاش» 
اا اق ارھان او مات ن ام 
پروان چ ھر مين قرآن مچید هی‌جب عم بڑا محرک 
تھا - قرآن مجید کے محاسن زبان پر ہے شمار کتابی 
لکھی گئی ہیں ۔ علما نے یه ثابت کرنے کی 
کوشش ک ہے که قرآن مجید کے اعجاز کا اصل 
مظہر اس کی زبان اور بلاغت ے - اس ہے عربی 
تنقید کو بہت فائده پہنچا۔ 
مجید هی کی زبان ہے وقیع اور فنی بحئیں کی ہیں 
بلکه وه عربوں کی عام زبان» اسالیب بیان» عربوں 
کی روایات نحوء علم بدیم» علم بیان» علم معانی اور 
لفت وغیره کے دتیق مسائل کو بھی زیر بحث لائے 
ھن ماف ایک سمل ای عو که زان ہن 
کہ لے عربی علوم و فنون کا عمیق مطالعه درکار 
سے یف اعت ارس سا اق کات جا سان 
ره که جب تک عرب قبل از اسلام کی شاعری کا 
تحقیقی مطالعه نه هو اور عربی بلاغت پر نظر 
نه هو اس ونت تک ما حقه» فهم قرآن کن 
نہیں (حمید الدین فراهی : نظام القرآن کا بقدید 
ازسید سلیمان ندوی) . 


علما نے نه صرف قرآن 


. قرآن مچید اور عربی تنقید دونون میں بہت 
قریبی تعلق ہے - جن لوگود نے ترآن مجید کی زبان اور 
اسلوب بیان پر کتاہیں تصنیف کی ہیں وه سب کے 
سب نقادان ادب تھے ۔ تیسری صدی هجری میں 
عربی تنقید کے متعلق بهت سی کتابیں تصنیف کی 
کو اس کے قبل ی کوئی کتاب موجود نپی 
تھی ۔ اسی دور ہے نقادان عرب نے قرآن مجید کی جانب 





ایک کتاب معانی القرآن کے ام ہیے لکهی 
(م و.بم) نے مجازالقرآن تصتیف/ای - تیسری. 
صدی کے مشہور نقاد اہن قتیبه (م بع۲ه) نے 
مشکل القرآن لکهی - ابن قتیبه مشکل الترآن» 
میں لکھتے هس که قرآن کی عظمت کا عرفان اسی 
کو هو سکتا ہے جس کی نظر میں وسعت ھو؛ جس کا 
علم عمیق هو اور وه عربوں کے مختلف اسالیب بیان 
و مکاتب فکز ہے واقف هو (زغلول سلام : اثر القرآن: 
فی تطور النقد الادبی» مطبوعة قاهره» ص . ۱). 

اعجاز القرآن کے موضوع پر چند اهم قدیم 
و جدید تصانیف کا ذکر پہلے آ چکا ہے . 

ند اعراب اران (هلوم لات 
سے مراد وه علم ہے جس میں قرآنی الفاظ ی 
صرفی و نحوی حیثیت ہے بحث کی جاتی تے ۔ اگرچھ 
لفظ اعراب کا تعلق کسی کلم کے آخری حرف کی 
حرکت کے ساته ہوتا ہے » مگر اس کے مفہوم میں 
وسعت پیدا کر کے علم الاشتقاق (علم الصرف) ٣‏ 
بھی اس میں شامل کر لیا جاتا _ه ۔ اس علم کا 
فائدہ معنی کی پہچان ہے - اس کی وجه یه ے که 
اعراب هی معانی کو ممیز کرتا اور متکلم ی 
غرض و غایت کو واضح کرتا هم ۔ ابو عبید نے اپنی 
کتاب ایی کر ع یفطاع 0 


- ابو عبیده 


اعراب القرآن 


نویس لی (لب و له اور عیشت تفت اور 
فرائض وسنن کو بھی سیکھو ( الاتقان» , : ۰ء 
السیوطی فرماتے میں که جو شخ ص کتاب اللہ کا 
مطالعه کرتا هه اور اس کے اسرار و حکم سے آگه. 
هون کا خواہاں _ه» اس پر لازم هه که وه هر لفظ 
کے صیغے اور اس کے موقع و محل پر بھی غور کرسه». 
یعنی دیکھے که ببتدا ے یا خیس فاعل هم یا 
مفعول اور میادی کلام مين عع هه یا کسی سارک 
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قرآن ۰ ۰ oro‏ قرآن 


سوال کا جواب - اسی طرح دوسری باتون کو معلوم 


کرنے کی کوشش کره - ایس شخص پر چند امور 


کو پیش نظر رکهنا واجب نے : 

(م) - اس پر فرض ے که جس کلم کو وه 
اعراب دینا چاهتا ھے پہلے اس کے معنی نسمجه لے - 
اس لیے سورتود کے فواتح (شروع کے الفاظ) پر 
اعراب دینا جائز نہیں کیونکه ان کے معنی معلوم 
هن » بنا بریں علما کا بیان ہے که آیت کریمه 
”'سبھا ن المثاني““ (ه , [الحجر] : ےہ) میں اگر 
المثانی ہے قرآن مجید مراد ہے تو سن“ تبعیض 
کے لیے ےے اور اگر اس سے سورة الفاتحه مقصود 
و اوسر تو ےٹک 
«غتاه اوی (ےہ [الاعنی] : م) میں اوی“ 
سے اگ مان کی اعت ماه من راد و ده 
یا“ 1 صفت ‏ هم اوق اگ یوق کی شش ہے 


۱ سیاهی بائل هو جانا مراد ه تو المرعی““ ک 


حال ے . ۱ 

م ۔ نحوی قواعد کی رعایت رکھنا بھی ضروری 
ے ۔ بسا اوقات متکلم کسی صحیح وجه کو پیش نظر 
رکھتا ے مگر یه نہیں دیکھتا که آیا وہ نحوی 
قاعدے کے مطابق بھی ہے یا نہیں اور اس طرح وه 
غلطی کر جاتا ہے ۔ اس قسم کی مثالوں میں سے 
آیت گرمة ونیو شیا ابی ' (مء (النجم] : 
() بھی ے - بعض لوگوں نے ”ٹہود“ کو 
مفعول مقدم قرار دیا ے؛ مگر یه بات اس لے غلط ے 
که با نافیه صدر کلام میں آتا ے لہذا اس کا 
ما بعد اس کے نا قبل میں عمل نہیں کرتا - یہاں 
مود“ کے منصوب ہونے کی وجه اس کا عاد“ 


پر معطوف هونا ے . 

السیوطی نے اس ضمن میں نہایت مفید باتی 
لکهی ”ہیں (تفضیل کے لیے دیکھے الاتقان» مطبوعۂ 
تاهره» , : ۱ نیز الزرکشی : البرمان» , 


۱ 


۴ 





۱ تا م.۳). 

علم‌الاشتقاق :سک قرف بھ یکہۓ 
ہیں ۔ اس علم کے ذریم یھ بات معلوم ی جاتی ے 
که مصدری معنی سے مختلف و متعدد معانی "کش 
طرح پھوٹتے ہیں - بقول امام زرکشی کہی زبان 
کے جانر میں صرف کی ضرورت نحو سے بھی زیاده 
ہوتی ہے - اس لے که علم الصرف ہیں کسی 
کلی کی ذات پر نظر کی جاتی ھے اور نحو میں 
اس کے عوارض پر - فر کر لین یه علم از بس 
ناگزیر ے (البرهان» ر : ے۹ ) . 

ابن الفارس کہتے هين که جو نع ای 
سے محروم سے وه عظیم شے ہے محروم .رش ۔ 
اس کی دلیل یه ہے که لفظ ویر“ ایک ببهم 
کلمه ے - جب علم الصرف کی رو ہے هم اس کو 
مختلف شکلون میں تبدیل کرین گر تو اس کے 
معنی واضح هو جائیں گے؛ چا وہب ان ہے 
مال کے معنی مقصود هون تو "وجدا ٴ "کهی گر 
گر سم تر کی پا ار بے ۱7۳ 
کریں گے ۔ اگر اس سے غصب کے معنی مراد هون 
و و شرع نو ھا 
تو ودا“ ہولیں گے ۔ ترآن مجید میں ایک جگہ 
فربایا و سا انقسطون فکانوا لجهنم حطبا(ءے 
[الجن] )١ ٠:‏ یی ظالم لوگ جہنم کا ایند هن بنیںگے؛ 
دوسری جکه فربایا ۰ و افسطوا* ان اللہ حب ۱ 
المتسطین" (وم [الحجرت] :۰ یعنی انصاف کیچیم 
ہے شک اللہ انصاف کرنے والود کو پسند کرتاے . 

بل ایت ین بط پک جرد س تا 
وھاں اس سے ظلم کے معنی مراد لیے گئے ۔ دوسری 
آیت میں اقساط باب افعال (ثلانی مزید) ے؛ وھاں 
لیا گیاء دیکھے تصریب کی 
بنا پر لفظ کا مفہوم ظلم سے عد میں تبدیل هوگیا 


انصاف ک5 دفہوم مراد 


(السر‌هان» ۱ :۹۸ (. 
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قرآن محید میں ارشاد ہے : 
يوم م ندعوا ل اناس باسامهم> 
۱۸ [بنی اس +یل] ۷اس شو دا ار گر کر 
ان کے پنشواژن کے ساته بلائیی گر . 
" ۰ الزبخشر لکھتے هی ن که بعض غلم لصرف سے 
جاهل 'لوگوں نے اس آیت کی عجیب تفسیر کی .هه - 
ان کے تزدیک اس آیت میں امام کا لفظ ام (ماں) ک 
جمع ہے بناٴ بریں اس آیت کے معنی ید ہیں کہ 
جن روژ هم سب لوگوں کو ان اک اؤں کے 
نام پر بلائیں گے“ - بقول ان کے ماں کا نام لے کر 
بلانے ہیں یه حکمت مضمر ہے که حضرت عیسی 
عليه السلام اوز حضرت حسن“ * و حسین* کی عظمت و 
شرف کو ظاهر کیا جائےء نیز یه که اولاد السزنا رسوا 
“ نه ھون پائے د الزسخشری کہتے ہیں اس شخص کو 
اتنا بھیٰ نغلوم نہیں که ام کی جمع امام نہیں آتی - 
یه بات وهی شخص که سکتا هه جو علم الصرف 


اور لفة العرب سے ناآشنا هو (الکشاف» 9۳:۱ 
اعیراب الترآن پر تصانیف : دوسری صدی 
هجری میں قرآن مجید کے اعراب پر سب نے پہلے 
ابو عبيذه معمر بن ای رم (r1.‏ نے کتاب 
لکھی, اس بوضوع پر سب e‏ ابو عبید 
قاسم" ان لام (م م٣‏ ٣ھ)‏ کی ے ۔ حافظ ابوبکر 
احمد بنْ الى بغدادی )م وم ه) لکھتے ہیں : 
اول نن”طلشف فی ذالک سن اهل اللغة 
ابو دة معنمر بن المشنی ٹم و 
السشتی رقم الاشفشن وو من الکولنیین 
الکسائی ثم الفرا» فجنع ابو عبی دکتبهم 
اقا فة الاو و فادها و ای 
السحابة و التابعين و الفقهاء* (تاريخ بغداد؛ 
۵۰ ععنی سب سے پہلے اعراب القرآن پر 
اھلِ لفت نی ده معمر بن المثنی نے کتاب 
تصنیف کی پھر قطرب بن مستنیر اور پھر الاخفش نے 


1۲ 


ی 
ان 


6 0۲٩ 


قرآن 
کتابی لکھیں اور کوفیون مین بے الکسائی نے اور 
پھر الفراه نے کتاب لکهی - ابوعبید قاسم) بن سلام نے 
ان کی کتابوں کو جمع کر دیا - اس ہیں فا( کی 
اسانید اور صحابه و تابعین اورقا ی تفاسیر مد ول 
هین- اس موضوع پر ابو عبدالرحمن يونس فبی 
(م ۸۲,ھ) اور شیخ علی رواسی نے بھی کتابی 
لکهی تهی - "ابو عبیدہ معمر بن البثتی کی کتاب 
مجاز القرآن کے متعلق السیوطی نے تصریح کی ہے 
که وه غريب القرآن پر هم (بغية الوعاق؛ 
ص ۰ )- مجاز القرآن کی جلد اول ہے مھ میں 
قاهره سے شائع هو چکی ے۔ امام لفت الفراء کی کتاب 
معانی القران جو دراصل اعراب القران کے موضوع 
سے متعلق .هم - اس کی پہلی جلد دارالکتب المصریه 
قاهره ہے مره میں شانع هو گئی - 
اسی طرح حسین بن احمد المعروف به ابن خالویه 
ےہ سا ےت 
من القرآن العظیم بھی قاہرہ سے 
شائم هو چکی ے . 
تیسری صدی هجری کے اوائل میں قرآن مجید 

کے مصادر اور جمع و تثنیه امک آغاز وا 


e سھ‎ , 


| مسب سے پہلے اس موضوع پر بحبی من زیاد الفراه 


(م ۔. +,) نے کتاب الجم و اتی فی القرآن 
از کاب اتلد ئى الات تام سے وو مین 
کتابیں تصنیف کی (ابن الندیم : الفهرست» 
ص .م) - امام لغت ابو العباس محمد بن يزيد 
المبرد (م (SVS‏ ۳ ما اتفقت الفاظه و اختلفت 
بعانیه من القرآن لکهی (الفہرست؛ ص وه) - 
ابو علی احمد بن جعفز الدینوری (م ٩‏ جه) نے سب 
سے پہلے ضمائر القرآن پر کتاب لکهی - یه کتاب 
الفراء ی معانی القرآن سے ماخوذ ہے - شیخ ابوبکر 
محمد بن حسین الزییدی (م وےمھ) کتاب طبقات 
النجویین واللغویین میں لکھتے ہیں : له کتاب 
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مختصر فی ضمائر القرآن استخرجه من کتاب المعانی 
للضراء '' (طبقات النحويين واللغویینء قاهرة م ٩٥‏ | ع› 
_. ص مس م)ء یعنی سوصوف کا ضمائر القرآن میں ایک مختصر 
رساله ے جو الفراء کی کتاب المعانی سے مأخوذ ے . 
اس موضوع پر دیگر تصانیف کے لبم دیکھے 
کشف الظنون» ج 
٢ابن‏ الندیم 8 
الہرمانء | : .م . 


- غنریب القرآن : قران جد کے تلیل . 


یه علم معرض وجود میں آیا - الز رکش یکہتے هی 
کہ مفسر کے لے اس علم نے آکاه هونا ضروری ہے 
ورنه اس تفسیر ی جسارت نہیں کرنا چاهیس - 
یحییٰ بن نضله مدینی کہتے ہیں که میں نے امام 
مالک بن انس کو یه یه کہتے سنا کہ میرے پاس 


درف 


قرآن 


ال فان )میک 


" کے صحن میں فروکش تھے او لوگ ان سے تفسیر 
قرآن کے بارے میں سوالات کر ره تھے ۔ یه دیکھ 


۹ : 
١‏ کالم ۳“ ۲۳ ۰۱ نیرز : 


کر نافع بن آزرق خارجی نے نجده بن عویعرا یر کہا 
آؤ هم بھی ان سے چند باتیں دریافت کریں؛ حنانِخہ 
ان کی خدمت میں حاضر هو کر کہنے لگا هم آپ سے 
چند آیات کی تفسیر پوچهنا چاھتے ھیں - آپ ان کی , 
تفسیر کیجے اور کلام عرب ہے استشہاد کیچے - 
فرمایا : جو جاهو پوچهو , - افع نے کہا : ؛ آیت قرآنی 
عن الیمین و من الشمال عزین (. ھا 
ےم) میں عزین سے کیا مراد ے؟ حضرت ابن عباس 

نے کہا دوستوں کے ےو 


" افع نے پوچها لغت عرب میں اس کی مثال موجود 


جو ایسا شخص لایا جائےگا جو لغت عرب سے ربهر | 


هو کے باوجود قرآن مجید ی تفسبر کرتا ھوگا تو میں 
ایس سزا دون گا“' - مجاهد کہتے ہیں جو شخص 
ڪا خی جانتا اس کت سا 


سس بیس شتسه مد با 


التیمی ہے روایت کی ہے که حضرت ابوبکر صدیق" 
سے آیت و قاکھة و ابا ( :۸ [عبس] ۱م) کے 
معنی دریافت کے گثر تو اُنھوں نے کہا میں کس آسمان 

کے نیچنے اور کس زمین کے اوپر رہ سکوں گا اگر میں 

کتاب الہ میں ایسی بات کہوں جسے میں نہیں 
جانتا ۔ حضرت ابن عباس فراتر هس که بجه کو 
فاط السموت*" کہ معنی بعلوم نه تهی» مبره 

۰ پاس دو اعرابی آئے؛ یه دونوں ایک کنوس کے بارے 

میں جھگڑ ره تھے؛ ان میں ہے ایک نے کہا: 

انا نطرتها تسیا" (لانتان ۰ ۱۰ یعنی میں 

نے ان نک و کهودلاشرو کیا تھا ۱ 


ےے؟ اہن عباس نے عبید بن ابرصس کا یه شعر پڑھا . 


(الزرکشی : البر‌هان؛ ۱ ٢۲۹۳‏ بحواله الاتقان؛ 
۱ : ۱۳۰)» یعتی وه اس کی طرف بها گے هومه آتم 
ہیں اور اس کے منبر کے گرد حلقے بنا لیتے ہیں . 
ابن الانباری اپنی کتاب الوقف و آلابتتاه 
میں اس واقعے کو ذکر کرز کے بعد لکھتے ہیں 
که قرآنی الفاظ کی شزح و توضیح کے سلسلے میں 
اشعار العرب سے احتجاج کرنا درست ہے اور جو 
لرگ کے شر السا بالق کی ند عون 
کرتے ان کا قول باطل .هه - علماے نحو اشعار کو 
قرآن مجید کی اصل قرار نہیں دیتے ۔ ان کا مقصد صرف 
یه هوتا ه که قرآن مجید کے الفاظ غریبه ی تشریح 
عربی اشعار ی روشنی ۳ کی جائے ا 
فرمایا : الا انزننه قرانا مرکا( [بوسف] : 
پر یعنی هم زر اس کو عربی قرآن بنا کر اتارا ‏ . 
ابن عباس کا قول هه که **الشعر دیوان العرب*" 
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جب قرآن مجید کا کوئی لفظ عربون کی سمجه ہیں نھ ۱ نسخه جمال الدین"القفلی (م ہہمہھ) کی نظر ہے 
آتا ّ2 وه 2 دیوان سس وت رجوع کرت ۔ گزر چکا سے (معجم الادباء بار دوم» قاهره» م و ع» 
1 ۳ بر م؟ السمعانی (م ٦‏ ھ) :کناب الانساب . 

۱ اس موضوع پر ابن قتیبه الدینوری)(م ےہ ھ) 
کی غریب القرآن سید احمد صقر کی تعلیتات 9 ۸اتھ. 
قاهره سے شائع هو چکی ے ۔ غریب القرآن کے 
موضوع پر محمد عزیز السجستانی (م .۲۳ ی 
کتاب غریب القرآن سب ہے مختصر تالیف ہے - 
یه کتاب کثی بار قاهره سے شائع هو چکی ےھ - ید 
مختصر کتاب مصنف نے پندره سال کی محنت شاقد. 
سے تالیف کی تھی (الانباری (م ه ءهه) : لزھة الالباء 
فی طبقات الادباٴ قاهره ۲٩‏ , هه ص ہرم). 


DE‏ ا ا 
اس ہے احتراز کرتے تھے کے مبادا ان ہے غلطی 
سرزد هو جائے ۔ اصمعی امام غت هوز کے باوجود 
غریب القرآن کی تفسیر نہیں کرت تھے ۔ ایک ۱ 
دفعه ان ہے آیت ترآنی ا سا اڑا 
[یوسف] : .۳) که معنی دریافت کے گے تو خاموش 
ره ۔ صرف اتنا کہا که یه قرآنی آیت ے . 
الزرکشی کہتے ہیں جو شخص حقائق لغت 
کا راز دان نہیں وه تغسیر قرآن سے احتراز کرے ۔ 
معمولی لغت دانی ہے کام نہیں چل سکتا ۔ اس لیے 
که بعض اوقات ایک لفظ کثیر المعانی هوتا ے ۔ | صدی هجری میں شیخ سجمد سراد بخاری. 
اور اس شخص کو اس لفظ کے صرف ایک معنی بعلوم | کشمیری نے ایک جامع کتاب جامع المفردات لکهی 
ھوتے یں جب که مراد و مقصود دوسرے معنی ہیں۔ | جو رم ,ره میں مکمل هوئی - اس کتاب میں ,هر 





برصغیر میں لغات القرآن پر بارهوین 


غریب القرآن کا پتا علم لت ہے چلتا ا لفظ کے معنی عربی و فارسی اور ترک تینوں زبانوں 
کے لیے ضروری ره که اسما و افعال اور حروف کا میں دیے گر ہیں ۔ یھ کتاب گیارہ سو تین صفحات 
تفصیلی علم حاصل کر ه ۔ ۔ حروف چونکه کم ہیں پر مشتمل ھے ۔ اس کتاب کا فارسی رسم الخط میں 
اس لیے علماے نحو نے ان کے معانی اپنی کتابون میں | ایک مخطوطه (مکتویذ و ر ه) کتاب خانۂ جامعة 
بیان کر دیے ہیں ؛ لیکن اسما و افعال کے لے کتب | الازهر میں محفوظ هه (فہرس المکتبة آلازهرية» بار 
لغت کا مطالعد ضروری ہے (البرهان» , : ووب؟؛ | دوم قاهره ۲وورع» ۱ : ۱2۲). 
الاتقان» ١:‏ ). پھر اس ضوع ہر پر حمید الدین فراھی۔ نے 
غریب القرآن کے سوضوع پر تصانیف : 
دوسری صدی ھجری کے اوائل میں ابان بن تغلب کوفی 
(م «مره) نے غریب القرآن کے نام ہے کتاب 
سی ین نهد اران سد امد لفت نے اس موضوع 
پر کتاہیں لکهین» » لیکن اس موضوع پر الفرا * کے شا کرد 
ابو عبدالرحمن عبداللہ بن یحبی الیزیدی (م ۰ھ) 
نے نهایت جامع کتاب تصنیف کی ۔ اس میں قرآن 
مجید کے تمام غریب الفاظ کو یکجا کر دیا ے ۔ 
یہ کتاب چھے جلدوں میں هم - اس کتاب کا 





عربی زبان میں مفردات القرآن لکھی - ارد - اردو زبان میں 
محمد عبدالرشید نعمانی نے لغات الترآن ساس 
ندوة المصنفین دیلی ہے شائم هو چکی ہے مگر 

یه کتاب تشنة تکمیل ہے ۔ امام راغب الاصبانی 
کی مفردات القرآن بھی نهایت مفید کتاب ه ‏ اس, 
موضوع پر دیگر تصانیف کے لیے دیکھے (الزرکشی : 
البرهان» ر : روم تا +وم؛ نیز کشف الظنون» ۽ : 
۰۵ تا م۰ ۲ب) . 


يه وہ علوم تھے جو مسلمانوں نے قرآن مجید کا 
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میڈ 


قرآن 





نیم و ادراک حاصل کرز ک لیر وضع کیر - 
ایس علوم اور بھی بہت ہے هین» مگر هم نے ایجاز و 
اختصار کے پیش نظر چند اهم علوم کا ذکر کیا 
ہے ۔ اور وه بھی اس طرح که اعجاز القرآن کے عنوان 
میں علوم معانی و بیان و بدیع کو شامل کر دیا - 
اور اعراب القرآن کے وسیع مفهوم میں علم صرف و نحو 
اور اشتقاق وغیره کو سمو دیا. 

(ب) : باقی ره وہ علوم جو قرآن مجید کے 
زیر اثر ارتقا پذیر هوه اور مسلمانود نے اپنی 
مخصوص دینی تقافت» قومی مزاج اور ذهانت و فطانت 
کے تقاضوں کو پورا کرنر کے لیے ان علوم کو چار 
چاند لگا دیے؛ مشلا تاریخء جفرانیه اور سیر و 
سوانح وغیره تو اب هم مختصرا ان میں ہے بعض 
علوم کا تذ کره کرت ہیں . 

و -علم التاریخ : لفت میں تاریخ کے معني 
هی ۔ ؛'وقت کی نشان کو ار الکتاب و 
دا بول کر مراد ید هوتی ہے که میں نے کتابت 
کا وقت درج کر دیا. 

ابو نصر اسمعیل بن حماد الجوھری (م 
۳۹۸ مصنف صحاح کا کہنا ے که تاریخ کے 
معنی هیں وقت بتانا ۔ تاریخ اور توریخ دونوں ایک 
هی - ایک قول یه بھی _ه که یه لفظ خالص عربی 
نہیں بلکه معرب ھے اور فارسی "ماه روز سے بنا 
ے ۔ ماه» یعنی چاند اور روز يعني دن جس میں رات 
اور دن دونون شال :ھین - مسلمائون کی تاریخ کا 


آغاز ھجرت کے سال سے هوا اور حضوت عمر" کی 


خلافت میں اس کے لکھنے کی ابتدا ھوئی (صحاح از 
جوهری» مطبوعۂ قاهره» ص ے؛ ابجد العلوم از 
نواب صدیق حسن خانء ص م۳ کشف الظنون» 
ج ۱» کالم نمبر 2۳2۱ 

اصطلاحا تاریخ سے مراد وه علم A‏ جس کے 
ذریعے قومون کے احوال ان کے دیار و بلاد عادات و 


. سے هوا 


رسوم ان کے انساب اور تر ولادت و وفات وغبره 
ازریم کے سا ہیں اہ اس علم کا موضوع 
گزشته اشخاص»› مثلا انبیا و اولیاء علما و حکما؛ 
سفرا اور مل وک و سلاطین کے حالات "و واقعات. 
هی - اس کی غرض گزشته احوال سے آگاهی اور اس. 
کا فائده ان حالات سے عبرت پذیری ے (مفتاح 
موی رای کف ماق ماع وس 
م. ۲» مطبوعه حیدر آباد دکن) . 

قرآن مجید ہیں چند واقعات اور مقابات ک. 
طرف اشارے کے گر ہیں - چند قوموں اور حکومتون 
کاخ کر آیا _ه ۔ ان مقامات اور واقعات کی تحقیق نے 
مسلمانوں کو سپرت نبوی رقم کرنے کی ترغیب دی ۔ 
سیرت السبی * ہے سیرت صحابه اور پھر عام 
سیرت نکاری شروع هوئی ۔ اسماء الرجال کا فن 
عالم وجود میں آیا - سبرت الشبی * سے مغازی. 
نے جنم لیا اور مغازی کی هر دلعزیزی عام 
فتوحات کی تاریخ نویسی کا موجب بنی - پھر آگے۔ 
چل کر مسلمانون نے یہاں تک ترقی کی که انهود. 
نے خلفا و سلاطین ہے ل ےکر وزراء فقهاء آمرا» قرام 
حفاظ حدیث» بورخول» نحویوں؛ ادیبون» شاعروب» 
قاضیون» سخیوں؛ بخیلون» بہادروں اور اسی طرح کسی 
فن میں سہارت رکھنے والے لوگوں کی تاریخ مرتب 
کر ڈال ی ( دیکھیے السخاوی (م ۹۰۲ھ) : 
الاعلان: بالتوبیخ | لمن ذ ذم م التاریخ» » مطبوعه قاهره . 

تاریخ نویسی کا آغاز بنو انه ک عہد خلافت 
۔ عبید بن شریه پهلا شخص .هه جس نے 
کتاب الملوک و اخبار السافین کے نام ہے ایک 
کتاب امیں معاویہ رضی اللہ عنه کے لیے لکهی 
(ابن‌الندیم : الفہرستہ ص ہم )؛ المسعودی کا کہنا 
ھے که یه کتاب اس کے زمانے نک بڑی مقبول رهی- 
اسی طرح زیاد بن ابی نے ایک کتاب. لکهی -. 
ابن الندیم (آلفپرست» ص ہم ) نے ابو مخف کی متعدد 
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تصائیف کا ذکر کیا ره - عوانه 


بن الحکم نے بھی 


ایک کتاب تاریخ مب اور ایک سحرت بعاویدد* پر 





لکھی ۔ وغب ئن نه نر ایک کتاب علم الاوائل | 
کے ا نامع الکھی 17۶20۲ 
هم تک نہیں پہنچی - اس دور کی تاریخی لتب کے 

لیے دیکھے (سید سلیمان ندوی : ارض القرآن» , : 
۲ تا ه ,). 

اس دور کی تاریخی کتب حدیث کی طرز پر مع 

سند لکهی گئیں جو دو حصون پر مشتمل نهی : 
(,) مشن؛ (۲) سند - خبر مع سند کا یه طریقه مسلمانوں 
ایجاد کیا - اسلام ہے پہلے نه تو یه طریقه 
ج تھا اور نھ دیگر متمدن اقوام میں - 
اس دور میں سند کا کوئی اهتمام نه تها - خبر مع 
سند کے طریقے کو دین ٦‏ تت0 
کہ سپ سو بس سی ایت اال از 

معیار کو بروے کار لانے کے لیے کئی اور علوم وجود 
میں آئے۔ جن میں تاریخ اور اسماء الرجال خاص 
طور پر قابل ذ کر ہیں - لسانی علوم لغت اور شعر و 
ادب کا بھی قرآن و حدیث سے ایسا هی تعلق .هه - 
تاریخ ادب هی کی ایک شکل ےہ ۔ حدیث 
اور تاریخ کے ارتباط کے پیش نظر توقع اسی بات 
کی هوسکتی تھی که تاریخ وهی قالب اختیار 
کرو جو حدیث کا قترار پا جک تها - جنانجه 
تاریخ بھی ”ابر مع سند E‏ 
شروع ھوئی . 

تاریخ نویسی کا دوسرا طریقه یه تھا که 

اخبار کو سنین کی ترتیب سے مرتب کیا جائے ۔ 
تیسرا انداز یه تھا که حکمران خاندانوں کے 
عہد حکومت کے لحاظ ہے اخبار کو مرتب کیا 
جائر - مسلمانون کے یپان ابتدا هی عم یه سبهی 
طریقے ملتے ہیں ۔ سنین کا طریقه زیاده رائج هوا- 
اور حکمران خاندانوں کا کمتر ۔ کہیں کمن 


نے 
عربول ھی میں راک 


قرآن 
سنیں اور دول دوئوب کے لحاظ عم ملی جلی ترتیب 
بھی ملتی 
آغاز اسلام سے مسلمانول.ز اپنی تاریخ کو 
ایک خاص نهج پر مرتب کرنے کا اهتمام کیا ۔ یه 
مخصوص طرز و انداز جس تحقیق و تدوین کا ضامن 
تھا وہ کسی اور قوم یا کسی اور دور ی تاریج ې 
ہیں سمکن نھ تھا - قرآن مجید میں رسول اکرم 
صلی الہ علیه و آله و سلم سے ل ےکر حضرت آدم۴ تک 
پیشتر انبا و مب قدیم اقوام کا کر ه اس 
لیے ابتداے آفرینش ہے حضورگ کی بعثت تک 
کی تاریخ جمع کرنا ایک طرح سے فرآن مجید کی خدمت 
میں داخل هه ۔ اس لے بکثرت مؤرخین نے اس کو 
اپنی کتب تاریخ کا موضوع بنایا, 
حقیقت میں تاریخ نویسی عباسی عہد خلافت ہے 
اوائل میں شروع ھوئی ۔ پہلی صدی هجری میں لوگوں 
کی توجه زیاده تر ادب» تفسبر اور حدیث کی طرف تھی ۔ 


اھ 


اس دور میں تاریخ نویسی کا آغاز سیرت نگاری اور 
مغازی کی صورت میں هوا ۔ چنانجه اس دور میں 
بڑے بڑے سبرت نگاں مثلا ابن اق ابن هشام» 
محمد بن عمر الواقدی اور ابن سعد کاتب الواقدی 
وغیرھم پیدا ھوے اور سبرت کے موضوع پر کتابی 
لکھیں ۔ ترسری صدی هجری میں تاریخ نے ایک نئی 
صورت اختیار ی» یعنی اس ہی بلدان اور اتوام و 
اشخاص کے حالات تفصیل سے لکھے گر - سلاطبن 
نے اپنے محاسن کو ضبط تحریر میں لام کے لیے 
مختلف ادبا کو مقرر کیل ۔ اس دور میں سیاسی 
انقلاب کی وجه ہے سلطنتون کی جداگانه تاریخ 
کا رواج هوا - مصریود» طولونیوں » اخشیدیوں اور 
فاطمیوں کے یکے بعد دیگرے سریر آراه" سلعلنت 
هو کی بنا پر ان کی حکومتون سے متعلق کالب 
تاریخ مرب ۹1 گئیں - الیعتوبی عم ایک نئے دور کا 
آغاز هوتا ے اب چند شہروں کے بجاے تمام عالم 
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قرآن 





کی تاریخ نویسی کا آغاز هوا. 
یه قران محید ھی کا اثر تھا که علم تاریخ 


e. 6 ۵ ۱‏ ۱ اقرآن 


شوق پیدا هوا. 


ہ ۔ یونانی تراجم بطلمیوس "کم جغرافیی 


کو مسلمانوں نے سنبھالا اور هر نوع کی تاریخ کو | کا ترجمد, 


بڑی شرح و بسط اور تحقیق و تدقیق سے لکها - 


نامور مسلمان مژرحین میں البلاذری» الطبوری؛ ` 


السعودی » الذهبی » الخطیب البغدادی » ابن 
. مسکویه» این عساکره ابن الأثیر» ابن کثیر» ابن 
۰ خلدون» المقریزی» ابن تغری بردی» ابن ایاس 
حمزة الاصنهانی» ابن الجوزی» ابن خلکان» وغیرهم 
نام خاص طور پر قابل ذکر ہیں (تفصیل کے لے 
رك به تاریخ ). 

ہے ی و 
عرب سے ھوئی انھوں نے گو خاص طور سے قرآن کریم 
کا جغرافیه نہیں لکھاء لیکن جغرافیڈ عرب کے ضمن میں 


قرآن مجید کے بہت سے مقامات کی نشان دھی کی کی 


ه ‏ عرب کا ایک ایک پہاڑ تالاب» وادی» جراکه», 
شہر گاؤں؛ پڑاؤ عمارت غرض ملک عرب کے ایک ایک: 
ذره کو گن ڈالا (سید سلیمان ندوی : ارض القرآن : 
۱ 9 . 

جغرافیه نویسی کے محرکات : : 

۱ عرب بدویانه زند گی بسر کرتے تھے اور 
ملک کے ایک حصے سے دوسره عصے کی طرف 
منتقل ھوتے رھتے تھے . 

۲ -قرآن مجید کے .کثی مقامات پر انسان ی 
توجه مناطر فطرت کا مطالعه کر کی طرف مول 
کرائی گئی ہے (سیروا فی الارض). 

م -فریض؛ حچ کی ادائی. 

م -سمت کعبه معلوم کرنے کے لیے اطراف و 
1 کناف کا علم ضروری تها. 

ه-عرب تاجر واپس لوثتم تو اپر سفروں کے 
عجیبپ: و غریب حالات سناتم - السعودی اور 
این بطوطه کو اسی طرح سیاحت اور جغرافیه نویسی کا 


جغرافیے . پر مسلمانون نے دو قسم ی کتابن 
لکهی ہیں : (م) وه کتب جن میں خاص طور پر 
صرف عرب کا جغرافیه ےے؟ () وه کتب جن میں . 
ہیور جغرافیے کے شاته عرب کا بھی ت ذکرہ 
َ‫ [اس ك میں بھی مسلمان جغرافیه نویسوں 
نے بڑی گراں قدر خلمات انجام دی هس :ان 
جفرافیه نویسوں نے مختلف انداز ہے نہایت مفید 
اور پر از معلونات: کب تصرف کین ان مین 
ابو زید البلخی؛ الیعقوبی» ابن حرداذبه, الاصطحری» 
ابن حوقل» المقدسی» المسعودی» الادریسی» ابوالفدا»» 
القزوینی» ياقوت الرومی» ابن بطوطه حاص طور پر 
قابل ذکر هی] - (تفصیلی مطالی کے لے دیکھے 
ارض آلقرآن؛ ۱ : و تا ور). 
تصائیف : , - ابو زیاد الکلابی نے اواخر 
.مھ میں کتاب النوادر لکهی ۔ يه کتاب 
عربی زبان میں جغرافیے ی سب سے پہلی کتاب .ه. 
عربوں میں جهازرانی اور سیاحت کا شوق قبل 
از اسلام بھی پایا جاتا تها- اسلام نے آ کر جہاں 
,نی هر قسم کر قوی کو نشو و نما اور ترقی 
بخشی» وھاں ان کی بحری جرأت و همت کو بھی 
بژها دیا - عربوں ی جهازرانی اور بحری سفر کے 
شوا هد تین ماخذون سے فراهم کے جا سکتے هی : (,) 
(عربون کا لفت)؛ (ء) ان کی شاغری؛ (ء) قرآن کریم - 
ان تینون بآخذون سے یه دعوی پایۂ ثبوت کو 
پہنچتا ھے که عرب هميشه سے جهازران اور دریا 
پیما قوم تھی - یھ اسی کا نتیجہ ےہ که عربود نے اس 
موضوع پر بھی کتاہیں تصنیف کی تھیں - گویا ید 
بھی عربوں ی تن کا ایک حصه .ه ۔ 
چند کتب کے نام یه 
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, - اس فن کا ا دون ات الدين احمد 
. ابن ماجد نجدی هم - جهازرانی اس کا موروئی پیشه 
تھا ۔ اس نے اپنی کتاب الفوائد فی اصول علم البحر 
والقواعد مو رھ میں اپچاس بریں کے تجرم کے بعد 


6 6۵ ۳ 


ترآن 


سلیمان اول کی خدمت میں پیش ی (عربود کی . 


جهازرانی از سید سلیمان ندوی» ص( م تا ۳ب ر) 
[تفصیلات کے لیے رك به پیری محی الدین ارئیس]. 
مر ()- علم السیر: عربون میں سیرت نگاری 


لکهی ۔ اس فن میں اس کے نظم و نثر رسائل اور کا آغاز ظہور اسلام کے بعد هوا- اگرچه زبانة 


تصنیفات کی تعداد وم ے [تفصیلات کے لیے رك به 
ابن ماجد] . ۱ 

م - سلیمان المہری [رله ہآں] دسویں صدی 
هجری کے شروع میں تھا ۔ اس یکتاب العمدة المہریه 
۱ ه کوتالیف .ه ۔ اس نے جہازرانوں کی راهنمائی 
کے لیے کثی کتابی اور رسال تصنیف کے جن میں 
سے مندرجۂ ذیل خاص طور ر پر قابل ذ کر هیں : 

دیل حا و 

(م) قلادة الشموس فى علم التواریخ؛ ( ) 
تحنة الفحول فی تمہید الاصول؛ (م) العمد: آلمهریه 
ی خبط تم امتاری لد ھی 

ان دونوں کتابوں کے قلمی نسخے ے. ۰٠ھ‏ کے 
تحریر کردہ اسلامیه کالج پشاور کے کتاب خانے میں 
محفوظ ہیں . 

ابن ماجد اور سلیمان ی تصنیفات ہے عربوں 
کے علاوه ترک اور هندوستانی جہازرانوں نے بھی 
فائده اٹھایا ۔ جابع مسجد بمبئی کے کتاب خانے میں 
اس فن پر سندهی زبان میں دو کتابیں هی ۔ پہلی 
کتاب کسی عربی کتاب کی شرح ے - دوسری کتاب 
سندهی اور فارسی میں بحفوظ ےھ ۔ یه نسخه بارهویی 
صدی هجری کے ایک مسلم جهازران معلم عنایت 


ہو وہ مرا 


یہ بو زره کا تحریر کردہ ےہ - بحر روم میں 
مہ 8 و سے سب ہے 00 کتاب 


مصنف ھھری سام سس سے 
. متتول ۲بوه) 


ہے ۔ اس نے یه کتاب لکه کر سلطان | نے بھی اس کی شرح لکهی - 


جاهلیت میں بھی نساب کے ذریعے سبرت نگاری 
کا ثبوت لتا ے؛ لیکن بطور ایک فن کے یه طلوع 
اسلام کے بعد وجود میں آیا - نبی کریم * سے محبت. 
و شیفتگی اور اسلام کو زنده جاوید, بنانے کا جذبه 
جہاں اور علوم و فنون کا سرچشمه بناء وهان سرت 
نگاری کو بھی جنم دیا - [موسی بن عقبه (م ,م ه/ 
۸ہےء) کو امام المغازی کے لقب ہے یاد کیا جاتا 
ره اور کہا جاتا هم که وه پہلے مصنف ہیں 
جنهون نم غزوات الرسول * پر کتاب المفازی 
تصنیف کی(برا کلمان : تاریخ الادب العربی ( تعریب)» 
م : .)] - بقول حاجی خلیفه صاحب کشف الظنون 
شی سو پل بیو کات رت پر تھی کین 
وه آنحضرت * کی سبرت هی تھی - اس کتاب .کو 
محمد بن اسعق (م رهره) نے سرتب کیا - 
محمد بن اسحق تابعی تھے اور مغاڑی و حدیث کے 
امام تھے؛ لیکن ان کی کتاب ضائم ہو گئی۔ 
ابو محمد عبدالملک بن ہشام الحمیری (م ۱۸ ۲ه) 
نے سبرت ابن اسحق کو منقح کر کے اس میں اضافه 
کیا۔ابن هشام در اصل بصرے ہے تعلق رکھتے تھے۔ 
علم الانساب اور نحو میں مہارت رکھتے تھے - 
ان کی سیرت جو اصل میں بن ری جا چربه 





7 القاسم ان ال [(م 7 
۱۸۰ سو ان ہشام کی شرح لکهی اور اس. 
بدر الدین محمود بن احمد العینی حنفی (م ه هم ه): 
ای خر عنام 
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کشف الام نی شرح سیرة آبن هشام ےہ ۔ 
حاجی خلیفہ نے چند علما کے نام لکھے ہیں 


جنهون نے سیرت ابن هشام کو منظوم کیا تھا 
( کشف الظنون» عمود ۲,. ,) . 
عقیدت مند اهل علم نے نبی کریم؟ کی سبرت 


یسی پر اکتفا نہہں کیا بلکه احادیث کی صحت 
روایت کے لیے یھ ضرورت محسوس کی گئی که راویوں 
کے حالات زندگی اور ان کی دینی و اخلاقی حیثیت کے 
متعلق معلومات فراهم کی جائیں؛ اس ہے علم الرجال 
نے جنم لیا۔ اس طرح ھزاروں اشخاص کے حالات 
زندق محفوظ هو گئے [اس سلسله میں مزیدہ 
معلومات کے لیے رك به علم» بذیل علم السیر]. 

علوم قرآن و حدیث و نحو و ادب کے ساته ساتھ 
اهل علم کو ضرورت محسوس هوئی که ان علوم ی 
تحقیق کے لے ان کے اسناد کو جانجز کی ضرورت 
ہے جنانچه علوم و فنون کے راویون اور ماهرون کے 
حالات لکھے کر اور انهس مختلف طبقات میں 
تقبیم کیا کا فا روا خف دی ترا 
صوایه» فقپاء نحاة وغیره کو مختلف طبقات میں 
تقسیم کر کے هر گروه پر کتایی لکهی گس - 
طبقات ابن سعد کا ذکر اوپر هو چکا ہے؛ اسی انداز 
میں طبقات شعراء طبقات الادباءء طبقات الِنجاةء طبقات 
الصحابة و التابعین وغیرہ پر کتب تصنیف کی گئیں؛ 
چنانچه محمد بن سلام الجمحی کی طبقات الشعراء 
ابن قتیبه کی الشعز و الشعراء ا الثعالبی کی يتيمة الدهر 
اور السیوطی كى بغیة الوعاة فی طبقات ای 
والنحاة اسی قسم کی سوانح نکاری کا عمده نمونه هی 
(تفصیل کے لیے دیکھے السخاوی : الاعلان بالتوییخ؛ 
جرجی زيدان: تاریخ آداب اللغة آلعربیه 
تاریخ الادب العربی و 





اإحمسد حسن زیات : 
کت القیق). 
۲ , ۔ علم الانساب : علم الانساب وه علم ۓے 


سل تست نت بو سس 


۱ 
۱ 


جس کے ذریعی لوگود کا نسب اوراس علم کے کلی و 


جزئی قواعد معلوم کے جات ہیں - اسي, غرض و 
غایت کسی شخص کے نسب کے بارت مین غلطی 
سے بچنا ے ۔ یھ علم نہایت مفید ے اور قرآن عریڑ 
کی مندرجۂ ذیل آیت میں اس کی طرف اشارہ کیا گیا 
۳ : وجملنکم شموبا و قبائل لتارتوا* 
( وم [الحجرت] : ۱۳)» یعنی هم نے تم کو 
شاخسی شاخضی اور قبیلے قہیلے بنا دیا تاکه تم 
ایک دوسرے کو شناخت کر سکو - رسول اکرم 
صلی رہ کے وت 
ائسایکم تصئوا سی ما نسب سیکهو 
رت 

ظہور اسلام ہے پہلے عرب اپنے نسب کا بڑا 
خیال رکھتے تھے ۔ جي اسلام کے دائرے میں وسعت 
آئی تو عربوں کا نسب "عجمیون کے ساته مخلوط 
هو گیا اور اس کے ضبط و اهتمام میں دشواریاں پیدا 
1 (کشف الظنون, ج ,» عمود ہے ؛ ابجد 

لعلوم» ۳۰۲ ۱ 

ترآن محید نے عبرت پذ یری کے نقطه حیال 
سے ملک عرب کے متعدد اقوام و اشخاص و انبیا 
کے حالات مجملڑ بیان کے هی» لیکن عرب کی 
ہے آشنا نه تهی» اس لیم ان 
اقوام و اشخاص که تاریخیء سیاسی» قوسی و مذھبی 
سالات کیان یق اد ملا مین اف میرک 
زبانی روایات پر رکهی سے ۔ ان اقوام کی صحیح 
تاریخ اور ان کی نسل و نسب ہے اکثر لوگ 
ناواقف تھے ۔ قرآن مجید میں بیس تیس اقوام و 
اشخاص ہے زیادہ کا تذکرہ نهس» لیکن ان کی 
تحقیق کے لیے حاص طور سے کوشش نہیں کی گئی - 
ان وجوه و اسباب کے پیش نظر یه علم وجود 
میں۔ آیا . 

دنیا میں عرب هی ایک ایسی قوم تھی جس 


قوم. سیف و تالیف 
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قرآن 
نے سلسله نسل و انساب کو ایک فن 
عرب کے نزدیک فخر کی ترازو نسبی خر سب سے 
گران قار ھے ۔ اس بنا پر عرب میں بجه بچه اپنے 
نسب کا یاد رکهنا غزوری سمجهتا تھا تاکه اظهار 
فخر کے موقع پر اپ کرم نسب کا ثبوت پیش 
کر سکی - شعراے عرب کو اکثر قبائل کے سلسله 
انساب کا محفوظ رکهنا اس لیے ضروری نها که مدح و 
هجو کے موقم پر اس کا ذکر کر سکیں - زمانة 
جاهلیت ہیں اور بعد از اسلام عرب میں 
بڑے بڑے علماه انساب گزرے هس جو عرب کے 
تمام قبائل کے اور اکثر هر قبیلے کے مشاهیر کے 
نسب سے واقف تھے - تدوین کے ار میں یه 
۱ فن بھی بدون هوا اور علماے انساب نے اس پر متعدد. 

عرب کے ایک ایک قبیلے کے لے ضروری تھا 
که دوستوں ی مدح اور دشمنوں کی هجو کے لیے 
انساب محفوظ رکه - عرب کا هر وه قبیله جو غبر 
پدر کی طرف انتساب کرتا وه عرب میں حقیر و دلیل 
سمجھا جاتا اور بطور نشان ملاست کے اس کا نام 
لیا جاتا - شعراه عرب مختلف سواقع کے لے 
انساب. کے زبانی یاد رکھنے پر مجبور رھتے تھے ۔ 
سید سلیمان ندوی : (ارض آلقرآن؛ :۳۱ 

علم الانساب پر تصانیف : اب هم چند اهم 
کتب علم. الانساب و مصنفین کا تعارف کراتے 
ہیں : (,) بقول حاجی خلیفه جس شخص نے اس 
علم کی طرح ڈا ی اور اس کو ضبط کیا وه معروف 
ماهر انساب هشام بن محمد بن السائب الکلبی 
(م ۹/۶۲۰ ,۴۸ تھا - اس نے مندرجۂ ذیل , بانچ کتب 
لکهین : (,) المنزل؛ (م) الجمهرة 
آلفرید اور (م) الملوکی [ان میں آلجمهرة فی النسب 
زیادہ مشپور اور اهم_ش] . 

(«) ابوالحسن احمذ بن یجی البلاذری 


OO 








ا او و6 





قرآن 





بنا دیا ۔ ایک | (م وےھ) نے انساب آلاشراف لکھی - یه بیس جلدوں 


پر اشن هه اس ک کل مصبر سے شائع 
هو ححی هه . 

کی مو بن هشام (م Cro‏ 

ایام م8 0-0 بن محمد المزوزق» 


[السمعانن] الشافعی (م «وه ه) نم الانساب لکهی - 
یه کتاب خاصی ضخیم ہے اور انساب السمعانی یا کتاب 


| الانساب للسمعانی کے نام سے مشہور ے - عزالدین 


ار“ 


محمد ن 


ابوالحسن على بن الأئیر الجزری (م 
۰ نے اس کا خلاصه تیار کیا اور اس کا نام 
اللات ر کا این خن کا عن هه 
صلل کتاب ہے بہتر ہے ۔ پھر السیوطی نے اللباب 
کا عاتم ترہیم و اضافه کیا اور اس کا نام 
لب اللباب رکها ۔ یه تینوں کتابی طبع هو 

ه - ابو حعقر محمد بن حبیت البغدادی 
9 ٥م‏ (ه) نے انساب نساب الشعراء مرتب گ . ۱ 

ہ - ابو عبداللہ اله الزبیر تن ب بکار القرشی المکی 
(م بهبع) نے جمهرة نسب قریش لکھی۔ [اس 
کے پہلے ات ا بي ان عبداللہ (م rrr‏ 
نے کتاب E‏ نسب قریش تالیف ک اور 
بعض بین کا خیال .هه که یپی" کاب 
الزببر بن بکار کے جمهرة نسب. قریش کی اساس 
نی تھی]. ۱ 

ے۔ حافظ محب الدین محمد بن محمود ابن 
النجار البغدادی (م +م۵) نے انساب ه المحدئن 
تحریر ی . 

- ابو محمد حسن بن علی المعروف بالقاضی 
المهذب (م ,به‌ه) نے الانساب تحریر کی ۔ 
یه کاب ضخیم ے اور بیس جلدون پر سشتمل .هه ۱ 

علاوه برین ان مممندار پوسف بن ای الال 
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قران 





(م ..مم) و ابو بعد عبدانته نہ بضد اروف 
بابن السید البطلیوسی 
قاسم بن اصبح نحوی (م 


ابہجد العلوم» 7 


(م ,۲هه): نیز ابو محمد 


ح ce‏ عمود ہےم تا .مرب 
دهم (roa Û‏ . 

ابن الندیم نے الفہرست کے مقالهُ الثه فن 
اول ہیں از میفحه ےم تا ۲ , متعدد کتب 
و مصتفین کا تذکره کیا هی برید لات کے ایر 
اس کی طرف مراجعت فرمائیی . , 

علوم القرآن پر تصانیف : صحابة کرام 
تابعین و اتباع تابعین نے علم التفسیرء علم اسباب 
النزول» علم المکی و المدنى» علم النسخ و المنسوخ اور 
علم غریب القرآن کی بنا ڈا ی - اس لے ان حضرا ت کو 
ان علوم کے بانی کہا جا سکتا ہے ۔ اگرچہ ان علوم 
ر باقاعده.فن کی صورت عصر تدوین میں حاصل کی ۔ 
عصر تدوین میں علم تفسیر کو باقی تمام علوم 
پر فوقیت حاصل تهی» کیونکه يه علم علوم القرآن 
کی اصل و اساس کا حکم رکھتا ے ۔ تیسری صدی 
هجری میں امام بخاری کے استاد علی بن المدینی 
(م ه۲۲ه) نےاسباب النزول کے موضوع پر ای ککتاب 
لکهی - ابو عبید القاسم بن سلام نے ناسخ و منسوخ» 
القراءعت» [غریب القرآن] اور فضائل القرآن کے 
موضوع پر کتاہیں لکھیں (تدكرة الحفاظ 
ہر وشذرات الذهب» ۲ : ر۸). 

علم القرآن پر بحیثیت مجموعی بحث کا آغاز 
اسی زنانر میں هوا - قبل ازیں قرآن کے ایک ایک 
موضوع پر .حدا کانه کتب لکھیٍ جاتی تھیں؛ چنانجہ 
سب سے پہلے محمد بن خلف المحولی (م ۾ .۴ھ( ے 
علوم القرآن پر ستائیس اجزاء میں کتاب لکھی جو 
الحاوی فی علوم القرآن کے نام ہے موسوم هه 
(معجم الادباءءیے : 


0ھ( نے بھی اس | 





چوتهي صدی هجری:, اس صدی میں مندرجۂ 
ذیل کتب تحریر ی تن ۰ ۲ 
إ ۔احافظ احمد بن جعفر المنادی لم مم ه) 
نے علوم القرآن پر کم و بیش چار سو"مستقل 
کتاہیں لکھیں ۔ ابن الجوزی نے ان میں سے بعض 
کتب دیکهی تھیں (کتاب المنتظم» ب 
مطبوعة حیدر آباد دکن ۱۳۵۶2 ه). 
۳ -[ابو بکر] محمد بن عزیز بن العزیزی» 
السجستانی (م .مھ) نے غریب القرآن کے نام سے 
ایک کتاب تصنیف کی - السیوطی کہتے ہیں که 
السجستانی اور ان کے استاد ابوبکر بن الانباری نے 
اس کتاب کی تالیف میں پندرہ سال صرف کے 


( بغية الوعاة ص. ١ے‏ ؛ [الداودی : + طبقات المفسرینء 


‘Ton ۶ ٩ 


۱ rir 
وو ا بخند بن عا‎ 

9 ۰مھ) نے نکت القرآن لکھی. 

م -بحمد بن عل وی [رك به ادفو] 
(م ۵۳۸۸( ے الاستفناه فی تفسیر" القرآن بیس جلدون 
میں تصنیف کی۔ 

پانچوس صدی : , -علی بن ابراهيم بن سعید 
الحوفی المصری (م .۳مه) نے البرھان فی تفسیر 
القرآن اور اعراب القرآن [دس جلدیی] دو 
کتابی تحریر کین » حسن_المحاضره ۳۸:۳ 
أنباه الرواة» : ۹ر ب؛ ؛ [الداودى : ۰ طبقات | المفسرین؛ 
۱ : ۰۳۸۲ ۱ 

م -ابوعمروعثمان بن سعید الدانی (م ی (م rr‏ 


ی اکرش 





Eee‏ القرءات الح اور کتاب الط 


ه ., نیز ابن ندیم : الفہرست) .۰ | 


دو کتابیں لکھیں . . 3 

- ابو نصر محمد بن احمد بن على المروزی 
الکرکانجی ) ۷ہھ) نے دو کتابی التد کرة لا هل 
التبصره اور المغول لکهین - حافظ عبدالکريم 
السمعانی نے کتاب المذیل میں تصریح ی ه که یه 
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دونوں علوم الترآن پر ھن اکم الادباء ٦‏ ۳۳۹۰ 
م۔ ایام لفت راغب الاصنہانی ( م (3o.‏ 
نم اپنی تفسیر کا ایک مقدمه لکھا - اس میں علوم 
القرآن سے بحث کی ہے ۔ یه مقدسىة التنسیر کے نام 
سے تنزیه چھ سر عن المطاعن 2 00 تھا سے 
للراغب کے ساتھ شائم ہوا ے.. 
و رفا مد اح دای سن 


۵ جھٹی سیر‎ ٠ 


اما (م .۸ر6 ات “الان 

کا ی اس نر اس کا ذکر 
التعمریف و لاعلام بما فی الترآن من الاسماه 
والاعلام کے نام ۳ کیا ره قاھرہ کے دارالکتب 
کا ایک قلمی نسخه 
3 [طبتات المفسرین: 


اور مکترة نیموریه میں اس کتاب 
موجود ےہ (انباہ الرواة» ۽ :۳“ 
| : ۲۹ (. 


ہ۔ علاسه ایس الجوری ( م و ه) نے 


تون الانتان ی علوم رن مو تی 


کتاب کا فولو 
اسلام آباد میں موجود ہے [نیز علوم القرآن ہر 


اسلامک ریسرچ انسٹی ٹیوٹ 
المغنی 


تصنیف ی ]. 


ساتوین دی ۰ شیخ الاسالام ابو مخمد عبدالعزیز 


بن عبدالسلام الملقب به سلطان العلماء ( م. بدم) نے 
سجاز القرآن کے موضوع_پر ایک کتاب [لاشارة 
ان ایجازفی بعض انواع السجاز جو مصر 
بسن طحق جق دا لکهی (طبقات الشافعیه»ه : .م؛ 


شذرات الذ ھب ٥‏ ۳ ۳ 
+ ۔ على بن محمد بن عبدالصمد السخاوی 


(م ہ۵( نے علم القراات کے موضوع پر ایک کتاب 
[هداية المرتاب] نظم میں تحریر ک» اس کو سخاویه 
کہتے هین (الز ركشى : الیر‌هان ر : ۱۲ 

- شپاب الدین ابو شابه عبدالرحمن مقدسی 
(م ٦٥‏ ) نے علوم القرآن پر کتاب لکهی جس کا نام 


المرشد الوجيز فی علوّم الترآن السعزیز ے؛ اس کا 
ے؛ نیز اسکوریال کے کتب خانے) ہیں بھی موجود 


پہرس ۸ ٩۲‏ ۱ع)۔ 


اس کے بعد قرآن کریم ہے متعلق نے نے 
علوم کا ظپور هواء مثا بدائع القرآن؛ حجج 


القرآن» اقسام القرآن» امثال القرآن؛ ان علوم کی 
غرض و غایت يه تھی که جزئیات قرآن کا احاطه کیا 
جائے ۔ علوم القرآن کا جدید علم وضع کر کے 
جمله علوم و فنون کو اس میں سمو دیا گیا ۔ بعض 
محققین کا خیال ےے که عللدوم القرآن کی اصطلاح 
جامع اور وسیع مفہوم کی حیثیت سے سب سے پہلے 


کتاب البرھان فی علوم القرآن کے ذریعے 


معرض ظہور میں آئی ۔ یه کتاب علی بن ابراھیم بن 
سعید الحوفی , .+مھ) نے تیس جلدوں میں تصنیف 
ی تھی - ان میں ہے پندره جلدیں غبر مرتب طور 


پر قاهره کے دارالکتب میں موجود هی . 

آنهویی صدی : , ۔ امام بدر الدین محمد بن 
عبداللہ السزرکشی (م موءم) نے البرهان فی علوم 
آنترآن تصنیف کی ۔ اس کتاب میں قرآن عزیز کے 
ےم علوم سے بحث کی گئی ہے عو کاب اس ضوع 
پر نہایت کامیاب ثالیف هه اور السیوطی کی الاتقان 
فی علوم القرآن کی اساس یہی کتاب ہے - یه کتاب 
شانع هو کی فا 

نویس صدق : , - عبدالرحمن بن عمر بن دسلان 
ابو الفضل جلال الدین البلتیی (م م۸۲۰ھ) نے 
سواقم العلوم من مواقع النجوم تحریر كى (الاتقانء 


(rin 


چار جلدوں میں قاہرہ سے 


ہے محمد ين سلیمان الکافیجی (م ۹ زر 


4 


اتیب پر فی قواعد التفسیر برتب ک. 


۔ امام جلال الدین السیوطی ( م ۹۱۱ه) نے 
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اپنی مبسوط تفسیر مجمع مجمم البحرین ‏ و مطلع الہدرین 
کا مقدمہ لکها جس میں علوم القرآن ہے بحث ی۔ 
اس کا نام انھوں نے التحیم پر فی علوم التفسیر رکھا - 
اس میں نوصوف نے قرآن مجید کے ایک سو دو علوم 
پر تبصرہ کیا ے ۔ اس کتاب کی اصل اساس 
الب لقینی کی کتاب مواقم الوم .هر ۔ اس کے دو 
مخطوطے جامع الازهر قاهره کے کتاب خانے میں محفوظ 
ہیں - (فپرس المکتبة الازهریه» ج ۱ء ص مد و طیع 
۱ . 

ای تانب ق تالف بید اتا کر عبت 
الزرکشی یکتاب البرهان کا علم هوا تو موصوف نے 
اس کو سام رک ھکر از سر نو مجمع البحرین کا مقدمه 
لکھنا کوک جو مره میں پایة تکیل کو 
سر 7 ۔ السیوطی نے الانقان میں الزرکشی 
کی کتاب پر م انواع علوم کا اضانه کیا اور اس 
طرح قرآن مجید کے اسی علوم ہے بحث کی ہے - یه 
بھی کہا ھے که میں نے اختصار سے کام لیا ورنه 
انواع ا وو ا موہ ور 


(م ۳ے ۹ ه) نے علوم القرآن کے موضوع ارت 
والسّر المرقوم لکهی ۔ اس کتاب میں ترآن بجید کے 
تین هزار علوم پر تبصره کیا _هه- (الشعرانی : آلمیزان 
الکبری؛ مطبوعۂ قاهره» ص ٠, ١‏ ؛ کشف الظنون» ج ٩۹‏ 
عمود ,۱ ). 

متأخرین کی تصانیف : 
شمس الدین محمد بن احمد المکی (م ۰ ف 
الاحسان فى فی علوم القرآن لکهی - اس کتاب 
مقاود سی الزییدی نے تاج تام العروس میں استفاده کیا 
(مقدم تاج العروس» ص ہ»› مطبوعه قاھرہ .۱۷۳ھ 

+ - شیخ محمد آفندی از میری (م ۱۱۰۰ ه) نے 
اس موضوع پر بدائم البر‌هان فی علوم ) القرآن لکهی . 


ا ابن عقیله 


۳ 
۴ 
1۳ 
۱ 


٭۔شیخ طاهر الجزائری نے التبیان لبعض. 
المباحث المتعلقة بالقرآن تحریر ى 

ام ۔ شیخ جمال الدین القاسمی [م تج ه] نے 
محاسن- [شہرہ آفاق تفسیر ] لکھی . 

و محمد عبدالعظیم الزرقانی٦:‏ نے مناھل 
العرفان فی علوم القرآن تصنیف ک . 

٦‏ ۔ شیخ محمد علی سلامہ نے منهج منهج الفرقان 
فی علوم القرآن لکهی. 

ے - طنطاوی جوهری نے الجواھر فی 
تفس القرآن الکریم وت کی 

۸“ مصطفی صادق الرافعی نے اعجاز اعجاز القرآن 
[اور تحت رایة القرآن] تحریر کی , 
__. ۹۔ سید قطب شید نے الستصویر 
الفتی فی القرآن اور تفسیر فی ظلال القر آف3 جیسی 
کرات با کف تصتف کن 

- مالک بن نہی نے الظاهرة القرآنیه 

تحریر کی ۔ یه کتاب وحی ہے متعلق قیمتی 
مباحث کا مجموعه ے . 

۱ - محمد د مدا داز سس مور 
الترآن بن ور : 

۲ - استاذ محمد. الفزال. نز 6ت 3 
القرآن تصریسر کی . 

۳ - محمد مہٹارک (رئیس وو 
دمشق یونیورستی) نے المنہل الخالد تحریر کی . 

ارت هجي ااضالنہ تی تر 
عسلسوم القرآن مرتب کی (اردو ترجمه از 
غلام احمد حریری) ۔ [عصر حاضر ی چند * 


اس و : السید محمد رشید ٠‏ ' 


: آلوحی المحمدی ؛ ؛ جمال الدین الفندی ہے 
7 والعلم؛ عباس محمود العقاد:. 
الفاسفة القرآنية ؛ ؛ محمد الخضر حسین : بلاغة القرآن 
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مناع القطان : مباحث فی علوم القرآن] ۔ یه سب عصر 
حاضر کی تصنیفات هی . 
برصغير پاک و هند : ناه و 
(م ہے۱,,ھ) نے فارسی میں النوژ الکییر فی 
اصول التفسیر لکهی جس کا عربی اور اردو 


ترحمه شائع هو جک کے ۔ یه بختصر کتاب نبایت 


میں 


مفید و اهم ہے . 

۱ کثلمی کڑوی (م م۳۰ ه) 
نے مھ میں جلاہ الاذهان فی خنوم القترآن 
فارسی زبان میں لکهی - یہ کتاب سوسط سائز 
کے ایک سو پچامز:#صفحات پر مشتمل ہے اور 
مطبع نول کشور لکھنؤ سے ۲٩۲رد‏ میں شائع 
هو چکی ہے . 


س ب صد یف حسن خان ا نے A FY.‏ 


ہ۔ معین الدین 


کب فو فتح السیان فی "مقفاصد التران 
اض ک نام [ کسس یی 


یه کاب 


ی اپنی 5 
کا اة سو ا 
اصول التفسیر ہے - میں 
هون Ek‏ باوجود کشر المعلویات اور نہایت منید 
کتاب ہے . 

ای اہ ات اسرت ری 7 E‏ 
پر e‏ ڈا! ۔ تقسیم 9 
پ ہے شاع هوئی تھی ۔ اب فلیل الوحود .هم [اردو» 


۱۱ھ 


سا صو 


کانبور سے شایم هو 


فارسی اور تری تفاسبر کے علاوه علوم القرآن سے 
متعلق بھی اردو» فارشی اور ترک میں بکثرت 
کتابین. موجود ہیں] . 
اا ی اه ہی مل کو من 
(غلام احمد حریری و [ادارد] ) 
قرآن مجید کے اترات و برکت 


> اثرات : ظہور اسلام سے پہلے زندگی کا تصورمحدود 


COA 


1 
اف دہلیی 1 


۱ ہے هر شعبه حیات ستأثر هوا - قران مجید 





ترآن 





تھا - اسلام کی آمد(یییر ایک نئے دور کا آغاز هوا - 
خبالات و انکار میں انقلاب آیا - قرآن مجید کے آفافی 
نصور نے زندگی کے افق کو وسیم کر ,دیا - اس انقلاب 
کے زیر اثر 
علم و فن کے بہت سے نے زاویے بر -شعر و ادب اور 
زبان : پر بھی قرآن مجید کے خوش گوار اثرات پا اا 
ترآن مجید نے ادب میں حریت فکر» وسعت نظره 
پا کیزکی تخیل اور بلندی معنی کے اوصاف پیدا 
کے ۔ قرآن مجید ہے قبل عربی ادب لذفلی حسن و 
ش وکت کے ساتھ بیشتر جذبات سافله کی ترجمانی 
میں لک 
و 


حوا تھا ۔ قرآن مجید نے آ کر عربی ادب کو 
نعنوی حسن کے ساتھ جذبات عالیه ی 
ی کے آداب سکھائے ۔ یھ قرآن ا کی تعلیم . 
۰ ہے که آج عربی زبان تمام دیا ہے 
علوم و انکار ہے معمور ے - عربی زبان و ادب کا 
محرر فرآن محید ۵ . 

ادب جاهلی کا جو سربایه آج محفوظ شکل میں 
مل رها .یف وه سب قرآن مجید کی زبان کو بحفوظ 
کرتے اور اس سچھنے کے لیے جمع کیا کا 
مناد زبانی خامیوں کے سدیاب کے لے علم صرف و 
نحو و ائنقاق» قرآنی اعجاز کو ابت کرنے کے ا 
معانی بیان و بدیع» نئے الفاظ کی شرح اور مشکل 
الفاظ ی توضیح 2 لیے لغت و ادب» احکام شرعيه 
کے استنباط کے لے حدیث» اصول» فقه و تفسبر وغره 
اور قرآن محید ھی کی برکت سے یه تمام علوم صدیوں 
سے محفوظ چلے | ره ہیں اور دورو دراز کے 
نامعلوم خطون میں بھی پھیل گئۓے . 

تاریخ ادب عربی کا مطالعه کرنے والا دیکھے 
کا کہ یھ زبان جن نازک مرحلوں سے معجزانه طو 
پو ما رها یھ سن ان سی 
قوت کا نتیحه تھا ۔ ورنه دنیا 
سے بھی کمتر صدمات 5 فی 


کی بر شمار زبانی اس 
تاب نه لا کر زندگی "ک 
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قرآن 


نے الفاظ و معانی کے ضمن میں عربی زبان کی امکانی 


o0۹ 


ا 
۱ 


وسعتوں کو آشکارا کیا ۔ اثر آفرینی کے سلسلے میں ' 


حقائق پسندی» نفع بخشی» اور افادی همه گیری کو ! 
مسلحوظ رکهسنر کا درس دیا ۳4 بیسح ادب ۹ 
عملی نمونه پیش کرتم ھوے اس قدیم مقوله 


7 فى سي ص و س ۵ ۵ ۔قہ 6 
کی تردید کر دی که ان اعذب الشع ر اکذبه“ 
(شعر جس قدر کذب> پر مبنی هو اتنا ھی شیریں هوتا 
ے)۔ قرآن مجید نے ادب و انشا کو پا کیزه و بلند 
اقدار سے شناسا کیا اور ادب کا مقصد تزکیة ننوس 
قرار دیا - قرآن مجید نے ادب و انشا کے لیے جو نام 
انتخاب کیا وه البیان ہے - سورة الرحمن میں جہاں 

مہ مق هی ۵ ت ۱ ۱ 
اس نے "علمه البیان"" (اسے بیان سکهایا) کہا 
سے کو اس سں مراد دب ھی اه 2 


قرآن مجید نے ادب کا رح عدل ۳9 حدیت 


انسانیت: ابید و صداقت» نثاست پسندی» 


٦ 
عفت و حیا اور خدا ہیی طرف بھی دیا‎ 
کو بیان کرنے کے لیے مناسب اور‎ 
پروقار اسالیب بخشے اور غور و فکر اور دلائل و براهین‎ 
سے کام لیم کی دعوت دی - قرآن مجید نے بتایا که‎ 
ادب کا فریضه یه ے که وه طیبات کو معاشرے میں‎ 
بقبول بنائم اور خبائث کے لیے معاشره کی فضا ناسازکار‎ 
بنا دے - قرآن مجید نے ادب کو یاس و قنوط کے‎ 
مہلک حرائيم سے نجات دلا کر ای جہاد مسلسل؛‎ 
اور حیرت آفرین رجائیت کا داعی بنایا - تنقید کے‎ 
لے بلند اصول دیے اور ''احسن“ اختبار کرز میں‎ 
کسی قسم کا نعصب نه کرنے کی تلقین ی۔ اس سے‎ 
اس نے مدح و ھجو کے لے نش پیمانے مقرر کے اور‎ 
جو سرت ےھ ھا‎ 

کا بلند ترین معیار عطا فرمایا , 


اس نے هر موضوع 


طرح خمیر اثهایا که اس کے بعد جس زباب میں بھی 





وحدت انسانیت؛ ھت ریت فک ر اور 


قرآن 





| کسی شکل ہے عربی ادیب پپنجا» اس خمیر کی تأئیر 


خر اس زبان کو بھی فکری و یعنوی بلندیود سے 
همکنار کر دیا وه دنیا زک ادب میں وجدت عالم» ‏ 
اخلاق ناضله کی جو 

حوصله افزائی هو رھی ہہ وه اسی ترآنی ادب ل 
تأثر کا نتیجہ ه ۔ ان انسائیت اپنی آنکھوں ےہ 
تعصبات کی عینک اتارنے کی کوشش کر رھی ے نو 
یھ قرآنی ادب کے فیض کا ثمره ے - عربی زبان پر 
قرآن ریم کا اثر یه هوا که اس نے عربوں کے 
سخت اور ہے رحم دلول میں جاگزین هو کر انھیں 
نرم کر دیا اور ان کی سطحی عقلوں میں داخل هو کر 
انهی وزنی اور ثهوس بنا دیا - چنانچه قران مجید کے 
اس عمل نے ان کی زبان میں حسین_ الفاظء» خوبی 
تراکیبء نزاکت اسلوب» قوت: گویائی» زور ببان» 
نیرنگی بعانی» کثرت مضاین و بطالب کی صفات 
کو جنم دیا - زبان کے دائره کو نش دینی الفاظ 
تراش کر بثلا الصلوة, الزكوةء القبام» ال رکوع» 
السجود» الوضوه» المژین» السکافر دیگر الفاظ تک 


0 


وسعت دی . 


قرآن مجید ہے عربی نثر جس درجه فیض یاب 
هوئی شاعری اس حد تک متأثر نه هوسکی ۔ خلفاے 
راشدین کے عهد میں جب فتوحات بڑھیں؛ اسلامی مملکنت 
کی حدود میں وسعت آئی اورسیاسی و عم اتی شتا نان 
میں اضافه هوا تو نثر کو زیاده فروغ حاصل هوا- 
قرآن مجید کے فیض و اثر نے اس دور کے طرز نثر نکاری 
کو پرکیف ساد گی عطا کی - خلقاے اسلام کے یہاں 
خط و کتابت کے جو نمونے ملتے ہیں ال میں سہل 


معتنع کی سی کیفیت پائی جاتی مه جو قرآن مجید کے 
زیر اثر ھے ۔ یه ایک حقیقت ےہ که قرآن محید 
ی رت زین شر تا پایه ی مات بت 
بلند هو گیا۔_ ۱ 


WWW. Bê ا ا‎ WO GOS 


قرآن 


شثر وشاعری بھی قرآن مجید ہے متأثر ھوے بغیر نھ ره 


سکی۔ اسلام کی آمد ہے شعرا کے فکر و فن کا مقصد بدل | 


گیا اور ان کی شاعری اسلام ی همه گیر تحریک سے 
اوابسته هو گئی - حضرت حسان» کعب7 بن مالک 
اور عبداللہ بن رواحه کے کلام میں اسلامی شعور 
نمایاں* ه - لیید بن ربیعه جیسے عظیم جاهلی سر 
کا يه حال تھا که آنحضرت صلی اق و آله و شاخ 
کی خدمت ہیں حاضر هو کر مشرف باسلام ھونے کے 
بعد شاعری ترک کر دی ۔ حضرت عمرگ نے جب 
اس سے اشعار سننے کی فرسائش کی تو بولا الہ تعالی نے 
شعروں کے عوض مجھے سور ٦ھ‏ دے دی ہے 
(احمد حسن الزیات : تاریخ م الادب العرب ربی» بذیل ت ذکرة 
لبید بن ربیعه و دیگر کتب تاریخ ادب عربی). 

حضرت حسان” اپنے دور کے عظیم شاعر تھے ۔ 
اسلام قبول کرنے کے بعد انھوں نے اپنی شاعرانه 
صلاحیتوں کو اسلام کی خدست کے لیے وقف کر دیا - 
یھ صحیح ےہ که عربی شاعری اسلام کے همه گیر 
نظام حیات کو مکمل طور پر اپنے اندرسمو نه سکی - 
" حیرت هه که اسلام کے آفاتی تصور کو رومی اور 
اقبال نے اپنے کلام میں جس طرح جذب کیا اس کی 
مثال صدر اسلام یس لے کر دورعباسی بلکه دور جدید 
تک کے عربی شعرا من کھیں نہیں بلتی - تاهم 
عہد اسلام کے شعرا کے کلام کا ناقدانه جائزه 
لیا جائے تو یه اندازه هوتا ےۓ که فن کا وه 
نج یا اسلوب نہیں رها جو دور جاهلیت کا خاصه 
ہے - دور اسلام میں قرآن مجید. کے زیر اثر جو شاعری 
پروان چڑھی کلام جاهلیت کے مقابلے میں اس کا 
انداز نرم اور لطیف هر ۔ زبان شسته» پاکیزہ اور 
تکهری هوئی ہے - طرز ادا ستهرا اور دل نشیں ہے - 
سوقیت و ابتذال کم پاب ہے - بقول .این خلدون 
”مسلم فن کاروں کا فن ہے ا جاهلیت سے 
کہیں زیادہ بلند ے“'. ٠‏ 


0%» 








ترآن 





علوم اللسان : جص ر اسلامی فتوحات کے داثره 
میں وسعت آئی اور عجمی اقوام, حلقه بگوش اسلام. 
هوئی تو ان کو قرآن مجید کی تلاوت و قراءت مس 
دقت پیش آئی - تاهنوز قرآن کریم پر۔اعراب اور 
ےی لگائے گے تھے - پہلی صدی هجری مين 
قط مصاحف پر عضرتغا لی کے حکم ہے قاضی بصرہ 
ابوالاسود الدول (م ۹ہھ) نے جن سے ارباب سنن 
نے روایت کی ہے ایک مختصر رساله لکھا جس کا تذ کره 
سشہور قاری ابو عمرو [عثمان بن سعید] الدانی (م م م م ) 
نے کتاب المحکم میں کیا ے ۔ ابوالاسود هی نے 
حضرث عل کے ایما پر نحو کے قواعد بھی مرتب 
کے تھے تاک عری_ 123322[ء۵ء جا سکے 


القفطى : 
قاهره ؛ 
تا.۲ ,). 
دوسری ضدی هجری میں اس موضوع پر 
امام لغت حلیل بن احمد البصری 9 ۰ ه) ۳ قلم 
اٹھایاء اسی لیے ابن الندیم نے الفہرست؛ ص ۳ یی 
نقط مصاحف پر کتابی گناتے ھوے موصوف کا نام 


بن یوسف 
انباه روا > +١‏ ص ہمم؛ مطبوعه 
تهذیب التهذیب» ج ۳ کن ۱۰ 


رست ذک ر کیا ہے اور ابو عمرو الدانی نے جن کا 
شمار حفاظ حدیث میں ہے موصوف کو کتاب المحکم 
کی اقا ر 
یاد کیا ے۔ آ گے چل کر موصوف نے ان تمام مصنفین 
کو جنهون نے اس موضوع پر کتابیں لکھیں نام 
بنام گنایا ے (کتاب المحکم» ص ۹). 

اعظم نخو : عربی زبان کو عجمی اثرات 
سے تحفوظ رکھنے کے لے نحو کا علم 
وجود پذیر هوا: - علم نحو کی ایجاد و تدین کا 
سے اا ے وود سر ای اھرالاوزد دول 
سوجد علم نحو :اور اعبداللہ بن ابن] , اسحق 
الحضرمی [(م ۱ )] نحو بنانے والا اور هارون بن 
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قران 
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موسی ضابط نحو سب بصری تھے ۔ علم نحو پر سب 
سے پہلی تصلیف کرنے والا عیسی بن عمر [الثتقفی 
(م ۹م,)] ه [جس نے کتاب الجامع اور 
کتاب الا كمال (یا المکمل) تصنیف کیں] اور 
نحوی مسائل کو ابواب کے تحت مرتب و سپذب 
والا الکتاب کا مولف سیپوید ه ‏ اهل کوفه 
یه علم بصریوں ہے سیکها - پھر انهود نے اس 
5 میں بصره والوں کا مقابله شروع کر دیا حت کہ 
فریقین کے مابین نحوی سائل کے بارے میں سخت 
اختلاف پیدا هو گیا - بعد ازاں اس علم نے وسعت 
اختیار کر ی - متأخرین نے اس کے طول کو مختصر کیا 
اور صرف اصول و مبادی پر اکتفا ی جیسے تسھیل 
ہیں این مالک نے اور المفصل میں الزبخشری نے کیا - 
علوم القرآن پر لکھنے والے اکثر نحوی تھے . 
۱ يه : امام البصریین 


جہہنىھ 


ابوبشر عمرو بن عثمان (م مء,ه) کا لقب سیبویه 
رك ہآں] ہے ء اس کی شہرۂ آفاق تصنیف الکتاب 
اپنے فن میں یکتا اور پر از معلومات ہے ۔ کسی 
طالب نحو کے او اس ہے استفادہ کے بغیر جارہ 
نہیں۔ مشهور نحوی ابوعثمان المازنی کا قول ھے که 
الکتاب کے بعد جو شخص علم نحو میں کوئی 
”ات تالف گرا اھا رو انم فرع مرن ارتا 
ودافیل مان و ی او 
ابوالحسن عا 


.ما 


بن حمزۃة الکسائی (م 
(A1۸9‏ سے کتاب معانی القرآن 


کتاب النحو» کتاب 8-0 اور کتاب الھجاء بہت 
تاريخ الادب العربی» بذیل 


مشہور ھی (الزیات : 


الکسانی» ص مگ ۲ 
الفراء : ابو زکریا یحبی بن زياد الفراء (م 
هت آوافعائح ای ول ع اه الفراء ٠‏ 


نه هوتا تو عربی زبان نه هوتی " - [الفراء ی ستعدد 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 








| 
۱ 
۱ 
| 
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کم مان کے کات معانی القرآن, کتاب المد کر و ۱ 
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و المونت ETT‏ 
ان روز 2 

ابو عثمان بکر بن محمد المازنی 7 (م وم ۲ه) 
اهل بصره میں سے تھے - سیہویھ کے بعد سب سے |بڑا 
نحوی اور نحو و عروض میں بہت سی کتابون کا 
مصنف ے. 

ابو العباس المبرد : (م ۸٥‏ جه) مشہور نحوی 
اس کی مشپور تصائیف میں کتاب الکاسل» 
لتاب الفاضل وغمیرہ مشہور هی. 

ابن درید (م ۱ ھ) نے الجمهرة فی اللغةق 


ا کات وت وغرہ تصنیف e‏ 


و ادیپ .- 


022 القالى (م 7 نے کتاب 
ای ابا ی تا وضو و 
ی ی مت 1 

ابوبکر الزبیدی ( م و۹ چ کی فا مهن 
حسب ذیل قابل ذکر هس ۰ کتاب الوافح في 
النحو والعربية؛ (ء) کتاب الاستدزاک على سیبوید؛ 
(,) طبقات ال للنزین و ن و النحاة , 


تتصئیف وه 


۳۳ تصتیف ی . ۱ 
ابن الحاجب : ابو عمرو عثمان بن عمر 


المعروف باین الحاجب (م دمده)» نحوی هوز ے 
ساته‌ساته یه بالکی بذهب کے زبردست فقیه بھی تھے - 


صرف و نحو میں ان کی د و کتابی شافیه اور کافیه مشہور 


۱ ہیں - یه دونون کتب ہے حد مقبول ہیں - اور متعدد 
ا علما نے ان کی شرحیں تحریر ی ہیں - [علم نحو اور 


نحویوں کے حالات پر بکثرت کتابیں لکھی گئیں] . 

۱ [سختصرا یوں سمجھیے که قرآن محید کی برکت 
سے علم النحو معرض وجود ہیں آیا - اس علم کے 
بانی ابوالاسود 0 ان کے بعد ان کے 87 





قرآن 


قرآن 





مس و مت بی 


وغ 7 27 و تدریس ۳ سلسله مت 
رکھاء پھر عبداللہ بن ابی اسحاق (شاگرد بحیی بن 
یعمر) اور ابو عمرو بن العلاء(مصنف مرسوم المصحف) 
نے علم نحو کو ت ترقی دی اور آگے بڑھایا - اس کے 
سو سوا بر وی ای کے کو ی 

عمر الثقفى ( م ۹م ٭) نے اس علم کو کتابون میں 
ضبط کیا اور اس ہے استفادہ کرنے والوں میں 
اور ابو جعفر الرژاسی ( استاذالکسائی والفرا) شامل 


- الخلیل کے شا گرد سیویھ نے علم نحو کو 


منضبط و مستحکم کیا ۔ اس کے بعد علم نحو بہت 

بڑا اور اهم علم ٹھیرا اورسیکژون علما نے اس کے 

ارفا میں حصه لیا ( دیکهی مازن العبا رک : 
خرن . المدارس التحوید)] . 


تحت صدی 


حجری ےچ اواثل تی داز تابعن اور قراه سبعهة میں | 


سے قاضی دمشق عبداللہ بن عامر الیحصبی (م , ۱ ه) 
نے سب سے پپل قرآن مجید کے مقطوع اور موصول 
پر کتاب تصنیف کی جو مقطوع القرآن و موصوله 
کے نام سے موسوم ے - [اس موضوع پر الکسائی اور 
حمزه بن حبیب نے بھی تصئیف ‏ کی] (ابن 
الد ساس موا انس طس جات کی 
تاریخ تدوین .اور اختلاف چھ ‏ موضوع پر سب 


سے پہلے موصوف هی نے قلم ائهایا اور اختلاف ! 





مضاعف الشام و الحجاز وا والعراة ق کے نام ہے کتاب 
سرتب کی ۔ ان کے بعد ابوالحسن علی بن حمزہ 
الکساشی (م وررع) نے کتاب اختلاف مصاحف 
اهل المدينة و اهل الكوفة والبصرة ة لکھی - پھر امام 
لغت الفراء (م ع۵۲۰) نے اختلاف اهل الکوفة 
والجصرة والشام فی ہس ترتیب دی 
(کتاب الفہرست؛ ص مه) ۔ محدث ابوبکر عبداللہ بن 





ابی داود السجستانی (م ا کی کتاب [اختلاف] 
المصاحف» مستشرق آرثر جفری یی قدے کے ساتھ 
۳۵۵ ره میں قاهره نے شائع هو حکی ے - اسی 
2 میں قرآن مجید کے وجوه و 
او این ی فلا ے نظاثر الترآن اور الوجوه 
و النظائر تصنیف کی [(الداودی . ۰ طبقات المقسم رین)] 


و نظائر پر کم هوا 


اور مسرو 8 قاضی حسین بن واقد القرشي تِ 
(م ے۵ نے جن سے امام بخاری وسلم نے رو 
کی ہے اس موضوع پر کتاب وجوه الترآن تصنیف ۳ 
(کتاب الفہرست: ص مه ۲ و ۱۹م). 
روف القرآن : حروف القرآن کے موضوع پر 
سے پہلے ایام ابو عمرو بن العلاه البصری 


e 7‏ جن کا ویو ین .۵ اور 


زمانے تک د سد حاتا ۳ (جمال الدین 


القفطى : ابا الرواۃء ۲ 


اجزا» الترآن : 


: ۱۰۳ 
: دوسری صدی هجری میں اجزا 
الثرآن پر کام کا آغاز هوا - اس فن پر سب ے پہلے 
قراء سبعه میں سے امام ابوعماره حمزہ بن حبیب 
الكوفى (م مهبم نے کتاب اسباع القرآن اور 
امام ناف بن عبدالرحمن المدنی ( م ۹ہمكھ) نے 
لتاب العواشر تصنیف کی (ابن الندیم : کتاب 
تست وه کو ORS‏ 
آیات متشہابہات: 
میں امام ابوالحسن 
نے جو قراے سبعه میں ساتویں ایام ھیں سب سے ۔ 
پہلے آیات متشا بہات پر کام کرنے ی طرخ ڈا لی اور 
اسی موضوع پر کتاب علم آیات المتشابہات یادکار 
چھوڑی ۔ السیوطی نے الانقان میں اس کا ذکر کیا 
ره - مقاتل بن سلیمان نے متشابه القرآن [ے الایات 

المتشابہات] تصتیف ک (الفہرست: ص ۹ے,). . 


دوسری صدی هجری 
على بن حمزه الکسائی (م ور ره) 
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اعراب و بعانی القرآن : قرآن مجید کے افرات 2 


جامع کتاب ابوعبید قاسم بن سلام (م مم ھ) کی ے۔ 
حافظ ابوبکر احمد بن عا کا (م ۳م ه) 


ها 


تاریخ بقداد یں لکیۓ میں" اسب سے پہلے معانی 


الترآن پر اهل لغت میں ابوعبیدہ معمر بن المشتی نے 


کته کم ی پھر نطریۃ ین الستنیر اور پھر 


الاخئش نے کتابیں لکهی - اهل کوفه میں سے | 


سای اور پهر نس لکوی - پھر 


E‏ س میں صحابه و تابعین اور فقہا کے 
اسانید اور تفاس کو بہت اچهی طرح بیان کيا 


(ابن الندیم الشہرمعت و و و س ؛ تاریخ بغداد 
(e. 1۲‏ 

معانی القرآن کا لفظ قدما کی اصطلاح میں 
اعراب» مجاز اصطلاحی کی تاویل اور لفظ غریب 
کی تشریح و تقرس قسادل تھا - یہی وجه 
بن المٹتی کی کتاب مجاز القرآن 
که نتعاق السیوطی نی ب الوعاة میں تصریح کی ے 
که وہ غریب القرآن کے موضوع پر ہے - مشپور نحوی 
ابو اسحاق ابراهیم بن السری السزجاج (م . ,ه) ک 
معانی القرآن؛ او القرآن اور اس کے معانی ہے 
متعلق ہے ۔ ابوعبیدہ کی کتاب مجاز القرآن کی جلد اول 
م۱۲ ھ میں قاهره سے شائع ھوئی تھی۔ امام لغت الغراء 
کی کتاب معانی القرآن کی پہلی جلد دارالکنب 
المصریه قاهره سے ۹۰۰٦ء‏ میں شائم هو چکی ےھ - 
اسی موضوع پر علامه حسین بن احمد المعروف بابن 
خالویه (م .ےمھ) کی کتاب اعراب ثلائین 
سورة من القرآن العظیم بھی دارالکتب المصریه 
تاهره سے ۰٠ھ‏ میں شائع هوئی تهی (بغية 
الوعاة ص وه ,؛ کشف[الظنون عن اسامی الکتب 


ھے که مه یه منت 





| والفنون ج ,» عمود رمت)), 
معانی پر سب سے پہلے اہوعبیدہ معمر بن المتی | 


مسصادرالقرآن : تیسری صدی هجری کے آغاز 


(م ۰ ھ) نے کتاب لکھی ۔ اس موضوع پر سب ہے | میں قرآن مجید کے مصادر اور جع" وا تشید پر کام 


ی موضو ل 


کا آغاز هوا پر دای ی کتاب 
المصادر اور بج بن زپاد الفراء (م 2 ی 





| کتاب الجیع والتشنید فى القرآن اور كتاب المصادر 


فی القرآن خاص طور پر قابل ذ کر هی . 
اسماء المنافقین: تیسری صدی هجری میں 
ابوالحسن بن محمد المدائنی (م م۲۲ه) 
نے ایک نئے موضوع پر کام کیا اور منافقین اور آیات 
ترآنیه کا مذاق اڑانے والوںِ ۳ ناموں پر دو کتابیں 


اپ دوسری ک 


اه مره 


ية الذین یزذونٍ_ انی و ی ۰ 


۱ 
ا 
ٰ 
۱ 
تو 
۱ 
۱ 
۱ 


۱ 
اج 


٭ 
۳ 


المستهزئین الذین جعلو القرآن ء عضین 
ے ( کتاب الفهرست» ص ءم) . 

اتسام القرآن : تیسری صدی هجری میں امام 
الکسائی کے امور شاگرد عبدالقہ بن احمد المعروف 
این ذ کوان (م ۲۲ نے سب ہے پہلے قرآن 
مجید کی تسمون اور ان کے جوابات پر کتاب 
تصیف کی جس کا نام اقسام القرآن و جوابها ۰ هد 
(غاية النباية, , : ۰.م) [ابن قیم الجوزية کی کتاب 
التبیان فی اقسام القرآن بھی قابل توجه ہے] - 
هندوستان میں اس سوضوع پر مولانا حمید الدین.فراهی 


نے الأمعان فى اقسام القرآن لکهی تھی جو عرصه 


هوا شانع هو چکی .۵ . 

[اسثال الترآن : یھ بھی ایک اهم علم ہے - 
ae‏ گان کیو کی بو 
ھت می رت 
ن محمد الخزاز (م ہ۹٢)؛‏ ابو قار 


رم ۱٣‏ ھ)ٴ ابوالحسن على الماوردى 
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(م ,۰ ۸) اور ابن القیم (م ه) کی تصانیف قاهره سے شائع هو چکی ہے . 


خاص طور پر قابل ذ کر ھیں]. 

سجود القران : 
ابراھیم بن محمد الحربی (م ۵ ۲ه) نے سب سے 
پہلے قرآن مجید کے سجدوں پر کتاب تصنیف کی 
جس کا نام سجود القرآن ے (کشف الظنون» ج ٠+‏ 
کالم نمہر (ıer e‏ ۰ 
۱ ضمائر القرآن : امام لغت ابو على احمد بن 
جعفر الدیشوری (م ۸۹ء نے ضمائر القرآن پر 
کتاب لکهی ۔ یه کتاب الفراء کی معانی معانی القرآن 

ہے مأاخوذ ہے - شیخ ابوبکر محمد بن حسن الزیدی 
(م وےمھ) کتاب طبقات الدحویین واللنویین 
میں لکھتے ہیں ”لہ کتاب مختصر فی ضماثر 
القرآن استخرجه من کتاب المعانی للفراء'یعنی (ان کا 
ضمائر القرآن کے موضوع پر ایک سختصر رساله ے 
جو فراء کی کتاب المعانی ہے أخوذ هم (کتاب 
طبقات النحویین واللغوبین ؛ ص مم ؛ سطبوعہ قاهره 
۰۰ء 

فرق باطله کی تردید : دوسری صدی هجری 

میں وی حاظ ابو بحند سقیا ہے 
الکوفی (م #۹۸ نے جن سے ارباب صحاح نے 
روایت کی هو ابا سب عم پل تر بط 
کی تردید میں قلم اٹھایا اور کتاب جوابات القرآن 
تصنیف کی - پھر اس موضوع پر علاسه قطرب ابو على 
محمد بن بن المستنیر (م . i r‏ نے کتاب لکھی جس کا 

م کتاب الرد على و القرآن““ 
ے2 TE) a‏ الفپرست» ص ۳ه ) . 

ان کے بعد اس موضوع پر عبداللہ بن مسلم بن 

قتیبه الدینوری (م ےہءھ) نے تاویل مشکل القرآن 
لکهی جس میں آیات 7 کی روشنی میں فرق 
باطله کی خوب تردید کی ه یہ کتاب 3 احمد 
صقر کی تصحیح اور تعلیقات کے ساته ےم ھ 


۱ 


قرا٭ت اور ترا )ایام کے لیے دیکھے یہی 


حافظ الحدیث ابو اسخق جلد؛ صر ص ,وم تا ہ٣‏ 


: تجوید کے لغوی معنی»,هیس کسی 
کام کو بہترین طریقے سے انجام دینا قرام کی 
اصطلاح ہیں تجوید اس ار کا نام ھے که قرآن 
کی قراءت میں الفاظ بمترین طریقم سے ادا هول - 
صحت سخارج کے ساتھ اس طرح فراعت کی جائے که 
حسن و لطف اپنی انتہا کو پہنچ جائیں ۔ امت 
سلمه کے لے جس طرح قرآن کے معانی کا سمجھنا 
ایک عبادت ہے ۔ اسی طرح یھ بھی عبادت ہے که 
قراءت قرآن میں صحت تلفظ کا اهتمام کیا جائے ۔ 
علم التجوید فن قراءت کا ثمره اور نتیجه .ه اور 
یه علم القراات ہے اعم ہے - تجوید کے لیے صرف 
علم هی ضروری نہیں باکه موسیقی ی طرح اس میں 
کثرت مشق و مزاولت شرط ہے - تجوید پر سب سے 
پا رس ومع اللہ بن یحیی بن خاقان الخاقانی 
البغدادی المقری» (م ۰ مھ) نے کتاب تحریر ی 
(کشفالظنونء مطبوعۂ طهران» ج ,» کالم نمبر م ۳ 
الجزرى : ٠‏ غاية النهاية» تذكره موسی بن عدا 
لغسات القرآن : قرآن کریم کے سفردات کی مختلف 
حالتوں اور ان کے معانی سے آگاهی حاصل کرنے کے 
لے علم لغت عالم وجود میں آیا - سب سے پہلے 
علابه هيلم بن عدیٍ الطانی الکوفی (م ے, ۲ه) اور 
سر ی توا و استاد ابوزید سعید 
بن زید انصاری (م ه,۲ه) نے لغات القرآن لکھیں 
زان الندیم : الفہرست؛ ص ۲ه). 
[الفراء» الاصمعی؛ محمد بن یحبی القطیعی وغیرہ 
نے بھی لغات القرآن کے عنوان ہے کتاہیں تالیف 
کیں۔ در حقیقت قرآن مجید کے مشکل اور نادر الفاظ 
کے معانی و مطالب کا سلسله تو عمد نبوی ہے 
شروع هو ۳ تھا ۔ حضرت ابن عباس کے بیان کردہ 


سحیید 
ےه ت“ 
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هی اد واد الا نان ۱ تالیف ہے ۰۱ ۱ ده نی فراغت:پائی تھی ۔ یہ کتاب 
کے نام ہے ایک کتاب ای ہو پ ی مت ہر ہی کو 


قد يم تریں لغات قرآن کا مواد جع کرد دیا 
اسام راغب الاصفهانی کی کتاب المفردات ستند 
لغات القرآن تسلیم کی جاتی هه - غریب القرآن کے 
موضوع پر تو بیسیوں اهل علم نے کتابیں تصنیف 
کیں جن کا تذ کره الفپرست» طبقات المفسرین؛ 
كشف الفلنون اور اس نوع کی دیگر کتابوں میں 
موجود ےے - ویسے تو تقریبا تمام قدیم و جدید 
تفاسیر میں لغات القرآن کا اهتمام کیا گیا ہے یہاں 
تک که انقرطبی کی الجاع لاعتم تن ی بھی 
مفردات کے بعانی پر سیر حاصل بحث بوجود ے - 
عصر حاضر کی تفاسیر میں المراغی نے تفسیر المراغی 
میں اس کا باقاعده اهتمام کیا ےے اور تمام تشریح 
طلب الفاظ قرآن کی وضاحت کی گلی ہے - عربی کی 
عام لغات (بیلد لسان آلعرب وغیره) میں بھی الفاظ 
قرآن مجید کے نعانی و مطالب بالالتزام بیان 
کے گئے ہیں] . 
قران کریم کے نادر الاستعمال الفاظ 
(غریب القرآن) پر علامه محمد بن عزیز السجستانی 
(م . ۳۳ ه) ی کتاب غریب القرآن سب سے مختصر ۵ » 
یه کتاب کئی مرتبه قاهره سے شانع هو چکی 
ہے۔ کہنے کو یه ایک بختصر رساله ہے لیکن 
پندرہ سال کی طویل مدت میں پایة تکمیل کو پہنچا 
تھا ۔ اس ہے اندازہ کیا جا سکتا .هم که ایک زبانه | 
تھا جب که ائم فن قرآن ک لغت کی ترتیب و تدوین | 
میں کیسی محنت کرتے تھے (الانباری (م ۰ءهه) : 
نزهة الالباء ص پرم؛ طبع مصر؛ م٩(‏ ه) . 
" برصغیز پاک و هند میں بھی لغات القرآن پر 
پارهوین صدی هجری میں کام هوا 
بخاری کڈمیری نے اس موضوع پر ایک جامم کتاب 


- شيخ محمد مراد 





ایک بخطوطه جو فارسی رسم الخط ہیں ۲2۵ اور 
۱۹ھ کا لکھا هوا ے جامعة الازهر کے کتب حانر 
ہیں محفوظ هم ۔ (فہرس المکتبة الازهریه» ۱ : 
۲ ۱۳۶۱ ۸۵ . 

اس موضوع پر مولانا حمیدالدین فراهی نے 'مفردات 
القرآن" لکھی ےہ ه ۔ [ازدو 
زبان میں - علما کے 2 وحید الزمان اور 
ڈپٹی نذیر احمد نے بھی اس ضمن میں قابل ۔قدر 
حدمات انجام دی هس ۔ ندوة المصنفین) 3 والوں 
نے بھی لغات القرآن پر > جلدیں شائم ی ہیں]. 

اصالة علم لغت قرآن کی خدست کے لیے 

عالم وجود میں آیا تھا مگر اس میں وسعت پیدا کر کے 
عام عربی زبان تک ممتد کر دیا گیا۔عربی لغت نویسی 
میں برصفیں پاک و هند کے علما نے بھی حصه لیا ۔ 
تفصیلات کے لے دیکھے (هم۱ The Contribution of‏ 
)٤ the Arabic 1.6‏ از زبید احمد شائع کردۂ 
ادارۂ ثقافت لاهور از صفح٭ م, ‏ تاے. ). 


جو شاع هه و چکی 


بلاغت : قرآن عزیز نے فصحاے عرب کو 
دعوت بقابله دی تھی - اس چیلنج کو دیر هوه 
عرصه دراز گزر گیا مگر کسی کو اس کے قبول کرنے 
ک جرات نه هوئی - بلکه قار لے اہے۔ عجز و تقصیر 
کا برسلا اعتراف کیا - اس کی وجه قرآن :کریم ی 
| بلاغت هم جو قر آن کے وجوه اعجاز میں سے وجه وحیه. 
ے۔ عاما نے قرآنی بلاغت کے طرق و وجوه اور اس کے 
نادر و یکنا انداز تعمبر کر کشف و اظہار کے سلملے 
- مگر افسوسناک اسر 
یھ ے که کلانی سباحث کی موٹگائیوں میں الجھ کر 
قرآن مجید کا حسن بیان ان کی نگاہ سے قدرے اوجھل 
رها اور علما کی ایک کثیر جماعت خصوصا متکلمین 
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قران 





سے اشنا 


کتاب ای کے اعجاز و بلاغت کے ذوق 
نه هو سکی 


بلاغت ترآن اور اس کے اعجاز ی جانچ پ رکه | 


گیا لیر عم البیان» علم المعانى اور علم البديم نة 
شهود پر جلوه گر هوه اور علما نے ان علوم پر 
کتب کے البار لگا دیے - اس کا مختعبر تذ کره 
نظ شوم 
۽ - معروف ادیپ و خطیب الجاحظ (م هه ۲ ه ۵ 
اولین شخص تیا جس نے اپنی کتاب نظم الترآن 
میں بلاغت ترآن کو موضوعِ سخن ٹھیرایا اور اس پر 
مو تاه تبصره کیا - (الرافعی : تاریخ آداب العرب؛ 
۲ ۱۰۲). 
۽ ۔ محمد بن زید الواسطی (م ۳.ہھ) نے 
مت کی ۔ مگر یه کتاب آج ناپید 
۔ البته عبدالقاهر الجرجانی (م ,ءم‌ه) کی کتاب 
۳ الاعجاز و جا تا اس کو حوالس ملتر 
ھیں۔ الجرجانی نے الواسطی ی کتاب کی دو شرحیں 
لکھی مرو ۱ 
مس الواسطی کے بعد. الرمانی (م (٣۸٦‏ نے 
اپنی مشہور کتاب الاعجاز تصنیف ک - الرسانی 
کا رساله التکت فی اعجاز القرآن دارالمعا رف» قاهره 
مين الخطابی (م ۸۸م کے بیان اعجاز القرآن اور 
عبدالقاهر الجرجانی کے رسالۂ الشانیسه کے ساتھ 
209 رسائل فی اعجاز القرآن کی نام نے محمد 
خلت اھ اور مد تقاول نکر کی کرای آو 
تحقیق کے ساتھ طبع ہو کا ہے . 
7 م - پھر قاضی ابو بکر الباقلانی (م ۳.مد۵) 
. نے اپنی شہرۂه آفاق کتاب اعجاز القرآن تالیف 
کی اور اس میں بہت ہے بلاغی مباحث جمع 
کر دیے ۔ بگر اس کتاب میں بلاغت ہے متعلق 
صرف وهی سسائل بیان کے گم ہیں جن کا اس 


دور میں چرچا تھا ۔ اس کے ساتھ ساتھ کتاب میں 


٣و٦‎ 


قران 


با | لا تعداد کلامی مشائل بھی جنع کر دیس هس جن 
| کا قران کے فنی حسن وال سے کچھ تعلق نہیں . 


ہ - عبدالقا هر بن عبداللاممن ا ا 
(م ,عج‌ه) نے بلاغت قرآن کے بوضوع پر ()) 
دلائل الاعجاز اور (م) اسرار البلاغة دو کتابن 
مرتب کیں ۔ حقیقت یه ہے که لان 
ذوق آشنا تھے اور قرآن کریم کے 


بلاغتِ 
قرآنی کے سچے 
فنی حسن و جمال کے فہم و ادراک میں وه اپنے 
عار بر متام و 

با رین مین سے الشیخ الامام محمد عبد 
ان کے لائق ترین شاگرد شیخ رشید رضا کی خدمات 
جلیله بھی بلاغت قرآن کے ساسل میں قابل ذکر 
مسارٹ ا سار ر کے جید عالم سید قتلب شہید 
رحمه اللہ کی التصویر الفنی فی القرآن کو بلاغت 
ERE‏ موس ای بط 


مصطفی صادق الرافعی نے بھی اس سلسلے میں اعم 


خدبات اجام د یں ت موصوف نے اپنی کتاب تاریخ 
آداب الغرب:'ی دوسری جلد کتاپ و ست کی 


بلاغت کے لیے وقف کر دی ے - ان کی کتاب 
اعجاز القرآن بھی کچھ کم قابل قدر نهی. 
جغرافیه : جغرافیه یونانی لفظ ہے اس کے 
معنی زین کی تصویر ہیں ۔ دوسرے قول کے 
مطابق یه لفظ ”'جغراویا'“ واو کے ساتھ ہے - شیخ 
میں لکها ے که جغرافیا وه 
علم ےے جس ہیں زین کے احوال یعنی مختاف 
دیار و بلاد» حبال و انار اور وهان کے باشندون 
کے طرز بود و باند ہے بحث کی جانی ے - 
حکیم بطلمیوس نے اپنی مشپور کتاب المجسعی 


تصنیف کرنے کے بعد اس فن پر سب سے پہلے 


داد نے ند ۵ 


که میرے زناز تک دنیا میں چار هزار پانچ 


سو تیس شمر آباد هی - اس نے تمام شہروں کے 
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۰ 


ےم 


قران 


نام ذکر کے ہیں - بقول اس کے پہاڑوں کی تعداد 
اس نے پہاڑوں میں موجود 
معدنیات اور جواھر کا تذ کره بھی کیا رهم ۔ پھر 


وه سمندروں اور ان میں پائے جانے وال جانوروں کا 
ذکر کرتا ے ۔ بطلمیوس نے مختلف مالک کے 
باشندوں کے اخلاق و عادات اور طرز بود و باش 
پر بھی روشنی ڈالی هه ۔ ستأخرین جغرافیه نویسوں 
کے لے یھ کتاب عظیم مأخذ ی حیثیت رکھتی ے ۔ 
بک روز تاھد رن کر اسر ارال تین 
هو گر اور اس کتاب ہے استناده ممکن نه رها - 
خلیفه بأبون کے زبانر میں اس کتاب کا عربی 
ترجمه هوا تھا جو اب نایاب ے - (کشف الظنون» 
| : .9 - روم مطبوعۂ استانبول). ‏ 

احمد بن فضلان بن عباس بن راشد (م ۳.٩‏ ه) 
کش بھی جغرافیا کے نام ہے ایک کتاب. مرتب 


ی تھی ۔(دیکھے اسمعیل پاشا بغدادی ۽ ایضاح 
المکنون ‏ فی الذیل على عا کفف: الظنون» مطبوعه 
استانبول» کالم (r‏ 
. عرب جغرافیه دان اصل میں سیاح تھے جنهون 

نے عباسی دور میں دور دراز ممالک کی سیاحت ی 
اور ان کے متعلق چشم دید معلوات اپنے سفر ناموں 
میں درج کین - ان سفرنانون میں انھوں نے ملکوں 
حالات. » ان ی جغرافیانی: نت اور ان کی 
تہذیب و تمدن پر روشنی دای . 

(گزارش :صاحب کشف الظنون نے جغرافیا“ 
الف کے ساته لکها .هه - اصل لفظ یونہیں ه - 
مگر معروف **جغرافیه"" ے) . 

جغرافیه نویسی کی ضرورت اسلام میں یود 
پش آئی: که مرب :انی بدویانه: زند کی جن :ایک 
جگه ہے دوسری جگه منتقل ہوتے رهتر تھے - مزید 
برآن قرآن مجید کے متعدد متامات پر انسان کی نوجه 


کرۂ ارض میں قدرت کے گونا گول مناظر اور فطرت کا أ اور بالخصوص : 


£ 








بت قرآن 





eso 


e‏ کرائی کنی ہے ۰ (سیروا 
نی الارض) - عرب هميشه سے نہایٹ دل بر جہازران , 


تور اہی آغاز حکومت سے عربوں نے د1( دور کے 


ملکون سے حپان اهل پورپ کا خیال بهی نی 


جاتا تھا مثلا چینء روس اور افریقه کر:بعض علاتون 
ہے تجارتی تعلقات پیدا کے تھے ۔ پہلے عرب سیاح 
وه تاجر تھے جو تجارت کی غرض سے سفر کرت تھے - 
سلیمان بصرے کا رھنے والا ایک عربی تاجر تھا ۔ اس 
نے نویں صدی عیسوی میں هندوستان اور چین ے 
کئی سفر کے ۔ اس نے پہلا سفرنامه مرتب کیا 
جس کا ایک نسخه پیرس کے شاهی کتب خانے میں 
ہے ۔ سوسیو رینو نے ۰ج ۱ع میں دو جلدوں میں 
فرانسیسی ترجے کے ساتھ شائع کیا. (سید سلیمان 
ندوی : عربوں کی جهازرانی» ص ہہ؛ 
تمدن عرب» ص م,ه) . ۱ ۱ 

سلیمان کے سفر امس کو جو ۱ء میں a‏ 
گیا تھا اس کے ایک هم سفر عرب ابو زد E‏ 
نت یکمل کیا . 

۱ احمد بن ابی یعقوب موسی بن جعفر المعروف 
الیعقوبی (م ۲ ۲ه) تاریخ یعقوبی کا مشهور مصنف 
بهت بڑا سیاح بھی تھا - وه زط ایک خر اف دان 
نھ ۔ اس نے " کتاب البلدان کے شروع میں مختلف 
ملکوں کے حالات لکھے ہیں (اسمعیل پاشا بغدادی : 
ایضاح آیضاح آلملکنون» ۲ ۲۶۹ 

[اس کے بعد جغرافیه نویسوں کا ایک طو 

سلسله ے جس میں المسعودی (م ٦م٣٤‏ ان 
خرداذبه» الاصطخری ابن حوفل» الادریسی» ياقوت 
وغیره ۾ خاص طور پر قابل ذ کر میں (تفصیلات ره 
لے رل به جغرافیه)] . 

عربوں نے شروع شروع میں جغرافے کا 
آغاز زي تو ان کا "دار و مدار یونانی جغرافیه دانوں 
بطلمیوس پر تها - لیکن.وه تهوژه 
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قرآن 





ھی دنوں میں اپنے استادوں ہے بڑھ گنی ۔ انھوں نے 


09۸ 


قرآن 


نمایاں ھی - عبید لاگ یہ الجرهمی [م ٦۸‏ ھ] پہلا 


بطلمیوس کے جغرافیے ی غلطیان دکّلی ۔ عربوں اس ۱ شخص سے جس نے کتاب الما العل وک و اخبار المامین ی 


بعض کتب جغرافیه عرص تک یورپ میں زیر درس 
رھیں (تمدن عرب» ص ء ,ه). 
: دورجاهلیت میں عربون کے یمان 
تاریخ نویسی راج نه تهی- چند مختلف اور منتشر 
حکایات موجود تھیں جن کو عرب اپز اشعار اور اپنی 
قبائلی حکایات کی صورت میں یاد رکھتے تھے - کیونکه 
یہ ان کے مفاخر کا سرجشمه اور ان کے آباو اجداد 
کے کارھگنے تایان ی خر کرت تھی - دراصل علم 
تاریخ مطالعة قرآن مجید کے زیر اثر خودبخود پیدا 
هو گیا کیونکه قرآن ہیں امم سابقه کے تذکرے 
بار ہار آئے هی . ۱ 
قرآن و حدیث میں اهم واقعات و قامات ی 
طرف اشارے کے گئے ہیں - قوسوں اور حکومتوں 
کا ذکر آیا _ه - ان واقعات ی تحقیق و تجسس نم 
انھیں تاریخ اور سیرت نبوی رقم کرنے کی ترغیب 


تاریخ 


دی - سیرت نبوی سے سیرت صحابه اور پھر عام سیرت 
نگاری شروع هوئی ۔ فن اسماء الرجال عالم وجود میں 
آیا : سیرت النبی سے مغازی نے جنم لیا اور مغازی ی 
هر دلعزیزی پھر عام فتوحات کی تاریخ نویسی کا 
موجب بی. 

تاریخ نویسی اسوی خلافت میں : اسوی خلفا 
تاریخ دانی ۔> .ہت شائق تھے ۔ حضرت معاویه رضی 
اللہ عنه روزان عشا کی نماز که بعد ایک تہائی 
رات تک افسا:. و لو؟ + سے اخبار عرب نیز ملوک 
عجم کے حالات سنتے - خلفا کے ذوق تاریخ ک 
پیش نظر لوگوں میں تاریخی واقعات کا چرچا هوا - 
لیکن یه سلسله زیادہ تر زبانی هی چلتا رها - اس کے 
کئی اسباب تھے جن میں تعلیم کی کمی اور عربوں کا 
قوی الحافظه هونا ۔ هر چیز کو زبانی یاد رکھنے کا 
. شوق اور جنگ و جدال کا بے پایاں سلسله نہایت 


کے دور اول میں شروع هوئی - 





ایک کتاب اہم بعاویه: کے لیے لکهی - 
ن مروان کی خلافت۔ می وفات 
نے ال 
میں اس کا ذ کر کیا (اسععیل پاشا : هد یه العارفینء 
رب + همه [ئیز دیکھے الزرکی : الاعم» بذیل 
اڈ بسن KEE‏ 


عا 


کے نام سے 
موی مھ 


زسانے تک بوزی مقبول رهی ۔ ابن الندیم نز 


باسی دور: حقیقت میں تاریخ نویسی عہاسیوں 
۔ اس دور میں سیاسی 

اور اجتماعی حالات > پر ۲ گم تهر - پپلی 
صدی میں لوگوں کی توجه زیادہ تر تفسیر و حدیث 
کی طرف مبذول رهی ۔ جب مسلمان فتوحات کی بنا پر 
مختلف بلاد ہیں پھیل گم نو ان فتوحات کی 


تاریخ لکهی جانے لگی - اس عہد میں تاریخ نویسی 


۰ کا آغاز سیرت نکاری اور مغازی ہے هوا - یه دور 


مغازی کا دور ے - مندرجۂ ذیل 
ذ کر هی : 

اہ سحمد این اسحق (م ره ه) 
کی کتاب گو آج موجود نہیں البته ابن هشام 


در حقیقت سبرت اور 


علما قابل 


نے اس کے مواد کو اپنی تصنیف میں سمو لیا .هه . 

٢۔‏ ابو محمد عبدالملک بن ہشام الحمیری 
(م ۵٣۹۸‏ ۔ ابن ہشام نے اپنی رت کو ان 
انحق کی کتاب پر مرقب کیا سا . اپوالقاسم عبدالرحمن 
7ھ" (م بره‌ه) j‏ نے الروض لاف ے نام سے 
اس کی شرح تحریر کی - نیز بدرالدین 
(م هممه) نے کشف اللثام فی شرح سيرة ابن هشام 
کہ نام ہے ایک شرح لکھی ۔(کشف الظنون» ج ہ؛ 
کالم ٢ے‏ رہ نیز کالم ۰۳۳۶ 

م ۔ محمد بن عمر الواقدی (م "۵۲۰۶) نے 


فتوحات الشام اور کتاب المغازی» لکهی - یه دونون 


۱ 
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قران 





شانع هو جکی هن . 


م - ابن سعد 9 وه الواقدی کے کالب ۱ 


ان کی کتاب کا نام الطبقات ے . 
آگے چل کر سیرت نویسی کی جکه تاریخ نے 
لے ی ۔ [یھ سب دراصل قرآنی اثرات کے تابع هوا ۔ 
۳ واقعات؟* مطالعۂ قرآن کا اثر خاص تھا ۔ اسی 
سے ميرة اور تاریخ دونول کو فروغ هوا] - 
تیسری صدی هجری میں تاریخ تے ایک نثی صورت 
اختیار ی - اس عپذ میں بلاد و اقوام اور اشخاص 
کے حالات بالتفصیل لکهم گئۓے - یه.اسلامی نعکوست 
کے چھوٹی چھوٹی ریاستون میں بث جانے کا لازمی 
تیجه تھا - [تفصیلات کے لے رل به تاریخ]. 
. تاریخ میں تصانیف اتنی کثرت ہے هس .. که 
ان کا شمار نہیں کیا جا سکتا ۔ حافظ شفس الدین محمد 
بن عبدالرحمن السخاوی (م ۲, ۹ھ) حافظ العلاه 
. مثلطائی کی کتاب اسلا ان الصلام نس نتل 
کرتے ہیں که ایک شخص کے پاس علم تاریخ ی 
ایک هزار کتب تھیں (السخاوی : الاعلان بالتوییخ ء 
ترجمه اردو؛ بطبوعه لا 


تور - 


هور»ه ص 2٩‏ . 

تاریخ نویسی میں اسلاف اولین کا طریقه : عربون 
میں تاریخ نویسی کے دو طریقے رائج تھے ۔ ایک تو 
سن درح کر کے اس کے تحت واقعات بالاسناد درج 


کرنا ۔ اس طریقے میں واقعات ی ترتیب سلسل 
نہیں رهتی ۔ نه ربط عبارت برقرار رهتا ہے ۔ اس 
کی مثال ابن جریر الطبری» ابن الاثیر الجزری اور 


ابو الفداء کی تصانیف میں ملے گی ۔ یه طریقه طبع پر 
گران گزرنے کے باوجود عربون کے نزدیک صحیح 
ےو و رت اس فن کے 

یعنی تاریخ سے ظاهر ے؛ جس ے معنی ھی 
تعیین وقت کے ھی - قرآن مجید میں واقعات ہے 


امه یعی 


استنتاج کا طریقه موجود ھے - اس سے تاریخ نگاری کا 
ایک خاص طریقه عربوں میں راج هوا جو قوسوں 


6۳۹۹ 


۱ 





قرآن عزیز نے 


ترآن 
اور حکومتوں کے اسباب جروج و زوال سے بھی 
بحث کرنے لگا - یه طریقه المشُودی» ابن الطقطتی» 
خلدون اور ابن العبری کا ےآ - [یّه خصائص 
مطالعة قرآن و حدیث کے مرهون منت هین] 
نب ی که ریت ایک 
تصور وه تھا که مجرد واقعات نگاری کی جائے ۔ اس 
صورت میں مورخ کا کام اس سے زیادہ کچھ نہیں. 
که جو کچھ هوا اور گزرا هم اس 
درا دیا جائے اور بڑی بژی قومود اور بادشاهود ی 
داستان حیات دیانت داری سے بیان کر دی جائے . 


ابن 


کو بن و عن 


دوسرا تصور مطالعۂ قرآن کے زیر اثر یه پیدا هوا 
که مورخ واقعات کو عرف بیان هی نه کرے بلکه ان 
میں ربط و تعلیل کا جو ایک قدرتی سلسله _ه اس 
۱ 00 
نشان د سی بھی کرے جو قوموں کے عروح و ادبار 
کا باعث هو سک . ہیں . 

قوسود کا عروج و زوال : قرآن مجید نے 
اس وا و ات "رتو وااو ال ی 
ت رکیب استعمال ی ے کبونکه مرخ واقعات کا جو 
مرقع تیار کرتا ه صرف اول الالباب هی کو 
معلوم هو سکتا ے که کون کون سے اصول ایس 
هب جن سے تهذیب و تمدن کی کاڑی آ گے بڑھتی 
ے اورفکر و عمل کی کون کون سی گمراہیاں هس 
جو ارتقا و تقدم کی راہ میں رکاوث ثابت هوتی ہیں - 
تاریخ کے اسی تصور کو اختیا رکیا ے۔ 
قرآن مجید کے مطالعے سے یه حقیقت کھل کر سامنے 
آتی .هم که تاریخی واقعات اور حوادث فطرت میں 
ایک گپری مشیت کار فرما ہے جے میت الٰہی کہا 
جاتا ہے - لیکن [خارجی طور سے] یه مشیت اسباب و 
علل کےاواسطے ہے کام کرتی سے اور اس کے مستقل , 
قوانین هی جن کی وه کبهی خلاف ورزی نہیں کرتی ۔. 
یه خیال بنیادی طور پر غلط ے که مشیت الهی 


کو بھی دريافتب کرے اور ان مقامات و احوا 


۱۷۷۷۷۷ ۰065 ]۱۲ 0۱000۳6 0 


گرآن 


قرآن 





غير معین اور ٹانعلوم میں ۔ ان شید رای اا 
تصور ہشیت 51 ک پر زور تردید کرتے هوه بتایا که 
e SC‏ سر اللہ 7 
کسی قوم کو بلا وجھ اپنے انعامات سے سرفراز 
کر دیتا سے یا بغیر کسی قصور اور گناہ کے 

ان اھ ہس سی میں مبتلا کر دیتا هرن 


ص 
aa‏ ` 


ارشاد فربایا : ا کیج میلکی ألقرى 
ال اهلها لون [ ۸۵ ۳ [القصص]: 54(“ 


ھوں؛ 7 ما کان رگ لیهلک القرى بقلم 


8 -ه ھً!۔ 


و اهلها ممن( [هود] : A‏ یعنی 


تہٰرا رب کسی آبادی کو ظلم کے ساته برباد 
نہیں کرتا جب که اس کے افراد نیک کردار 


سام 


۰ هون؛ ونکت 7 اللہ 5 رک ر نعوة 


بی می کس 


۳ 


وق ا 2 یر ے كق هه 


آنغمهاعلی توم خش یغپروا ما بالفسیم لا 
[(۔[الاننال] o:‏ یعنی اله ال ۳ قوم سے 
اپنی عطا کرده نعمتیں نہیں چهینتا جب تک که 
وه قوم اپنا عمل اور کردار خود نہیں بدلتی . 


ان آیات میں بتایا گیا ے که تاریخی واقعات و" 


حوادث اور قوود کے عروج و زوال اور عزت و ذلت 
کے مظاھر افراد کے اپنے اعمال کا فطری نتیجه هی ۔ 
خدا کسی قوم کو اسی صورت میں برباد کرتا ے 
وه کمزوروں پر ظلم کر - اسی 
نا جس قوم کے اعمال اچھے هون یا 7 چو 
میں صالح هون اس کو الہ تعالی کسی مصیبت میں 
مبتلا نہیں کرتا - قرآن محید کا دعوی یه _ه که مکافات 
عمل کا تاریخی قڑنون ایک اٹل بیستقل .اوں‌ناقابل 
تغیر قانون ے اور تاریخ کے اس تانون یا بالفاظ قرآن 


”سنت الپی"" میں کبهی کوئی تبدیلی نہیں هوتی» 





چنانچه جو قوسیں خونیجایی اور عزت و عظمت کی بلندی 
سے محکوبی» پستی اور ذلت یس مبتلا هوتی هی تو 
اس کی وجه یه نہیں هوتی که" جیا بلاوجه ان ی 


حالت کو بدل دیتا _هم» بلکه وه اپنی روش اور طرز 
عمل میں خود تبدیلی پیدا کر کے اپد ی ذلت ۶ ٹا کی 
کے اسباب فراهم کرتی ھیں ۔ کوئی بزهتی هو 


قوم جن خدائی انعامات سے سرفراز هوتی ےے وه ان 
ہے هک ای سیت مو مکی ھا کر ام 5 
تی احساس تبدیل 
نھ هو جو ان سرفرازیوں کا باعث تھا . 

الغرض ترآن مجید کے نزدیک واقعات تاریخ میں 
ایک قانون» وحدت اور باهمی ربط و علاقه ے اور 
تاریخ بے ربط اور ہے معنی واقعات کا مجموعه نہیں 
ے؛ بلکہ اس کا هر واقعه اپنے پیشرو وافعات سے 
تشکیل پاتا عے ۔ علّت و علول کے طبعی قانون کی طرح 
عالم تاریخ میں بھی اسباب و نتائج کا قانون کام کرتا 


وه ابتدانی روش» وه طرز فکر اور طر 


رهتا ے [اور یه تصور فرآن مجید کا فیض ے2]. 
تارب خی تنقید : شروع شروع مس عرب 


تاریخ نویس تاریخی تنقید سے آشنا نھ تھے ۔اسٴ ی جانب 
وه اگلے ادوار میں متوجه" ھوے - 


تاریخی تراد ہے 


۰ کیا جائے فا مس عدم توحه ی وجه یه تھی که 


وه ادب و انشا اور شعر و لغت کی تنقید میں مشغول 
تھے ۔ عرب مورخین تاریخی حوادث کو سلسلۂ اسناد 
کی روشنی میں دیکھتے تھے ۔ جب کوئی بات معتبر 
راوہوں' ے ذربعم پہنچتی تو بل تکف ایب قبول 
کرتے اور نقد و جرح کی ضرورت محسوس نه کرت - 
کثرت اسناد کا یه عالم تھا که ابتدائی دور ی 
کتب میں اسانید زیاده اور متن کم ے - مورخ 
ایک هی تاریخی واقعے کو مختلف سندوں کے ساته 
بیان کرتا ه اور اس میں اپنی را ے کو طلقا دخل 
بلکه بعض متضاد 


روایات بھی درج کر دیتے هی - چنانجه ابن جریر 


نہیں دیتاء اوقات خش 1 
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قرآن 


قران ۱ ۶ 6 
الطبری» بلاذ ری اور صاحب الاغا: نی ابوالفرج الاصببانی ۱ بعاد کیا _ش ؛ لیکن الطرطوشی" : نے آسے ایک جدا کانه 
کا طرز و انداز یہی ہے [اور یه خاصه قرآنی اسلوب" وقال ۱ تن ی حیثیت نہیں دی اور نه دلائل هی,ذ کر کے - 


قائل . " قسم کی عبارتون کے زیر اثر پیدا هوا] . 

ابتدا میں تاریخی تنقید کے فقدان ی دوسری وجه 
مرخ کی ذاتی احسان شناسی کا جذبه تها - مؤرخ 
اپنے ولی .نعمت کی احسان شداسی کی خاطر اس کے 
اعمال و افعال کا بحاسبه کم "کرتا تھا ن. وسال 


طبسع و سر مفقود نهس» لیکن راته رفته جب تدبر 


فی ‌القرآن کی تحریک بڑھی تو تاریخی واقعات ہیں 
نقد و تبصره ی اپتدا هوئی - حمزه بن خسن الاصنبانی ۱ 
(م ۸ ۲ج ۵)» ابو على احمد بن سحمد بن مسکویه ۱ 


علی بن حسین المسعودی(م مم ه) نے آغاز کیا ۔ ان ی 


کتب میں تنقیدی اشارات ملتے هی 
کی کتاب الاداب السلطانیه میں تدقیدی مواد ی 


سه البته فخری 


افراط ے ۔ الفخری مذ هب شيعه تها ۔ اس نے یه کتاب ! 


دولت عباسیه کے خاتے کے بعد لکھی - وه ایک زیر ک 
نقاد تھا۔ کتاب کے شروع میں اس نے ایک متدمه 
قلمبند کیا ے جس میں اس نے لگی لپٹی رکھے بغیر 
عباسی خلفا کو حدف تنتید بنایاے - هارون الرشید پر 


27 


اس کی تنقید خاصی کڑی هم اس نے هارون الرشید ی 


مارج میں ابو نواس کے اشعار کو خوشامد اور تملق پر 


۱ 
۱ 
۱ 
| 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


ے 


ہے 


محمول کیا نش ءہاسیوں 
تنقید کون کر سکنا تھا ؟ 
قانون فطرت و مکافات عمل کی چھان بین 


زان میں ایسی 


بیان هی فلسفه تاریخ ے اور یه عرب سژرخین | 


ہیں موجود هم - ابو بکر محمد بن الولید القرشی 
لت متس سارت 
سرت ئا اس کل ضا اش نی بل کت 
سیاست کے قواعد و شرائط کا ذکر کیا اور ان 
کا استنباط تاریخی حوادث میں غور و فکر کر کے 


۱ 





یہی حال دوسری کتب کا سے ۔ اس فن گی(ایچاد کا 
سپرا ابن خلدون کے سر .هم - اس نے قلسفۂ تاریخ 
کہ ام ہے ایک نش علم کا انبانه کیا - ابن خلدون 
نے ا پنی تاریخ که مقدس پر کھل کر گنتگو 
ے اور اس فرآن کا فیضش کہنا چاھیے ۔ . 


ہیس اس 


3 
اس 


کی اصلی شہرت فاسفه تاریخ کے بانی اور . 
ایک ایسے شخص کی حیثیت سے سے جس نے 


عمرانیات کی باقاعده داخ بیل ڈالی ۔ فلسفة تاریخ 
ہیں ابن خلدون کا کیا بقام ے ؟ عصر حاضر کے 
عالمی مرخ لوئن ہی نے لکها ےے : ان تک 
اس علم (فلسفه" تاریخ ) کا تعلق .هه عربی ادب اس 
عفلیم آدمی کے نام سے روشن سے اور وه ے اہن خلدون» 
عیسائی دنیا اس کی نظبر نهی پیش کر سکتی » حتی 
کہ افلادلین ارستلو وغیره بھی اس خصوص میں اس کے 


۳ ¢ ۰ ۰ 
(rrr: re ک؛:١زن‎ of History ( شم رایه نه تھے‎ 


مگر ابن حلد۔ون کو قرآنی بپصیرت حاصل ده ی » لهذا 
یه بحث ذرا تفصیل چاہتی عے - ابن خلدون سے 


قبل تاریخ کا مفہوم صرف یه تھا که اس میں 
گزشته قومون کے حالات م ذکور ہیں » لیکن یه که ان 
ااك کی تی مس رای فسات ین ان 
ہے ۔ امن قواعد اور کسوٹیاں بھی مضمر هین جن 
الات ک مخت و عدم صحت کا هیک ثهیک 
اندازه هو سکے؟ اس سوال پر سب سے پہلے ابن 
خلدون نے غور کیا اور اپنی طبع وقاد سے تاریخ کے 
د هندلکون کو اا اور روشنی ہیں بدلنے ی تدبیر 
بعلوم کر لی - اس نے دیکها .که حب فقه کے پیچھے 
بھی کچھ اصول ہیں تو کیون نھ تاریخ کی کڑیاں 
بھی علت و معلول کے سلسلے کے ساتھ باھم اس طرح 


| وابسته ومربوط هون که ان کے بل ہوتے پر ماضی 


۱ 


سے حال کو جانجا جا سکے اور حال ہے مستقبل 
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کے متعلق پیش گوئی کی جا سکے - فلسفة تاریخ 
میں ابن خلدون کا سب ہے بڑا کارنامه یه ےے که 
یھ صرف نقل پر بهروسا نہیں کرتا اور کسی واتعے 
کو صرف اس بنا پر 
سلسله رواة لائق اعتماد _ه, بلکه وه به سمجهتا هه 
اه اھ اور کور او عف ایک 
اکائی _ه جس کا ایک مخصوص سیاسی و اقتصادی 
مزاج هه اور متعین تقافی ہیں (غور کیجیے : قرآنی 
ارشاد ” و لکل آمة ا جل ...) اس لے ج ب کوئی 
واقعه حکایت ووا انداز ہیں هم تک پہنچے 
تو همارا فرض ےہ که هم اس دور کے ان تمام 
اصولوں کو فکر و نظر کے سامنے لائیں اور دیکھیں 
که آیا یھ قرآنی حکمتوں کے منافی تو نہیں ہے . 

ابن خلدون نے اس قسم کی مثالیں بیان کی ھ 
جن میں اس اصول (تعلیل) کو مدنظر نه رکھنے کی 
وجه ہے بڑے بڑے مؤرخین کو ٹھ وکر لگی 
مثا السعودی اور بعض دوسرے سؤرخین 

اسرائیل کے لشکر کے متعاق ید قصه بیان کیا ۵ 
7 حضرت ا نے جب ان سب لوگوں کا میدان 


تیه میں سان کیا جوایش رس ی سو ر کر تر 


مد کورۂ بالا اصول یىی روشنی میں ابن خلدون کے 
اس وثت فوح 
رار ی و 


, ۔ کیا اتنی بڑی تعداد میں 


۲ ۔ یھ بات قابل غور ھے که ایرانیوں ی 


طاقت 7 اسرائیل سے زیادہ تھی - اس کے باؤجود 


بیس هزار سے زیادہ فوجی میدان میں نہیں لا سکے 
تو حضرت موسی" کے لیے کیوں کر ممکن تھا که | 
تنی بڑی فوج کی ضروریات کو پورا کر سکیں . 

م ۔ لڑائی کے نقطه نظر سے بھی یه صحیم 


7 تسلیم ہیں کرتا که اس کو 
روایت کے انداز مس بیان کیا گیا ره اور اس کا۔ 








نہیں - اتنی بڑی فوج "بیان جنگ میں لانا اور 
ان پر ضبط و قابو رکھنا عادة محال بش . 
و اسرائیل "متن.چار هی 
پشتوں کافرق .هه - اتنے قلبل عرضی میں کسی نسیل کا . 
اتنا بڑھ اور پھیل جانا قطعی ناقابل اعتبار هه 

تبابعه کی نگ و تاز ہے متعلق قریب قریب تمام 


أص 
م۔ حضرت موس ی" 


مؤرخین نے لکھا ھے که اس کے حلقے یمن سے لے کر 
افریقہ تک ممتد تھےء مگر بقول ابن خلدون تاریخی 


قرائن اس کی تائید نہیں " کرتے - موجوده نسل انسانی. 
کے متعلق ید همه گس غلط فہمی پائی جاتی سے 


که یه اپنے اسلاف سے جسمانی و فکری اعتبار سے 


کہیں کم ھےء مگر ابن خلدون اس کو تسليم نہیں 
کرتا۔ پجهلی قوسوں ی دیو هیکل عمارات» بلند و بالا 
قلعے "(ور عظیم الشان ایوانون کا یه مطلب نہیں. 
که ان کے بنانے والے جسمانی طور پر بہت زیادہ 
مضبوط اور قد و قاست میں هم سے کہیں بڑھ کر 


تھے » بلکه وہ اس بات کا نتیجہ ہے که ان کی تعمیر 
میں خود میں نے حصه لیا , 

الغرض ابن خلدون کا فلسفه تاریخ دو 
بحورون کے گرد گهوبتا ے - ایک یه که [اس 
کی تاریخ قرانی طریق تجزیہ ہے متأثر تهی] - 
دوسرے یه که واقتعات کی تصحیح > لیے 
e‏ زاقعات پر اعتماد کر لینا درست نہیں؛ 
بلکه اس کے لیے یھ ضروری ہے که اس عہد کے 
تمدنی» اقتصادی اور سیاسی پہلووں کا بھی "جائزه 
لیا جا اور جب تک تسام متعلقه پپلوود ک. 


| تحقیق نه هو جائر" واقعے کی صحت پر یقین نه کیا 


جائے ۔ بقول ابن خلدون جھوٹے قعے اور مضحک 
داستائیں اس وقت تاریخ کے اوراق ی زینت بنتی 
ھیں جب مۇرخ اپنی ذمے داریوں کو محسوس نہیں 
| کرتا اور اس حقیقت پر غور نہیں کرتا که جو بات 
بیان ی گئی ہے کچھ اس کے اپنے تقاضے بھی ہیں 
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قرآن 
یا نہیں اور وہ اس ی تکذیب کرتے هی یا تصدیق . 
ابن خلدون نے اپنے مقدمه کی فصل ”فی 
فضل علم التاریخ "" میں جھوٹے تاریخی واقعات 
کی متعدد مثالی ذکر کی ہیں - ابن خلدون 
نے اسی فصل میں ایس اسیاب پر تفصیلی بحث 
ی ه جو تاریخ میں اختلاط کذب و دروغ کے 
ر کک کر مین تا [درامل؛ , مسلم تاریخ نگاری 


بژی حد تک ک قرآنی اسلوب ہے متاش ر ھوئی (دیکھے 
۱ خطبات اقبال, تشکیل جدید . . . اردو تسرجمه 
از نیازی) ] . 


علم الانساب : کشف الظنون میں حاجی خلیفه 
علم الانساب پر بحث کرتر هو لکھتے هی: 
”'علم الانساب وہ علم ے جس کے ذریعے سے 
" لوگوں کا نسب اور اس کے قواعد کلیه و جزئیه 
معلوم کے جاتے ہیں ۔ اس علم کی غرض یه ے 
که کسی شخص کا نس معلوم کرت میں: غلطی نھ 
۔ یه علم کثیر الفوائد ہے ۔ قرآن کریم میں 
اس کے بارے میں فرمایا : : وجملنکم شعوبا 
وتبائل لتعار فوا * (وم [الحجرت] : ۱۳)» یعنی هم 
" دوسرے کو) پہچان سکو . 7 
سول 'کرم* نے ارفاد فرمايا + تعلموا 
آنسایکم تصلوا اشا یعنی اپنے نسب 
سیکهو تم میں صله رحمی پیدا هو گی . 
ظہور اسلام سے قبل عرب ضبط انساب کا بڑا 
اهتمام کرتے تھے ۔۔ جب اسلام پھیلا تو عجمی اقوام 
کے ساتھ گهل مل جانے کی وجه ہے سب کا ضبط 
کرنا 


ممکن نه رها ۔ اس کا نتیجه یه هوا که 


مجپول النسب اشخاص اپنے شہر یا اپنے بیش ک جانب. 


منسوب هوه (کشف الظنون» جلد اول» عمود ہے ؛). 
سسلمانوں نے. علم الانساب کو بڑا فروغ دیا 
اور اس پر بکثرت کتب لکھی گئیں اور اس فن 


٥ے‎ 


قرآن 


کے بڑے بڑے عالم پیدا هو ظپور اسلام کے 
بعد اس کی ضرورت یود پیش آئی که قرآن عزیز 
میں ازراه عبرت و موعظت سابقه اقوام کے تصعی,.و 
واقعات بیان کے گر هس» مثلا قوم هود“ قوم صالح ۴ 
قوم لوط "» اصحاب مدین؛ اصحاب ایکه» اصحاب الکپف 
وغیرہ ان اقوام کے حالات و واقعات سے آکاہ ھوۓے ' 
کے لے تاریخ و جغرافیه اور نسب دانی کی ضرورت 

ش آئی - [اس کے علاوہ؛ قرآن مجبد کے پیش کردہ 








پیش 
تصور خاندان میں شرافت نسب اهم قدر تهی] - اب. 
علم الانساب ۳ چند معروف علما اور کتب کا 
تذ کره کیا جاتا ۵ . 
الکلبی ۽ هشام بن محمد بن السائب الکلبی ۱ 
(م م. ھ) اولین شخص تھا جس نے اس علم پر 
او لکھیں اور لوگون کو اس سے روشناس کرایا۔ 
کونے کا رھنے والا تھا - نسب دانی میں اس نے 
بڑی شہرت حاصل ی و و ا ای تج 
| علم الانساب پر اس نے حسب ذیل پانچ کتب 
تصنیف کیں : (,) المنزل؛ (۲) الجمهرة (r)‏ 
الوجیز؛ (م) القریَذ؛ (۰) آنملوق (اسٰعیل اھ 
هدية العارفینء جلد دوم کالم نمی رہ -و۹ے 
| نیز کشف اسر جلد ا وی ۱2۸ 
البلاذری : احمد بن یحبی البلاذری البغدادی. . 
(م وےھ) بڑے مستند مرخ تھے ۔ ان کی 
کتاب آنساب الاشراف بیس جلدوں پر مشتمل ے ۔ 
[یه نہایت هی اهم کتاب اور قیمتی مأخذ ےے ۔ 
اس کتاب میں انساب کے ساته خاص خاص افراد 







| 
۶ او ا 
۱ کے گئے هب ]. ۱ 

۱ عبدالملک بن هشام : عبدالملک بن 
| هشام البصری (م ۱۳(ه) ابن ہشام سیرت نويس 
هون کے ساتھ ساتھ عالم الانساب بھی تھے ۔ صاحب , 
| کشف الظنون (جلد اولء عمود وے ) نے ان کا سال . 
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سم 


اقرآن 





وفات ۳ وه بتایا عے ۔ انہ انساب پر ان کی کتاب 
کا نام انساب حمیر و بلوکها ے . ۲ 

آلسمخانی : ابو سعد عبد الکريم بن محمد 
ان وق الشافعی (م ۲و ه) نے کتاب الانساپ لکهی 

جو اس فن کی ضخیم اور ابل تدر کاب ہے یه 

آٹھ جلدوں پر مشتمل .هه 2 الدين ابوالحسن على 
بن محمد این الائیں الجزری (م .مبھ) نے اس کا 
خلاصه لکها اور اس کا نام اللباب رکھا ۔ یه لین 
۔جلدوں میں ے - ابن خاکان که نزدیک نہ خلاصه 
نیسای تی مق اب ج ین ہے ۔ ازن 
جلال الدین السیوطی (م ر,وه). نے اللباب میں 
تلخیص و اضافه کر کے لب اللباب مرتب کی ۔ یھ 
ایک جلد میں ہے - [السمعانی کی کتاب الانساب 
پپلی مرتبه لائیڈن سے ۹۱۲١ء‏ میں اصل مخطوطر 
کی فولو (عکس) شائع کی گثی ۔ اب اس کی ایک 
تحقیقی طبع حیدرآباد (دکن) سے کثی جلدون میں 
شائع هو رھی ه]. 

ابن حبیب البغدادی : ابو جعفر محمد بن 
حبیب البغدادی (م هم(ه) نے جو مشہور نحوی 
تھے انساب الشعراء تحریر ی. 

ابن بکار القرشی , 1 
بکار القرشی (م وه به) نم آنساب قریش تحریر 
کی ۔ ابو فید مورج ابن عمر البصری النحوی (م ہے ه) 
نے اس کا خلاصه لکها. 

ابن نجار الب‌فدادی : حافظ محب الدین 


۰ ھسے۔ 
: ابو عبدالته لله _زببر بن 


محمد بن بحمود ابن النجار البغدادی (م ۳مبه) 
نے انساب المحدثین لکهی. 

ابن القیسرانی : ابو الفضل محمد بن طاهر 
المعروف بابن القیسرانی المقدسی نے بھی انساب 
البعدئین کے نام سے ایک کتاب لکھی تھی - 
پھر ان کے شا گرد ابو وسی محمد بن عمر الاصبہانی 
(م بره‌ه) نے اس کا ضمیمه لکھا۔ بعد ازاں حافظ 


OLN.‏ شا اب 


محمد بن محمد بن نفظه)الحنبلی (م 8 ؛س 
سے کا لکل ار کیا 

قاضى المہذّب : ابومحمد حسن٠‏ لی المعروف 
بالقاضی المهذب (م ,بهه) نے الاتقا کے 
نام سے ایک ضخیم کتاب تالیف کی جو بیس محلدات 
پر مشتمل ہے (کشف الظنون» جلد اول؛ عمود 


۱۶ وم 
الهمدانی : ابو محمد حسن بن احمد بن یعقوب 
الھمدانی الیمنی (م سس ه) نے الا کلیل فی 





نساب حمیر و ایام ملوکھا ے نام سے ایک ضفخم 
تون نے ۳ ضمن میں وت انساب اور 
ماهرین علم الانساب کا تذکره کیا ے (دیکهیی 
کشف الظنونء جلد اول» عمود ۱۸۰). 

[ابن درید نے کتاب آلاشتقاق میں بھی عزبون 
کے چند اہم انساب کا ذکر کیا ہے . 

ابن حزم : ابو محمد على بن مانعمد بن سعید بن 
خرم الاندلسی (م ro‏ ه) نے عربوں کے انساب پر 


ایک اهم کتاب جمهرة الشاب العرب تالیف کی خر 
جو و رء میں مصز سے شائم هو چکی ے] , 
[انساب پر لکھنے والون نے مختلف انداز اختبار 
کے هی - ابن درید» ابن حزم وغبره محض 
آبا و اجداد وغیرہ کے نام لکھ دینے پر اکتفا کرتے 
۔ اہن حزم کہیں کہیں تاریخی اشارات اور 
شخصی حالات کا ذکر بھی کر دیتا ے ۔ انساب 
درج کرتے وقت قبائل وشعوب کے عنوان قائم 
کر لیتا _ه ۔ السمعانی حروف تهجی کی ترتیب سے 
نسبتیں لکھتا ہے پھر هر نسبت کی توضیح کرنے کے 
بعد ان مختلف سثاھیر کے نام درج کرتا ے جو 
اس نسبت سے معروف تھے اور بعض کے مختصر 
حالات بھی تحریر کر دیتا سے ۔ البلاذری نے 
انساب الاشراف میں عرب مشاهیر کے احوال و سوانح 
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رقم ”کے هس ۔ قبائل و شعوب کا یه علم بھی 
قرآن مجید کا فیض جحے]. 
علم الجرح والتعدیل : [اگرچه اس علم کا 
تعلق براه راست قرآن سجید ہے نہیں حدیث ہے ےہ 
تاهم اس کا طریق تحقیق قرآنی ے. کیونکه حکم 
یھ ے که باتوں کو چھان بین کے بغیر قبول نہیں 
کرنا چاھے] . 
صاحب کشف الظنون لکھتے هی که 
يه وه علم ے جس میں راویوں کی جرح و 
تعدیل ایس مخصوص الفاظ ہے ی جاتی ے جن 
سے راویان حدیث کے مراتب "کا پتا جل اتا ق 
یه علم اسماء الرجال کے فروع من سے ہے پ دیف 


نبوی کے رواة و رجال کے باه ہین: گفتگو کرنا | 


وس کریم 7 ی اللہ علیه و آله و سم اور کثبر صحابد و 
سے ثابت ه ۔ اس کا مقصد شریعت اسلامیه ی 
حفاظت وصیالت ےہ لوگون پر طعن و جرح مقصود 
نہیں جس طرخ گواهود پر جرح جائز ھے اسی سی طرح 
روایت حدیث میں راویوں پر بھی جرح جائز ہے - 
اس لے کہ محاملہ دین و شریعت کا ھے اور دی 


کا سکع تام و ره ۔ اس ہے محدثین 
نے راویوں پر جرح و نقد کو اپنے آپ پر فرض ٹھیرایا 
و ( کشف الظنون؛ جلد اول» عمود ۲ ه). 

اس فن کی ضرورت : کتاب و سنت دين اسلام 
کے دو عظیم سر چشم ہیں - قرآن کریم قانون 
اسلامی کا مصدر اول ھے اور اس کا هی و ادرای 
حدیث نبوی کے بغین ممکن نہیں - اس لیے که 
رسول اکزم صا لی اللہ عليه و آله و سلم قرآن زی و 
اولین شارح و فسر تھے - حدیث نبوی کی اسی ضرورت و 
اهمیت کے پیش نظر آغاز اسلام هی ہیں مسلمانون 
میں حدیت نبوی کی نقل و روایت کا چرچا هوا- 


سے 


جب ا لے چل کر واضعین حدیث نے سر نکالا اور 


6 ے٥‎ 3 


. پالواسعله ره 
مع ِ کر کے لیے ضروری تهمرا - راوی کے حالات 


احادیث نبویه ہیں احاقیث ضعينه و مسوضوعه. 


کا اختلاط ھونے لگا تو محدئین" نز,احادیث صحیحه و 


سقیمه میں فرق و امتیاز اپیدا کدڑئے کے لیے 


اصول روایت و درایت وضع کے - اسعما الرجال 
کا فن معرض وجود میں آیا جس کے ذریعے 
راویان حدیث کے احوال و اوصاف سے آگاهی حاصل 
هوی - علم الجرح و التعدیل اسی کی ایک شاخ ے - 
اس فن میں یه مسائل زیر بحث آتے هي که ک 
رای که کات ی کی نا او هر او 
اس کی ترئیق و تعدیل کے لیے کیا شرائط هی . 
چوذکه جرح و تعدیل کا فن ایک معیار کے ` 
جس پر حدیث نبوی کو رکھ کر جانچا پرکھا جا 
سکتاے اور حدیث نبوی قرآن عزیز کا فہم و ادراک 
حاصل کرنے کے لیے از بس ناگزیر هه - اس لیے 
فن بھی قرآن کریم کے مطالب :و بعانی 


کی جا نچ پرکھ کا اصول خود د ترآن مجید نے وضع کیا - 


َ‫ ہ۔ فس ۵ مر ۰ 


ارشاد و ره :۔ ييا الذين اسنوا ان 
جاء کم فاسق؛ بنبا قعبینوا (+ .(الحبزت]:ب)» 
یعنی اه ایمان والو! گر کوئی فاسق تمھارے پاس 
کوئی شبن لاتم کولس ی چات "کر لیا کرو . 

یه بات پیش نظر ر رهنی چاھے که رواة حادیت 
پر نقد و جرح غیبت کے سرت میں شامل نہیں۔ اس لیے 
اسلام کا اس بات پر اتفاق .هه کہ احکام دین میں 
وهی حدیث حجت .هه جو و ایسر عاقل و بالغ مس لمان 
سے مرری هو حو. ثمهایت سچا هو نذا دد اجماع 
اس بات کی دلیل .هم که ایس شخص پر جرح 
جائز .هم جو روایت حدیث کا اهل ند هو ےا 
یہی وجه .هم که تابعین و اتباع تابعین نے 
رواة کہ متعلق نهایت جانفشانی ہے 
معلومات فراهم کی اور ان کو جرح و تعدیل 


حل یم 


کی کسوئی پر پرکها اور ان تمام باتوں کو کتب 
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قران 


امین تون Hg‏ سے پات 
پوری طرح واضح هو جاتی .هم که :جرح و تعدیل کا . 
طریتھ غیبت میں شامل انہیں (امام حاکم نبشاپوری : 

ادل > مطبوعۂ مطبع علمی م۳ هه بحث اقسام 
المحدئین ؛ تدریب الراوی فی شرح تقريب النواوی, 
تذ کرۂ جرح و تعدیل). 


فن 


جرح و تعدیل کی یہی اهمیت و ضرورت ے 
جسے EE TE‏ فن نے اپنے اپنے انداز میں واضح 
کیا مشا 3 
ابوبکر بن خلاد نے ایک 
دن کہا : کیا آپ کو اس اسر کا اندیشه :نہیں هوتا 
که جن لوگوں کی روایتیں آپ نے ترک کر دی ہیں 
کل وه قیاست کے دن عدالتِ ان 20 خلاف 
سدعی بنیں گے“ ۔ یحی ؛ بن سعید نے جواب دیا : 
”مجھے ان لوگوں کا بدعی علیه بننا منظور هه مگر 
یه نہیں چاهتا که میرے مدعی رسول اللہ صلی الہ 
عليه و آله وی بنیں اور فرمایی که تو نے میری 
حدیث ہے کنب کا ازاله کیوں نی کیا', 


۰ 
پیجہی بن سعد التطان سے 


ابو ٹراپ تحخْمبی لے انام آمه مت 


سے کہا که علما کی غیبت نھ کیا کیجے ۔ 
امام احمد بن حنبل نے جواب میں فرمایا : (*افسوس 
ہے تم پر! تمھیں معلوم هونا چاهیی که یه نصیحت هه 

بعض صوفیه نے عبداللہ؟ 
که آپ غیبت کرتے ہیں انھوں نے فرمایا : 
چپ ھی رهو جب که اتنا بھی نہیں جانتے که 
جب تک راویوں کے اخلاق و کردار کو ظاهر نہیں 
کیا جائے گا تو هم کس طرح حق کو پہچانیں کے 
اور باطل کی آمیزش ہے اس کو پاک کریں گے“ 
(محمد راغب الطباع : الثقافة الاسلامیةء اردو ترجمه, 
ص (جج). ۱ 


انسوس ھے که یه پرانا اعتراض اس روشنی و 


٠٥ ے٦‎ 


: اور اس میں بہت سی کتابی تآلیف کی ہیں 
بن مبارک سے کہا 


تم ۱ پہلے جن علا نے ات عمق افا بطد جع وتدوب ین ک. 


ب 


قرآن 





کے زمانے میں ان لوگوں نے بھی اٹھایا ے جو دین 
میں حدیث نبوی کو خجت,تسليم نہیں کرتے ۔ ان 
کے نزدیک فن جرح و تعدیل آور,اسماء الرجال کا 
عقل'' دونوں کے خلاف ے . 

اصل بات یه ے که ان حضرات کی سخن فہمی 
ان اسباب کے سم جھنے ہے معذور ے جن کی بنا پر 
محدثین کرام کو راویوں کے حالات کی چھان بین 
کے لیے کمر بسته هونا پڑا اور اس انتهائی مشکل 
کام کے لے سیکڑوں محدثین نے اپنی عمریں 
صرف ۳ دیں - ایک ایک شپر گر ۔ راویود. 


الشان سرسايه سب ہے کار اور !'تقوی اور 


اس طرح ان رواة کی نجی زندگی» مجلسی طور طریقوں 
اور معاشرتی سرگرمیوں کی بابت مکمل معلومات بہم 


۱ پہنجائیں - حالانکه ډه کوئی خوشگوار کم نہیں 
۰ هوتا که لوگوں کے اخلاق و کردار کے ایک ایک. 


جزیر اوران کے ظاهر و باطن کو کریدا جائ گر 


حدیث نبوی کو اختلاط و آمیزش ہے پاک رکھنے : 


ی نے ان کے لیے اس کٹھن منزل کو آسان 


نا دیا [اس سے روشن ہے کان ابمل ھی کی 


n ۱‏ ۳ و تعدیل 
کے فن کو محدئین نے اپنی خصوصی توجه کا مر کز بنایا 
جن 


میں مطول بھی هس اور مختصر بھی - سب بح 


ان کےسرفہرشت حافظ یحبی بن سعید القطان یں -"پهر _ 


ان کے شا گردود» مثلا یحبی بن معین» على 
علی الفلاس کا يه 
8 جولاں که بنا اور پھر ان کے شاگردوں نے اس 

کو چار چاند 2 مثلا ابو رع اہو رس 7 


بن المدینی» 


امام احمد بن حنبل اور عمرو بن 


غبرھم ۔ ان کے بعد والوں نے ان کی پیروی ۳ 3 
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قرآن 





السائی» ابن خزیمه» الترسڈی؛ الدولابی اور العقیل | عمود رم ۱؛ عبدالرحاا 


وغیرهم (الجزائری : توجیه النظر ص ۳,). 
مین سے چند ھکسمہا ا هی : 
کتاب الجو- والتعدیل : ٠‏ احمد بن یا 

بن صالح ابوالحسن العجلی الکوفی (م ١۱ھ‏ نے 
* کتاب الجرح والتعدیل؟" تألیف ی- ہ۔۔ئله خلق قرآن 
کے ایام میں یه کوفر سے نکل کر طرابلس میں 
آباد هو 023 تھے . 

الجرح والتعدیل اظ او تیا عدا 
بن محمد بن ادریس المعروف بابن ابی حاتم (م ء ٣م‏ ه) 
نے الجرح والتعدیل مرتب کی -(هدية العارفین» ج ب» 
عمود ریا . 
۱ کتاب نات : حافظ محمد بن حبان الى 
(م بم و ۳ ه) نے کتاب الثقات تالیف ی 

الکاسل : 
بابن عدی الجرجانی رم و دس ه) نے الکامل فی 
سی سم سے 
سے متعلق کوئی کتاب تحریر کریں ۔ انھوں نے 
پوچیا : کیا آپ کے پاس ابن عدی کی الکامل 
موجود نہیں ۔ میں نے عرض کیا : وه تو موجود ہے - 
فربایا : وه کنی ے اور اس پر اضافے کا کو 
آنکان نہیں ۔ محدث ذهبی کہتے هی که ابن عدی 
اجه عربی دان نه تهم» مگر علل رجال کے زیردست 

حانظط ا ھ2 


شا .7 ضعیف 9 


د ر خواست ۶ 


شیخ ابوالعباس احمد بن محمد بن مفرج 
البنانی الاشبيلى المعروف بابن الرومية ( م ے۳ہھ) 
نے الکمل کا تکمله لکھا جس کا نام الحافل فی 
تکملة الکامل" ہے - (کشف الظنون؛ جلد دوم؛ 


داد 6 





قرآن. 


سپا رک مقدمه تحفة 
الاحوذی» طبوعۂُ اعظم گڑھ) صلا . 

سس چو ھی رس تر 
الذهبی ہ۶ (aad‏ 
نے ميزان الاعتدال فی نقد الرجال مرتب ی م. 
یه راویان حدیث کے حالات میں بڑی مفید اور جامع 
کتاب ہے ۔ اس کو حروف تہجی کی ترتیب سے 
برق کیا سی جاظارمات ای اوران تسد 
الحلبی رم +م,ھ) نے اس کا تکمله لکیا۔ 
حافظ ابن حجر العستلانی نے اس کو مختص ر کیا اور اس. 
کا نام ”لسان المیزان؟" رکها ۔ جلال الدین السیوطی 
(م ,,وه) نے لسان المیزان کے پیش نظر ایک کتاب. 
تالیف کر کے اس کو "زوائد اللسان علی آلمیزان* 
کے نام ہے موسوم کیا - ( کشف الظنون» جلد دوم؛ 
عمود ے۱۹۱). 

تید کیره الحفاظ : ا نمی تی اس ان بو 
ایک دوسری کتاب تذکرۃ الحفاط ٠‏ مر و 
محدث ذهبی نے یه کتاب دراصل ضعیف راویوں 


کے بارے میں تحریر کی تهی» مگر الکاسل لاين عدی 


ابو عبدانته محمد بن احمد 


کی پروی میں اس میں بکثرت ثقات راویود کے 
حالات بھی شامل کر دیر هی السخاوی فعح 
المغیث میں لکھتے هی که الذهبی کی کتاب بڑی 
عمده ے اوز متأخرین کا انحصار اسی کتاب پر ے 
(مقدمه تحفة الاحوذی» ص ٣۰ء‏ ۱ 

الکمال فی سعرفة الرجال : محب الدين 
ابن النجار محمد بن محمود البغدادی الحنبلی. 
(م سموه) نے الکمال فی معرفة الرجال سرتب. 
کی - اسی نام کی دوسری کتاب حافظ عبدالفنی. 
بن عبدالواحد المقدسی الحبلی م .به نے 
تالیف ی. 

حافظ جمال الدین یوسف بن الزک المزی 
(م ہمےھ) نے حافظ عبدالغنی ی کتاب میں. 
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کاٹ جھانٹ کر کے تہذیب الکمال تألیف کی - 
یھ اپنر فن پر عظیم و ضخیم اور عدیم النظیر کتاب 
ره - ایک قول کے مطابق المزی اس کو ہکمل نه 
کر سکے اورعلاء الدین مقلطائی (م +ہےھ) نے تیرہ 
۔جلدوں میں اس کی تکعیل کی ۔ بندرجة ذیل علما نے 
اس کا ملخص تیار کیا: 


(م ئ۴ ۱ 
۽ - ابوبکر ابن ابی المجد الحنبلی (م م.مه)؛ 
م - شمس الدين محمد بن على الدمشتی 


(م ہےھ)؟ 


نی سعید السکری 
(م 00 سے 





۲. احمد بن عا الفا‎ a 


۸٥۲ 2‏ نے المزی یکتاب میں ترمیم و اذافه کر کے 
۔چھے جلدوں میں تہذیب تہذیب الکمال تالیف کی ۔ 
اس کتاب میں لکھتے هی که المزی کی کتاب یود تو 
مفید تهی» رظانت کباعث اس ے استفادم‌مشکل 
تھا - الدّھبی نے اس کا جو بلخص تحریر کیا تھا 
اس میں بعض جگه طوالت لاطائل اور بعض جگه 
غیر مفید اختصار سے کام لیا گیا تھا ۔ اس لیے میں 
نے تریم و اضافه کر کے تہڈیب التہذیب“ 
مرتب کی ۔ بقول ابن حجر انھوں نے اس کتاب ی 
تسوید و تالیف میں ایک ناه کم آٹھ سال صرف کے - 
پھر حافظ ابن حجر نے تقریب التہذیب کے نام سے 
تهذیب التہدیب کا ملخص تیار کیا ۔(کشف الظنون» 
جلد دوم» عمود :ہ۰ ) - [مزید تفصیلات کے 'ے 
رك به اسان الرجال]. 

ےے ھکر E‏ 
علما نے روایت ساز کذابوں کے راز کو طشت از 
یام کرنا اپ آپ پر فرض قرار دیا تھا تا که دین 


9۶ 


۱ محفوظ رھے ۔ بعض علماے اصول 


قرآن 
کا قول .هم که 
احادیث صحیحہ و سقیمہ مین فزق و امتیاز کے لیے جرح 
و تعدیل کا جاننا واجب ہے ۔ نواعدشرعیه اس بات 
پر دلالت کرت میں "که وه احادیث و ہین د 
دین کی بنیادی تعلیم حاصل هوتی بے اور جن نک 
کی بجا آوری بمکن 
کی خناظت فرض عین .هم اور آنتن قدر 
ان کی حفاشت 
و میات فرش کفایه ے -(محمد راغب الطبا خ : 


جانے بغس اسلابی فراتض 
نہیں » ان 


متعین سے جو احادیث و سن زا ند هی 


الثقافة الاسلامیه, مرجم اردو» ص ٣م‏ م). 
سطالعد کائنات : کائنات ہے متعلق انسان 
کے نظریات میں عظیم تضاد رها ے - قرآن کا نقطۂ 
نظر یه ھے که سارا عالم هست و بود جو انسان کے 
گرد و پیش پھیلا هوا ے کوئی اتفاقی ہنکامه نہیں 
بلکہ منظّم باضابطه سلطنت سے - اللہ نے اس کو بنایا 
ره وهی اس ۓٗ مالک اور وهی اس کا حاکم ے - 
یه ایک نظام کل هه جس 
رادار سا مین هی ا ها کب اعل سے 
سوا یہاں کسی اور کا حکم نہیں چلتا۔ تمام قوتیں 
جو نظام عالم میں کام کر رھی ہیں اسی کے زیر 
حکم ہیں اور کسی کی مجال نہیں ے که اس کے 
حکم: سے سرتابی کر سکے اس همه گر ر نظام میں 
"کی کی خود بختاری کے لے موی جکه نہیں 
اور نه نطرة هو سکتی ے . 
۱ یه قرآنی تعلیمات کا فیضان ‏ هم که ام ں نے 
انسان کو کائنات میں اس کے صحیح مقام اور حیثیت 
سے روشناس کیا ۔ اہے بتایا که وه خداے بزرگ و 
برتر کا تائب اور خلینه هد الد تاك نے 
اپنی قدرت کامله سے کائنات کی اشیا کو اس ے 
زیر فرمان کر دیا ے ۔ قرآن پاک کت کتے واشکاف 


الفاظ میں اس حلیقت کا اظہار کرتا ده : 


ان خلق السموت والارض و 


۳ 
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EE eG o. ۰ ۰‏ ەق 27 
رزقا لک ونر نم تاک 2 تی 
ت ا ۵ م۵ ےھ 2 


البحر بائر؟ وسغر لکم الأنهارة وسحر 
نکم القمی ونر دَسبَینِ گی یش لکے 
این واشیارزم, [ابرهیم]: 


یعنی اللہ وه ه جس نے بنائم آسمان اور زین 


rr s rr 


اور اتارا آسمان سے پانی» پھر اس سے نکالی روزی 
تمھاری پھل میوے اوز کام میں ذیں تمھارے 
کشتیاں که چلیں دریا میں اس کے حکم ہے اور کام 
میں لگایا تمھارے ندیوں کو اور کام ہیں لگایا 


تمھارے سورج اور چاند کو ایک دستور پر برابر اور | 


کام میں لگا دیا تمھازے رات اور دن کو. 
تسخیر کائنات کے اس قرآنی تصور نے 
انسانی تاریخ میں کتنا حیرت افزا انقلاب برپا کیا ۔ 
.مظاهر قدرت یعنی سورح» چاند» ستارون اور سمندروں 
کی پوجا کرز وال اشانود کو بتایا که یه تو سب 
تمهاره تابع فرمان ہیں - تمهاری گردن تو صرف 
ان کے اور تمھارے خالق کے آگ جهکنی چاهیی ۔ 
دن رات کی کروئوب کو بھی تمھارے لیے مسخر کر 
دیا گیا ہے ۱ 
قرآن نے کاثنات شناسی کے علاوه انسان کو 
اور خدا شناسی کا سبق دیا - انسانود کے 
باهمی تعلقات اور حقوق و فرائض ی تفاصیل ہے آکاہ 
کیا ۔ علوم و فنون کے ا کتساب پر ابهارا - کائنات کے 
اسرار و رموز ی نقاب. کشائی کی دعوت دی - سمندرون 
کا سینه چبرنر اور فضاؤں اور خلاژن کی پرواز کی 
توانائی بخشی» لیکن اس بنیادی نکتر ,پر هميشه 
قائم رهنی کا حکم دیا که تمهاری علمی اور فنیب 
کاوشوں کے ہس منظر میں جو نظرية حیات کار فرما 
هونا چاهیم وه یہ _هم که ان نے انسانیت کی فلاح 
و بہہود مقصود هو اور یه تمهاری خدا شناسی میں 


خود شناسی 


٥٠ے‎ ۹ 


ترآن 


مدد دیس تا که خدا کے بتائل هو ی نظام زند گی پر 
چل کر دنیا اور آخرت کی نعمتول سل سرفراز هو سکو - 

قرآن مجید نے انسان کو سورجء جانا اور ستارود 
سے اپنی قسمتیں وابسته کرنے سے روک - تجونیون 
کی قیاس آزائیوں کو اوهام کا نام دیا . 

برق و آب ہے چنگھاڑتے هھوے انجن» کارخانے 
سشینیں؛ کل پرزبه» آلات حرب» ٹیلیفون. ریذیو 
اور ٹیل ویژن "وغیره . کے کمالات تسخیر کائنات 
هی کے کرشم ہیں - زین کی طنابیں کهینچ کر 
وقت اور فاصلر سمث گم ہیں ۔ انسان تار پیڈو بنا 
کر سنمندروں کی تھ تک پہنچ کر غواصی کرتا ہے 
اور پهولا نہیں سماتاء لیکن یه کارنامه ایک ادنی 
سی مچھلی اس ہے بپتر طور پر انجام دیتی ہے - وه 


نضاژن میں طیارون کی قلابازیاں لگا کر فخر و مپاهات 


کا اظہار کرتا _هم» لیکن پرندے اس سے کہیں 
بہتر پرواز کر لیتے ہیں , 

عصر حاضر کے عظیم مفکر علامه اقبال ی 
راے میں انسان تسخیر انفس و آفاق کی بدولت اپنی. 


.زندگی کو بہتر وسیع اور عمده بنا سکتا ہے ۔ ترآن 


کی رو سے انقلاب اور ارتقا انسانی زندگی کے اهم 
عناصر ہیں - کبهی تو وه کائنات کی طافتون کے 
مطابق اپنے آپ کو ڈھال کر نه صرف اپنی تقدیر 
کی تشکیل "کرتا هم بلکه کاثنات کی تکمیل و شرقی. 
میں بھی حصه لیتا ے اور کبهی اس کی طاقتوں کرو 
اپنے اغراض و مقاصد کے مطابق ڈھالنے کے لیے پوری 
ہمت سے کام لیتا سے - اس ترقی وو کر لی 
میں خدا اس کا معاون هوتا هه ۔ قرآن کی ایک 
ایتیازی خوبی به ے کد وه حقیقت مطلقہ کے خارجی 
پہلو کے مطالعه و مشاهده کے ذريعي انسانون کے اندر 
اس عظیم هستی کا شعور پیدا کرنا چاهتا هه جس کی 
مظہر یہ کاثنات .هی + قرآن نے اپنے مانے والود کے 
اندر یه تجرباتی طريق کار پیدا کر کے انھیں سائنس . 
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OA 


ترآن 





کا حقیقی بانی بنا دیا تھا - وه مسلمانوں کے دلوں میں 
تحصیل علم» مطالعة فطرت اور سائنسی ترقی کا 
جذبه پیدا کر که ان کی زندگی که خارجی پهلو 


کو حسین » جاذب اور مکمل بنانا حاهتا ھے - جب ۔ 


ان رای هاش د اس وین 
وه مختلف علوم و فنون میں باقی دنیا ہے گوے سبقت 
۳ جاتے رهن» لیکن جونبی انهود نے مادی دنا 
سے فائده اٹھانے کا خیال ترک کر دیاء اس میدان 
N‏ 

قران مجبد همین تسخیر فطرت کا اس لے 
سبق نہیں دیتا کہ, هم اہے لطء تباه کن اور 
انسانیت سوز مقاصد کے لے استعمال کریں ؛ بلکه وه 
ھمیں ایس نیک مقاصد اور روحانی زندگی کے ترف 
کو ئن او کر اف دک تھی کات 
اقبال نے اپنے ایک لیکچر ""مسلم ثقافت کی روح“ 
میں مطالعة کائنات کی اھمیت اور افادیت کو خوب 
ےو گیا مت ود ار ئن کان 
حکیم انفس و آفاق دورن کو حصول علم کے سرچشے 
قرار دیتا ے۔ قرآن سورج چاند» سایون کے گهثر اور 
بڑھنے؛ اختلاف لیل و نہار انسانی رنگود اور 
زبانوں کے تنوع اور قوسوں کے عروج و زوال میں 
حقیقت مطلقه ی آیات دیکهتا ره ۔ خدا ی یه تمام 
نقایان اسان کر سواہ پرسکلت هری روش 
هی - مسلمانوں کا فرفي ہے کہ وہ ان نشائیوں 
پر غور و خوض کریں (تشکیل جدید الہیات اسلام» 
ص ere‏ 

اقبال کو اس بات کا افسوس ھے که فلسفه یونان 
کے زیر اثر مسلمان مفگرین اور صوفیه نے بھی مطالعۂ 
کائنات کو نظر انداز کر دیا تھاء حالانکه قرآن همس 
قدرت کے حسین و جعیل مناظر کے گہرے مطالعے ی 
دعوت دیتا ے - یونان کے مشہور مفکر سقراط نے 
قرانی تعلیم کے برعکس یه نظریه پیش کیا تھا که يه 





مادی دنیا دراصل فریب نظرابه - چونکه وہ انسان کی 

ذات کو لائق مطالعه خیال کرناتها» اس لیے اس نے 
خارجی دنیا کو کوئی اهمیت نهیادي تھی - 
سقراط کا شہرۂ آفاق شاگرد افلاطون بهی:,عالم 
محسوسات کو نظر انداز کر کے اعیان غلا 
مشهود"" کا پرستار بن گیا نها - هماره بعض مسلم 


| حکماء صوفیه اور شعرا نے بھی یونانی فلسنے کے 
۱ زیر اثر اس قسم کے لط یونانی نظریات کا پرجار 


شروع کر دیاء مگر اس ضمن میں اقبال کا نظریه. 
وهی ے [جسر کی طرف قرآن مجید فِ او 
ے : تل انظروا اذا فی السسوت والأرضط. 
وت ی الايت و و الد 5 وم 7 
یوستون » (, ١‏ [یوس] : ,.)» یعنی اے پیغمبرا 
ان لوگوں ہے کہو که دیکهو تو آسمان و زین 
مس کیا کیا کچھ ہے ؛ مگر جو لوگ ایمان نہیں 
رکھتے نشائیاں اور ڈراوے ان کے کجھ کام 
نہیں آتے]. کک 
[اس ضمن میں قرآن مجید .کی ایک اور آیت . 
بھی قابل توچه ے: : اوم ینظروا فی ی سلکوت. 
ا ولا وبا خلق اللہ سن شی: 
(ے [الاعراف] مہ ,)؛ یعنی کیا انھوں نے آسمان و 
زمین ی بادشاهت میں اور جو چیزیں اللہ نے پیدا ی 
هس ان ور ۹1 
عام دنیا پر قرآنی تعلیمات > اثرات : 
قبل ازیں هم تفصیاا بتا چکے ہیں که علمی 


و فکری لحاظ ے قرآن کریم نے مسلم معاشرے پر 


کیا اثرات ڈالے اور قرآن کے زیر اثر کون ہے علوم 
عالم وجود میں آئے - اب یه بتائیں گے که عام دنیا 
پر قرآنی تعلیمات نے کیا اثر ڈالا۔ قرآن عظیم کے. 
مضامین و مقاصد یود تو بر شمار هب اور کوئی 
شخص ان کا احاطه نہیں کر سکتاء مگر جو مضامین 
و احکام انسان ی فلاح و بہہود ہے بتعلق ہیں وہ۔ 
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قران مجید کے مقاصد : 

کی معیشت کی اصلاح متصود ہے . 
وه اوامر و نواهی جن سے 
0 ےا 


انسانی سعادت 


کے لے انیا ناین کے قصص , 


oA! 


۔ استقامت قلب اور عزم و حوصله ی پخنگی ۱ 


ترآن 
جو ولوله پیدا کیا تھا اس کے نتائجخ.بپت جلد نمودار 

هو گر - یورپ میں جو علمی بیداری پیدا هوئی 
وه اس درس و تدریس کا نتیجه تھی > جس اهل یورب 
NE‏ ا اشبیلیه: قرطبه 
اور غرناطه کی مساجد میں زانوے ادب ته کر کے 
حاصل کیا تھا ۔ مغرب کے طالبین علم جب هماری. 
تعلیم گاهون ہیں وارد ھوتے تو انھیں سخت تعجب 
هوتا که هر متنفس کے لے ان علوم و فنون کے 
ز دروازے کھلے ہیں؛ کیونکه اس کی مثال ان. 
! کے اپنے ملک میں موجود نھ تھی ۔ جس وقت ھمارے 


» - آن امم سابقد اور باغی انسانود کے تذکره ' علما اپنے حلقوں اور اپنی تالینات میں زین ۳ 


جنھوں نے دعوت حق ' سے اعراض کیا اور انبیاه کرام 
کی مخالفت کی پاداش ہیں ان کا عبرتناک انجام . 
پ - آداب معاشرت اور اجتماعی زندگی بسر 
کرنے کے لیے حقوق و فرائض. 
ے ۔ اعمال خیر کی ترغیب اور شر سے احنراز 
کی تنتین. 
پم مظاهر قدرت ہیں تنکر کی دعوت دی 


گے تاکه ان آثار کائنات کے فکری مشاھدے سے ' 
کا ۳ 


ان کے خالق کی معرفت حاصل هو , 

خلاصه یه ے که اس قدر متنوع و متعدد 
انسان کے لیے ایسے نافع مضامین دنیا 
کی کسی کتاب میں جمع نہیں هوه ہیں جتنے 
اللہ کی کتاب میں جمع هیں(دیکھیے عز بن عبدالسلام : 
مجازات القرآن» ص ا الطباخ : النتافة 


تام اور 


الاسلانیه مترجم آردو» ص ‏ ۱۰ 

' مغرب مین ) سائنن کی تحریک : بنابریں یہ کثیر 
المقاصد کتاب (یعنی قرآن مجید) صرف سسلمانوں کے لے 
ھی آیه رحمت ابت نہیں هوئی بلکه پوری انسانیت 
یکساں طور پر اس سے مستفید هوئی - اس کتاب نے 
ظا هر قدرت ی تنگ ی کدی کے دعوت سے کر اور 
علم ی فضیلت جتلا کر مسلمانوں ہیں تحصیل علم کا 





گردش» اس کی گولائی اور اجرام سماویه کی حرکت 
پر بحث کرتے تھے اس وت اهل یورپ کے دماغ 
ان مسائل ہے متعەلق اوهام و خرافات سے بھرے. 
ھوے تھے۔ 

یہیں سے عربی کتب کے لاطینی میں تراجم. 
کی تحریک شروع هوئی اور هماره علما ی تصائیف 
یورپ کی یونیورسٹیوں میں پڑھائی جانے لگیں - 
اہن سینا کی طب پر مشہور کتاب القانون کا 


. ترجمه بارھویں صدی میں هوا- رازی کی تصنیف 


الحاوی کا ترجمه تیر‌هویی صدی کے اواخر میں 
هوا جو ابن سيا کی القانون س زیاده اغا 
ضخیم ےھ - سولھویں صدی ک یورپ کی یونیورسٹیوں 
میں علم طب کا انحضار انھیں دو کتابوں پر تھا ۔ 
جہاں تک کتب فلسفه کا تعلق ہے توان کی تعلیم و 
تدریس اس سے زیادہ عرصے تک جاری رهی اور 
یورپ نے فلسفۂ بونان ہے تعارف هماری تالیفات و 
تراجم هی کے ذریعے سے حاصل کیا- یہی وجه ہے 
که بپت عم مثربی مصبنفین اس بات کا اعتراف کرتو 
میں که ترون وسطی میں کم از کم چهز سو سال. 
تک هم پورپ کے استاد ره ہیں . 

فرانسیسی فاضل ی‌ہاں کہتا ھے : عام عربی, 


۱۷۷۷۷۷ ۰065 ]۱۲ 0۱000 ۷" 
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کتب اور بالخصوص علبی تصائیف پانچ چھے سو سال | سیکھنے پر حل سے لا زور دیا۔ - اہن رشد کے بر 


نک یورپ ی یونم۔ورسٹھوں مس واحد ساخذِ ۱ 


تدربس رهی هن اور هم یه که کے 02 
بعض علوم مثا علم طب میں عربون کے اثرات اب 
تک هماره ها کام کر ره هی 
کا قول ہے : "البرث دی اعظم اہن سینا کا ممنون 
احسان ه اورسان تهوم فلس میں ابن رشد کا 
رهین منت ے؟“ 


۳ -موسیو رینان 


- فرانس کا مشہور ستشرق 
سیدیو Sedillot‏ ڑےےے| ۔ ۸۳۲ ۱ع] لکھتا ش 

قرون وسطی میں وه صرف عرب هی تھے جو 
تہذیب کے علم بردار تھے ۔ شالی قبائل نے جس 
کو غارت اور پامال کر دیا تھا۔ اس کے وحشی بن 
کو وه نے ائل کا و ار بیان ۶ 
فاسنه قدیم تک رسائی حاصمل گی اور صرف اس کی 


دورب 


معرفت اور اکتساب پر هی 1 
ا سے وسعت دی اور مطالعڈ کائنات کے لے نئے ابواب 
۔ عرہوں نے جب عام عیئت میں سہارت وب 

تو علوم ریاضیه کو اپنی خاص توجه کا سر کز 
پنایا؛ جنانجه اس می الهی کمال حاصل هو گیا 
"اور اس میدان ہیں وه فی الحقیتت ھمارے استاد 
تھے“ - برطانوی فاضل اوهیلا. ,.,,ء و 
۱۲۸ اء کے دران اندلس اور عبر ک دوره کرنا 
رهم اوز عربی زبان ہے اقلیدس کی کناب الاردان 
کا ترجمه کزتا ہے جس ہے اس وقت تک پورا مغرب 
" ابلد تها - لیونارڈ ہیزی نے ۶۱۲۰۰ کے قریب الجبرے 
میں ایک رساله لکھا جو اس نے عربوں سے سیکھا 
تھا -. نیز اس صدی میں قیتلون بولونی نے حسن 
ابن الهیٹم کی کتاب المناظر سے استفادہ کر کے 
بصریات. کا علم مغرب میں پهیلایا ۔ اس دور میں 
ایک طرف راجر اول نے صقلیه میں عربی علوم و فنون 
ا ادریسی کی کتابی پڑھنے کا حکم دیا - 
. دوسری ظرف فریڈ رک انی نے علوم و آداب کے 


کتنا نہیں کیا بلکه ! 


هر وقت اس کے دربار میں .رهتم تھے اور ایس نباتات 
کی طبعی تاریخ کے )الیم دیع تھے 
(مصطفی السباعی :من روائع حضارتنا صل مج تا م 
اردو ترجمه ص وه ۱92). 
اهل یورپ کی تحقیقات ہے ہہت پہلے عر 

نے تیل کا منبع معلوم" کر لیا تھا اور ان کے دماغ 
میں یه خیال بھی تھا که زمین کے بعض حصوں کا 
ابھی تک پتا نہیں جلا ہے ۔ اسی طرح اهل یورپ 
سے پہلے عربون. کو هوا میں پرواز کر کا کال 
پیدا هوا؛ جنانحه سب سے پملر عباس بن فرناس . ۱ 


و حیوانات 


اندلسی [م ۶۲ ۸۸ہ] نے اس کی کوشش کی ۔ 
اسی نے سب سے پہلے پتهر ہے شیشه بنانے کی صعت 
ایجاد ی اور موسیقی کو مرتب کیا - سائے کی مدد 
کے بغیر وقت معلو مم کرنے کے لیے ایک آله [المیتاته] 
ایجاد کیا ۔ اس نے اپنے گهر میں آ۔۔ان کا ایک 
ایسا سرتع بنایا تھا جس ہیں تاره بادل اور بجلی 
وغیره اس طرخ دکھائے ۳ که دیکھنے والوں 
ان کا دی وکه دیتا نها - اہن خانمه کے ایک 
باه جر نبرک ظاهر هوتا معن 
که اھل آندلس کو ایک حد تک جرائيم کا بھی 
علم هو گیا تھا۔ 

مغربی مصنفین کا بیان ه که عربوں نے جو 
ایجادات کیں وه اپنے زمانے کے لحاظ ہے بہت قیمتی 
تھیں.۔ انھوں نے برف بٹانے کا طریقہ معلو مکر لیا تھا 
جس سے ورپ کو سولهوین صدی کے نصف اول میں 
واقفیت هوئی - عربوں نے روئی سے بنایا هوا سستا 
کاغذ یورپ پہنچایا ۔ اندلبس کے کاغذ سازی کے کارخانے 
مغربی یورپ کو کاغذ سپلائی کرتے تھے - سب ہے _ 
پہلے . ٦٥ء‏ میں سمرقند و بخارا میں ریشم سے کاغذ 


پنایا گیا - اس کے بعد ب . ےء میں یوسف بن عمرو نے 


ریشم کے بجاے روئی ہے کاغذ بنانا شروع کیا ۔ عربوں 
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نے هم کو فن کتابت» بارود سازی کت گوری قوسوں کا جو لک .هه وه سب پر ظاهر 


بنانر ی صنعتیں سکھائیں ورنه آج هما ترقی کا 
یه درجه نه هوتا"" (محمد کرد علی بت والحضارة 
العربيةء مرجم اردو» مطبوعۀ اعظم گڈھ ص ۸ ۰۲۲ 

[قران مجید نے عربوں کے اندر ایک ایسا 
معاشی » اجتماعیء ۔علمی اور تحقیقی انقلاب پیدا 
کر دیا که وه صنعت و حرفت» علم و ادب ایجادات 
و اختراعات بی دنیا ی تمام قوود سے سبقت لے 
گے اور اس حقیقت کا اعتراف تاریخ و تمدن کے 
تمام مفربی مصنفین نے بھی کیاے]. 

قرآنی عقیّدۂ مساوات و اخوت کے اشرات 


دنیا پر ۽ اسلام: سے پہلے خدا ی مخلوق رنگ و 
نسل؛ حسب و سب» ملک و وطن دولت و وجاعت 
اور پیشوں ے اعتبار سے ادنی اور 5 لی طبقوں میں بٹی 


هوئی تھی - جو طبقه جس دائرے سے : تعلق رکیتا تھا 
اس سے کبھی نہیں نکل سکتا تھا دای استبداد و 


قابلیت ی کوئی قدر و قیمت نه تھی ادن نی طلبتتون پر 


ترقی 8 دروازے هميشه _کے ا بنا تھے - a‏ ن کا 


مقصد زند گی اعا -طقون کی خدمت تھا - یونان و روم 
کر و دران و هندوستان دنیا کے تمام قد دم م تہذیبی 
مرکزود کا نمی حال تها جسکی تصویر تاربخ کے 
آئینے میں دیکهی جا سکتی ہے - قدیم مذاهب 
میں بده مت اور عیسائیت نے اخوت و بساوات کا 
مبق دیا اور گری هوئی انسانیت کو الهانی کی 
شش کی ؛ ؛ مگر ان کے پیرووں نے بہت جلد اس 
سبق کو بھلا دیا: - هندوستان میں برھمنی مذھب 
نے نه صرف بدھ کی تعلیم بلکه اس مذهب ھی کو 
هندوستان سم ختم کر ک پهر پرانا برهمتی ٠‏ 
رائج کر دیا - یورپ کے جاگیر دارانه دور ی 
طبقاتی تقسیم کا حال تاریخون میں محفوظ .هو 
اس آزادی اور جمپوریت کے دور میں بھی کالے 
گورے میں جو تفریق سے اور کا ی قوسوں کے ساتھ 


ا 
| 
۱ 
0 
۱ 
۳ 
۳ 
۱ 


ره - آج بھی دیسی عیسائیود اور یورپین عیسائیون 
کے کرجر تک الگ الگ هی ۔ اسلام نز ان ساره 
امتیازات کو ختم کر که حسن عمل اور شیرت و 
کردار کو عزت و شرف کا جعبان رای دیا ان 
اکم عسداللہ آتقسکم (م شک میں 
شدای نردیک سب کے زادہ رز وه ھے جو تم 
میں سب سے زیادہ ل 

خاندان اور تبائل ؟ ی تقسیم محض تعارف و 
امتیاز کے لیے رش . 

سورة الحجرت میں ارشاد ال ره که هم نے 
تم کو مختلف خاندانون اور تبائل ہیں اس لے 
بنایا که تم ایک دوسرے کو پپجان سکو ۔ 


مد فک ابی سا 7 ۳ اس E‏ 
م - انسانی مساوات کا تسئله اسلام کی نگاہ میں 
اس درجه اهم تیا که آنحض مل ا و آله 
۱ ا و سلم نے اپنے آخری خدابی یی جن بنیادی باتوں > . 
متعلق خاص طور سے وصیت فربانی تھی ان میں یه 
مسله بھی توا - اس خطے کا سفہوم یه نها : 
تی N‏ ده ایک ی ار ھیار 


باپ بھی ایک ہے - تم سب اولاد آدم ٣‏ هو اور آدم٣‏ 
سی کے ھر کرت اھ کے نزدیک تر کس 
سس ياده معزژ ون کے جو تم ہیں سب سے زیاده 
پا کباز ے ۔ کسی عربی کو عجمی پر فضیلت نہیں 
مگر تقوی کی بنا پر (ابن العتد الفرید + : 
7 7 مطبوعه مصر) ۔ ایک دوسری روایت ہیں 


ےڈ : لیس للعربی فشل على العجمي 


او و :8 ت بس غٹّھ وق و هه 


ولا للعجي فضل على عريي کلکم ابناء ادم 


عم ادف 


و ادم من تراب (ابو داود؛ باب التفاخر بالاحساب) 
یعنی کسی عربی کو عجمی پر فضیلت نہیں اور کسی 
عجمی کو عربی پر فضیلت نہیں - تم سب اولاد آدم 
هو اور آدم مٹی سے بنے تھے ۔ اس اعلان نے حسب و 


عبدربه 4 
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قرآن 


سرب 


قرآن 





نسب» رنگ و اہ آقا و غلام» مالک و سملوک 
. اور ادنی و اعلی کے سارنه امتبازات ختم کر کے 
تمام ا کو ایک کی کو کو ۷ 
سلمان:۳ فارسی» پیب ٣‏ روسی اور باال:۶ حبشی 
جو مختلف نسلون سے تعلق رکیۓے سے 
اور غلام تھے شرفاے قریش کے همسر اور 
کی بنا پر اکثر لوگوں سے بہتر قرار پائے 

عقیدۂ ساوات کے عمل ارات : 
صلى اللہ علیه وآلد وس نے اس مساوات کو عمالا برت 

کر دکھایا ا خود اپنی ذات کے ا 

- اپنی تعظیم کے لے ایض 
بھی نمانعت فربا دی تهی - ایک مرتبه صحابه ی 
کی تعظیم کے لے اٹھے تو فرمایا که اهل عجم کی 
طز کسی یىی اطم کے لین لا تھا کرو حشرت 
انی“ روایت کرتے ہیں که جونکه حضور اپنی 
تعظیم کے لیے لوگوں کا اٹھنا پسند نھ فرماتے تھے 
اس لیے صحابۂ کرام" آپ کی تعظیم کے لیے نہیں 
اٹھۓ تھے (شعائل ااٹرہدی الترمذی» باب ماجاء فی تواضع 
رسول انه) . 

ایک برتبه سثر میں محابة کرام نے کیانا 
پکانے کا سامان کیا اور سب نے ایک ایک کام اپنے 
ذم لیا - آنحضرت صل اللہ علیه و آله وسلم نے لکڑی 
لانا اب ا یا ۔ صحابه* نے عرض کیا : آپ زحمت نه 
فرمائیں یه کم ملق کروی کد 
ے لیکن مجھے یه پسند نہیں که میں اپر آپ 


اور ر قومول س 


پسند ”نہ نه فرماتے تھے 


فرمایا : يه سچ 


'بندڑے کو پسند 
نہیں کرتا جو اپنے ساتھیوں میں سمتاز بنتا ے 
(الزرتانی» ج م» ص ۰۳۱۹ 

حضرت بلال ۴ غلام بھی تھے اور حبشی بھی 
اور غریب و نادار بھی ۔ مگر جب اٹھوں : نے شادی 
کی خواهش کی تو بڑے بڑے صحابه اپنی لڑکیاں 
, دیر کے لب تیار هو گر ۔ عمد سابد بی 





آنحضرت | 


یی 


می۔ 
مقدم عدل 


اس قسم کی اور هی, مثالیں ہیں - بعض آنوی اور 
اکثر عباسی حلفا ایانم کے بطن سے تھے۔ ایک 
مرتبه صفوان بن امیه نے حضرت عمر کی دعوت کی 
اور کهانا ان کے گهر بهجوا دیا - نحضرت عمرۃ نے 
فتیرون کو بلا کر ان کے ساته کهانا" کهایا اور 
لوگوں پر لعنت کره جن کو 


فربایا خدا ان 


غلامون کے ساته کھانے میں عار هوتا ے۔ (البخاری؛ 


الادب الهفرد» باب هل یجلس خادمه اذا ا کل) , 
تاریخ میں ایسی بہت سی مثالیں موجود ہیں . 
+۔قرآنی عقیدۂ عدل و توسط + دنیا کا 

سارا کارخانه انسائی حقوق و فرائض کی تعیین اور 

ان کے تحنظ پر قائم ے - یعنی ایک معاشرے میں 

السنائون کے کا عقوق: غیں اور ان ہے علق ان ۓ 

کیا فرائض ہیں - ان میں ہے بعض تو اصولی حقوق 

هس اور ان کے متعلق کی لی احکام ہیں ۔ ان کا۔ 

کی فلاح ہے هه - اگر ان کو 

میں نھ لایا جاثر تو معاشری کا سارا نظام درهم 


تعلق پورے معاشرے 
عمل 
برهم هو جائے؛ مثالا عدل و انصاف کا قیام؛ ظلم و 
جور کا انسداد» انسانی جان و مال اور عزت و آبرو 
کی حفاظت اور دوسر ی افراد کے حقوق کا حیال . 
عدل و انصاف کا قیام : ان میں سب سے 
و انصاف ہے - اسی پر معاشره بلکه 
دنیا کا سارا کارخانه قائم سے - اگر عدل و انصاف 
ختم هو جائے تو دنیا کا سارا نظام درهم برهم هو 
جائے اور و جہنم کا نمونه بن جائے - [تفصیلات 
لیے کے دیکھے یہی جلد . ہام تا ۲م]. 
م۔قرآنی عقیدۂ تدبر عقلی : لفظ تدبر 
۔ اس کا مادہ ذبر (پیچھا ۔ انجام) ہے ۔ 
تدبر کے معنی ہیں کسی چیز کے انجام اور نتیچے پر 
غور ۳ اتب ی غورو کر کا نام E:‏ ۔ 


.۳ 
تدہں تا ور تفگر میں معنی کے لحاظ ہے چنداں 


مصدر ے 


ص7 ۳ 


فرق نہیں ٠‏ 
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تددر ی ارا ت :امام غزالی فرماتے 
میں دو معرقتوں کو دل میں اس لیے جگە دینا کد 
اس سے تیسری معرفت حاصل هو تدب رکہلاتا ےء مشار 
ایک شخص دنیا کی محبت میں گرفتار ۵ اور 
وه یه معلوم کر. چاهتا هم که آخروی زندگی 
دنیا کے مقابلے میں قابل 
دو راستے کھلے ہیں: 

١۔آخروی‏ زندگی کی فضیات معلوم کرنے کا 
ایک طریقہ یه ہے لہ کسی دوسرے شخص سے 


آخرت ی فضیلت سن کر اس پر یقین کرے اور 


کہتے هن ۔ معرفت نہیں کہتے ۔ یہ کسی طرح بھی 
قابل تعریف نہیں . 

م - دوسرا طریقھ یه ه که یه شخص پہلے 
معلوم کرے که دیا و آخرت میں ہے جو پائدار هو 
وهی لاثق ترجیح ہے - بعد ازان اس بات کی معرفت 
ا کے کو تا و | 

۔ ان دونوں باتوں کی پہحان سے اس ایک تیسری 
حقیقت سے آ هی حاصل هوگی که آخرت ھی 
انش اور ترجیح ‏ قابل هه . 

اس بم.:واضح هوا که تیسری حقیقت کا علم 
ا سے اس صورت مس حاصل هوا که اس نے سابقه 
دونوں باتوں کو ذھن میں رکھا 2 اسی کا نام تدبر کے 
(الغزا ی : احیاء علوم الدینء جلد چهارم» ص ۱۲ ) . 

اقسام تدبر : شاه وی الہ دیلوی" نے تدبر 
کی مندرجۂ ذیل قسمی بیان ی ہیں : 


زج اہ بای چی مات : چضرت نی | کرم 


پاندار آخرت | 





ضا ی اللہ علیه و آله وسلّم اور دیگر انبيا علیهم السلام إ 


تر ذات الٰہی کا ما و ہا بنانے سے منع 
کیا ھے؛ اس سس بد سو 


۲ (حجة اللہ البالغهء‎ 2 ١ 


1 


قرآن 
علم اور رحمت و قدرت کوموضوع فکر بنانا - صوفیه 
کی اصطلاح میں اسے براقبه کپتر هی 
اال ماوق مس این 
مطلب یه ے که افعال خداوندی میں غور و فکر کیا 
ماش مثلا یه که وه بارش کیون کر نازل کرتا ه 
یں اگاتا ۵ . 

م - تاربخی حقائق پر ضورو فکر کرنا: 
یعنی اس بات پر غور کیا جائے که اللہ تعالی نے بعض 
اقوام کو کس طرح اوج کمال پر پہنچایا اور بعض 
کو ذلیل و خوار کیا ؟ کن اسباب کی بنا پر ایسا 
موا ام تعال نے حشرت موسي مھ السلام 
کو حکم دیا تھا: أَنْ e‏ لشت 
الی اشر ِ 


و ذ کرهم. 


اور پھر اس ہے انواء و اقسام کی جبز 
۷ نت" 7 


[ابرهیم] : )۰ یعنی که اپنی قوم کو تاریکی ہے 
نکال کر روشنی میں لے جاؤ اور ان کو خدا کے 
دن (- تاریخی واقعات) یاد دلاو - اس میں ان 
لوگود کے لیے جو صابر و 
کی نشانیاں هی . 

ہشکر تی الموت : 
موت اور اس کک بعد پیش آن والر پےو پر 
عبرت پذیری کے نقطه خیال ہے غور کیا جائے - 


شا کر هی قدرت خدا 


وه یه ه که 


میں حشر و نشر اور جزا و سزا سب شامل ہیں ۔ 
قارع اہ فرماتے ہیں که دنیوی مشاغل ہے فارخ ‏ 
هو کر جب کوئی شخص تنہائی میں ان امور پر غور 
کرے گا تو اس کی نفسانی خواهشات مغلوب هو کر 
ب آ جائے گی چس کا نتیجه یه 
ی عبادت ہیں حخوع و خضوع پيد 


ساس اس 


حجة اا : (ar‏ 


اسلام میں تدبر کا سقام : امام غزالی کی 


۱ 
د صفات میں بل قاع دی سے سد لت اقم ی هی 
www.besturdubooks.wordpress.com‏ 


اقراں 





^A“ 


انسان کی امتیازی خصوصیت جو اسے دیگر حیوائات . 


سے ممتاز کرتی ے وه خدا کی ودیعت کرده نعمت 
عقل و خرد ہے ۔ انسان کے ذهن میں غور و فکر 
کی صلاحیتوں کا خزانه رکها گیا ہے - وه اس سے 


کام لے کر حقائق ک ته تک پپنچ کا ہو اور 


محض ظاهریت کے فریب میں ببتلا نہیں رھتا ۔ 


کائنات کے سین میں ہے شمار اسرار پوشیده هی جو 


اسان ی نگاه دورہین کے منتظر ہیں - انسان جس 
فقو غو و کر کے کنا کات اوی 
۔معرفت حاصل کرتا جائے 
پر پخته ہے پخته‌تر هونا بر 
اگر انسان اس نعمت عظمی سے محروم هوتا تو 

اس کا کام بھی دیگر حیوانات کی طرح صرف کهانا 
پینا اور نسل کشی کرنا وتا اور اس کے سوا کوئی 
بلند نصب العین اس کے پیش نظر نه هوتا- 
میں یه چہل پہل رونق و آبادی شان و شوکت 
عز و شرف غرض جو کچھ بھی ےے سب عقل و خرد ی 
کرشمه سازی ے - عقل و فہم هی ک بنا پر انسان 
اپنے جذبات پر قابو رکهتا ےہ - اس کے برعکس 
حیوانات اپ جذبات سے مغلوب رهش ہیں - اج 
اهل یورپ کی نئی نئی ایجادات کا چرچا ہے جن کے 
طفیل وہ مادی ترقی کے نقطهُ عروج پر پہنچ گے 
.هی : لیکن کیا یه چیز انھیں سعی و جہد کے 
بنیر حاصل هو گئی؟ انھوں نے فکر و تدبر سے کام 
0 اور اپنے لیے هر قسم ی 

شود کے دروازے کهول دم اسلام کی نگاه میں 
eT‏ ۔ اسے کسی 
صورت میں بھی بےکار نہیں چھوڑا جا سکتا - قرآن مجید 
جگه جگھ انسان کو غور و فکر کی دعوت دیتا ے 
اق اش دیرف ایل کی طرف متوجه کرتا ہے : 
افلا یتدبرون انتران ام على تلوب اتنالها 
ےم [محمد] : م۲) یعنی کیا یه لوگ قرآن 


- اور اس 6 ایمان توحید 


ترآن 


يا اه کے د ہی ار 


ہیس غور نہیں کرتر 
رۓے هن . 
ا 


و نوجه دلائی ے که وه 
زین و آسمان کی پیدائش» رات دن کے آ گر پیچھے 


ترآن مجید نے انسان کو 


" آنر جانے؛ سمندر میں کشتیوں اور جبازرد کے جلنل» 


پر هر قسم کے جانور 
پائے جانےء هواون کے حلر» اور بادلون کا زین و 
آسمان کے دران بعلق رهز میں غور و نکر کرے 
اور خدا کی ان نشائیوںن سے کی تدرت کو 
پہچاے ( دیکھے ۲ [البقرة] (iar:‏ 

و فی اض ایت للموتنينة فى 
انگ آناه تبصرون تسا تاه 
٣‏ و ۲۳)» یعنی یقین کرے والو ده کے لے زین 
میں نشانیاں هس اور خود تمھارے وجود میں 
بھی پھر کیا تم دیکھتے نہیں . 

ان آیات ہے یه حقیقت کھل 


آسمان سے بارش هون » رن 


اس 


کر سامے آتی 
کے لے تدبر و تفکر ی ضرورت 
ره تدبر ی آهمیت اس سے زیاده کیا هو سکتی ے - 


ز غور و فکر کے بغیر خدا کی پہچان بھی حاصل نہیں 





۱ کی دنیا بدل جاتی 


هو سکتی - امام. غزالی" تدبر کی اهمیت ان القاظ میں 
بیان کرتے هی : 

تال و تدبر > ثمره علم ی صورت ہیں 
ظپور پذیر هوتا _ه ۔ علم کے حاصل ہونے ہے دل 
ره - جب دل من انقلاب آنا ہے 
تو اعضاه انسانی کے اعمال بھی بدل جاتر هی - 
اس لیے که اعمال انسانی احوال قلب کے تابع ہیں - 
دل کے احوال علم کے زیر اثر هین اور علم تدبر 
وہ تال کا نتیجہ _ه - اس سے واضح هوا که تدبر و 
تفکر تمام نیک اعمال کا مبدأ و مصدر ۵ - اس لے 
تدبر تمام اعمال ہے بڑھ کر ے - اسی لیے کہا گیا 
ی را نماز گزاری 

سے افضل سے (الغزالى : آحیاء علوم الدین؛ 


www.besturduböoks.wordpress.com 





ی (err‏ ۱ 
ه ۔ سیر و سیاحت بغرض غور و تدبر : 
قرآن عزیز و شتا ون کو هدایات دی 

ہیں ان میں سیر و نظر کی هدایت بھی ہے رر 
آیات بلاحظه هون : فسیروا فی الأرض فانظروا 
یف کن عاقبة المکذبین (م[آل عمرن ] : 
E OE‏ پھر کر دیکھو جھٹلانے 
والوں کا کیا انجام هوا ۔ قرآن مجید ہیں اس 
مفہوم کو کنی جگھ دھرایا گیا ہے اور بعض 
مقامات پر عاقبة المفسدین (ے [الاعراف] : 
<^( اور عاتبة المجرسین (ےء [ اللحل ] : و 
ے الفاظ وارد هوره ہیں . 

ان آیات پر غور کرے ہے واضح هوتا .هد 
که اللہ تعا ی نے مسلمانوں کو حکم دیا ے که 
تغل پھر کی قیکهی کد ی کین دا نی ون یی 
باغی قوسوں کا کیا حشر هوا اور کس طرح وه صفح 
هستی, سے حرف غلط کی طرح نیست و نابود هو گئیں۔ | 
ان آیات میں سیر فی الارض کا حکم عبرت پذیری 
:اور موعظت گیری کے نقطۂ خیال سے دیا گیا ہے ۔ 

دوسری قم کی آیات میں فرمایا : قل انظروا 
ساذا فی السموت ولا رضد" (. ,[يونس] : ۰١‏ )› 
۱ یعنی (انکفار سر )کې و که دیکهو تو آسمان زین 
میں کیا کیا کچھ ے - دوسری جکه فربایا : 
من سیرڑا فى الأض فانظروا کیف بدا | 
لخن (و [العنکبوت] : ۰ یعنی که دو که 
زین میں چل پهرکر دیکهو که اس (اللہ تعالی) نے 
کس طرح خلقت کو پبلی دفعه پیدا کیا, 

. ان آیات میں مظاهر قدرت پر غور و فکر کرنے 
کا حکم دیا گیا ہے - علاوه ازیی ان آیات میں 
سیر فی الارض کا حکم عام سے اور بحر و بر دونوں کی 
سیر شامل ہے - قرآن مجید میں بحری سفر کا ذ کر 
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رن 


| سمندروں کا ذکر اس کثرتا ہے ہے که سب آیات کو 


اس موقع پر سمیٹنا مشکل .هه - قرآن مجید میں جہازوں 
کا ذکر الهائیس آیتون میں ہے - ها تیلیس آیتود 
میں ”فلک'' کے لفظ کے ساته دو جکه 9اه 
بنا :ایک آیت میں سین کے اور ایک ہا 
دات ت الواح و دسر ان [القمر] : راک تلەبح کے 
ی ا آیت میں بلفظ ”'جاریة“ - قرآن 
مجید میں کشتی کی تاریخ کا آغاز حضرت نوح 
عليه السلام کے طوفان کے سلسلے میں ھوتا ے - حضرت 
+ نوح علیه السلام کو کشتی بنانے کا حکم دیتے هون 


. ۵ ق‎ ۵ E 


: واصنع الفلک بايا و وحینا 
(, , [هود] (re:‏ یعنی ای ککشتی ھمارے حکم سے 
همارے روبرو بناژ , 

یه جهاز پهاژود کی طرح بڑے اور اونچے هو - 
تھے - وه سمندروں کی موجوں میں هواژد کے سپاره 
جب صحیح سلامت چلتے پھرتے نظر آتے تھے تو خدا 
کی قدرت نظر آتی تھی . ۱ 

قرآن مجید نے جا بجا انسانول پر عموبا اور عربوں پر 

خصوصا اپنا یه احسان تایا ے که اس نے کشتیوں 
کی سواری بخشی جو تم کو اور تمھارے سامان 
تجارت کو هر جکه آسانی سے لے پهرتی ے : 


سسس 


۵ و ه اد ماه مه ف ۰ 


ٍ | نشلگ بیه بائی و بتبتتوا بن تشه 
و نسلکم تشکرون (. [الجائیة] : :,)» یعنی 
اللہ هی تو هه جس نے سمندر کو تمھارے لے 
مسخر کر دیا تاکہ اس کے حکم سے جہاز اس میں 
چلیں اور تاکه تم اس کے فضل و کرم (تجارت) کو 
SS‏ 

یه جہاز جن اغراض سے اس وقت چلتے تھے 
اوران سے جو کام اهل عرب لیتے تھے ان کی تفصیل 
یہ جے : 


َ‫ م 3 e,‏ اص ك“ ۰ ۵ فش و 9 ۵ یف 
حراحة بھی موجود ے - قرآن مجید میں جهازون اور أ و هو الذى سخر البحر لتاکلوا سنه , 
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۵ ے۶ 090 7 فا ع مہم ه2 بت ۲ ك2 ۲ ۱ 
لحما طریا و تستخرجوا سنه حلية | سے ان کو طوفانون کی علامتون کے پہچاننے کا خاص 

ہ ۵ ص فقب ۵ هه هه ۵ عقادہے نے 1 ره ره ۲ 

تلبسونھا ۳ ونری الفلک تم خرفیه ولتی‌تغوا ز ملکه نها ت ان عرب جما زرا نوك کے نزد یک هرا 3 
۰ هم هد E‏ ى و ا 

سن فضله ولعلک تم تشک رون J‏ ۱ 22 0 بارہ قسمیں تھیں جن ےک الگ الگ نام آهس ۔ عربول 


میں ده دیا تا که تم اس مرا سے 7 کر تازہ کک 


" (مچهلیاد) کهاژ اور اس سے اپنے زیب و زینت کے 


الانواء پر بعد کو عربی زبان میں بزی " بڑی 
کتایں نکی کی هی - ان میں سب سے اھم 
کتاب ابو حنیفه الدینزری )م (r۸۲‏ ی کاب 
الانواء ےہ ڪڪ 


A ہد ہو وٹ‎ EE 
تم دیکھتے هو که اس میں جہاز پانی کو:چبرتے موے‎ 
چلۓ هی تا که تم اس کا فضل تلاش کرو(تجارت)‎ 
. اورتا که تم اس کے شکر گزار هو‎ 


مرون یىی مفساززاتی أ 
ندوی : عربوں کی چہازرانی ۲ 

ستدرجۂ صدر آیات سے واضح هوتا ےے که غرض یہ کہ قرآن مجید نے سیر و نظر کا جو 
اهل عرب اس وقت کشتی بانی اور جہاز رانی 


۱ نثاریه دیا تھا اس نے عربوں کی فکر و نظر میں وه 
سے تین کام لیتے تھے : کشتیوں سے مچھلیوں کا شکار؛ 


وسعت پیدا کی + انھوں نے تنگناے عرب سے نکل 
کر لوگوں کو اسلام اور اسلامی علوم سے آگاہ و آشنا 
کیا ۔ انھوں نے مشرق و مغرب پر جو اثرات چھوڑے 
اس کا اعتراف غیر مسلموں نے بھی بڑی کشادہ دلی 


کے ساتھ کیا ے (دیکھیے یدن ر + 
ص دوه تا ر O‏ 

قرآنی نظریۂ انسائیت : قرآن مجید کے نظریۂُ 
انسانیت (ہواہھ ںا کے پیش نظر دین اسلام نم 


نوع بشری کو نفرت» کینه» تفرقه اور تعصب سے 


6 
۱ 
۱ 
۱ 
دریا عم نوتیون اور مونگون کا کلا؟ سودا گری اور | 
تجارت کے سامان و اسپاب کو دوسره ملکوں میں 
لے جانا اور فائده اٹھانا. 
ناپیدا کنار سمندروں میں لکڑی کے جند 
تختوں پر ھواؤں کے رحم و کرم پر ضعیفب و اتواد ۱ 
انسانين کا سفر کس قدر خطروں ہے لہریز تھا - ایسی 
حالت میں کبهی ان جہازوں کا مقابله جب «خالف 
ھواؤں ےء ابر و باد ہے اور طوفان سے پڑتا تو هر 
طرف سے پانی کی موجوں میں موت کا دلخراش منظر 
سامنے آ جاتا ۔ ان مایوسیو وان اگ ای 
کی بجلی کسی طرف سے ۳ تو وه صرف قدرت 
والر خداے واحد کی نکاه کرم سے . 
وی کن ور اون جا ۳ اور 
مختلف ملکوں تک مناسب ھواؤں کے ذریعے صحیح و ٠‏ 
۱ 
1 
| 
أ 


نجات دلا کر اہے محبت» فیاضی؛ تعاون اور مساوات 
کا سبق سکھایا ہے ۔ اسلامی قانون اور اسلامی 
اصول معاشرت کے مطابق نسلی» طبقاتی یا قومی 
بنیادوں پر برتری کا کوئی سوال ھی پیدا نہیں 
هوتا - انسانیت کا اصول دین اسلام کے احساسات 
اور اس کی جزئیات و تثصیلات نک میں نمایان طور 
پر کارفرنا هش . قرآن مجید نے اعلان کیا هھ 


e 


سلامت پہنچنے کے لے اس کی ضرورت تھی که 
طوفانون ی خاص علامتول اور مختلف موسمول سی 


حُتلہ 1 ی 1 
مواژد ی جم می ر کا تج علم هو ۔ ا ۳ ج2 2 PHENO‏ 


کان اور ساحلی ملک کے پاشندون 1 حیثیت E E‏ و و 
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شیا رمالا کشیرا و ناگ (م [ضا] ۶)٥‏ 
یعنی روہ کی نس ررش ر کی اکن 
هی جان سر پیدا کیا اور اس سے اس کا جوڑا بنایا 
پھر ان دونوں ہے کثرت سے مرد و عورت ( پیدا 
کر کے روے زین پر) پھیلا دیے. 


اس آیت کے پیش نظر تمام بنی نوع انسان ی 


ال ایک هی .هم ئی: مشترک تسل, ہے لوک 
قوسوں؛ قبیلون» ملکوں اور جنسوں میں بش ہیں - ان 
کی مثال ایسی سے جیسر ایک گھر میں ایک بان باپ 
ک ازلاہ بت سے ای مرخ تدای مت 
یھ _ه تو پھر جنسوں اور قوسوں کے اس تنوع کا 
نتیحه فتط یه هونا چاھیے که وه باهمی تعارف اور 
تعاون عنی لخیر کا ایک ذریعه هو ۔ ارشاد فربایا : 
ا الناس انا EEE‏ سن کرت ایی 
TÎ‏ 


(وم السرع: (ir:‏ ری اکرف 2 تم کو ایک 
مرد اور ایک عورت ہے پیدا کیا اور تمهازی قومیں اور 
قبیلے بنائے تاکه ایک دوسرے کو پہچان سکو, 
زندگی میں بعض افراد آگے بڑھ جاتے ہیں اور 
بعض پیچھے رہ جاتے هی بعض غنی بن جاتے هن 
اور بعض محتاج هو جاتے ھیں۔ ایک فرد حکمران بن 


-جاتا کے اور ایک قوم محکوم هو جاتی ے2 ات بعضش 
قوسوں کے رنگ سفید ھوتا ے اور بعض قوسوں 5 ی کھال 
میاه هونی 2ے 4 ھو؛ مسگر آدمیت اور انسانئیت کے اعتبار 


سے سب یکسان هس ا گر ر فضیلت ہے تو محض تقوی 
کی بنیاد بر هر : ان آ فرسکم عثداق آنشکم 
([انحمرچھا 

فزت والا 


انسانی معاشرے کی مثال ایک درخت ک5 


,)» یعنی خدا کے ویک تم میں زیاده 
وہ گے جو زیاده تقوی شعار _ه . 


هم که جب هوا چلتی .هم تو اس کی اوپر اور 
نیچے کی ٹہنیاں سب کی سب بلا تفریق هلتی هی - 


یہیں سے یه بات بھی بآسانی سمجهی جا سکتی ےہ کہ 


کی سی 


oA 


قرآن 
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رن مجید نے جو بکثرت ها الا اور ينی 
ام ' جیسے الفاظ سے خطاب' اکا ہھ وہ اس لیے هه 
که ذهنون میں وحدت انسائیت کا تهئور پیدا هو 
اور رامخ اموت ای دين اسلام کے پروود: کو 


ایا ینا الذین شر اا ال ہو کل 
یں ور ساب کت گا A‏ نیل کا 
طبقاتی امتیاز روا نہیں رکها گیا. 


اسلام کی رحمت و شفقت کا دائرہ کسی خاص 


: نہیں بلکه پوزے عالم انسائیت تک وسیع ہے ۔ 


آنحضرت ضا ان عليه و آله وسلم سارے جہانوں 
NERE‏ کے وا FR‏ 
أ رحمت قرار دی گیا ہے ۔ فرشتے اقرار کرتے 
کا سس یعنی اے ھمارے پروردکار ! 
تیری رحمت اور راع اھر یڑ کو احاطه کے 
هوه ےھ . 

اسلام ہیں جتنے اخلاقی احکام هی وه بذهب و 
ملت کی تخصیص کے بغیر ساره انسانود کے لے 
عام هين - اس مين سسلم اور غیر مسلم سب شامل 
هس » مشاه غریبوں کی دست گیری» مظلومون ک . 
امداد اور اس قبیل کے دوسرے یک کام کسی کے 
ساتھ مخصوص نہیں هی . 
ک بار ه ميی اسلام کا سا نظر : 
اس ضمن میں قرآن مجید نے ایک بنیادی اصلاح یه 
کی که دیگر اهل مذاهب کے متعلق مسلمانود کے 
| خیالات میں تبدیلی پیدا ی جس سے خود بخود ان 
میں غرسلمون کے ساتھ وسعت نظر» کشاده دل۔ 
اور روا داری پیدا هو گئی - اسلام سے پہلے کے تمام 
اهل مذاهپ اپنے مذهب کے علاوه دوسرے بذاهب 
کو باطل اور ان کے پیغمبرون کو کاذب سمجهت ‏ 
تھے حثی که یہوفی اور عسائی جن کے 


" دوسرے مذاھب 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰065] ۲0۱000۳6 0 
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ایک دوسرے کو جھوٹا سمجھتے تھے - هندو 
اپنے بذهب کے علاوه دنا ے کسی ہذھب کو 
مبذهب هی نہیں سمجھتے تھے اور ساری دنیا کو 
سلیچھ اور چنڈال کا لتب ده رکھا تھا ۔ یہاں تک 
که اپنے اوپر کسی غیر مذهب والے کا سایه بھی له 
پڑنے دینے تھے ۔ اس کی پوری تفصیل البیردنی نے 
”تاب الہند میں دی ے - سب ہے پہلے اسلام 
نے یه نفرت دور کی ۔ اس نے بتایا که دنیا ی 
کوئی قوم الہ تعالیٰ کی رحمت سے محروم نہیں ۔ 
اس نے هر قوم ی هدایت کے لے پیغمبر مبعوث 
فڑمائے هی : 

ول ند رسول؟ (. , [یونس] رو 
هر قوم کے لیے ایک رسول بهیجا 2 ؛ ولکل تو 
ھاد( م [الرعد] : ے)؛ ےنوت 
رهنما بھیجا ے ۔ مسلمانون کے لے ان تمام البیا و 
۳ اور ان کی کتابون پر ایمان لائر کو ضروری 
نرار دیا [اور بحیثیت رسول ان میں کسی قسم کی تفریق 


س ہے واه 


جائز : لا تفرق بین احد مسن لف 
زم [الۃ "۰۳ وم دی و لا کے رون کے 
رو نظریق شبین کرت - ان ات عم معاو 
هونا .هه که دنبای کوئی قوم ایسی نہیں ہے جس کی 
هدایت و رهنمائی کے لیے پیشمبر نھ آئے هود» لیکن 
آج قدیم مذھب کے پیغمبروں کر حالات افسانون 
ہیں اس قدر گم ہیں که ان کی اصل حقیقت کا پتا 
جلانا مشکل ہے - اس لیے قرآن محمد میں جن 
پبغمہروں کا ذکر ےے ان پر تو هر مسلمان کے لیے 
ایمان لانا ضروری ے؛ لیکن جن کا ذ کر نہیں ان کو 
پورے اذعان و یقین کے ساتھ پیغمبر تسلیم نہیں 
کیا حا سکتا 


دین میں جبر نہیں : یه حقیقت ے که اسلام 


واضح اعلان الکو که کن یں نهیی: 


: :ده ۲)» 


اي( [البقرة] 


زبردستی نہیں _ه هدایت (صاف طو 


یعتی دین (اسلام) میں 
ور پر اهر اور) 


گہراھی سے الگ هو جکی .ی . 


اهل کتاب کے ساتھ رواداری : 
اسلام اور مسلمانوں کا سابقه مش رکین عرب» یہودیوں 
اور عیسائیون کے ساتھ رها - یه تینوں اسلام اور 
سسلمانوں کے دشمن تھے - اس کے باوجود اسلام نے 
ان کو انسانی حقوق سے محروم نپین. کیا- دو 
مختلف اهل مذاهب کے دربیان تعلق کا ایک 
بڑا ذریعه ساته کهانا پینا اور شادی بیاه ھے ۔ اس 
ہیں اهل کتاب کا کهانا مسلمانون کے لیے حلال 
اور ان ی عورتوں_ سے شادی کرنا جائز قرار 
ديا ۽ آلیوم آحل تک 4 ات بت و طمام 
لذین ن آوتوا الکتب مل ای ولماسکم 


‫َ 


2 اه( امش رت سن المژمنت 


ابتدا مين 


وص ۵ _۔ |!؟ ق 7 


ر ت من ل الکتب 
من قبلکم (ه [الماشدة] : م)» یعنی مسلمانو ! 
آج تمھارے لیے سب پاکیزہ چیزیں حلال کر 
دی گئیں اور اھل کتاب کا کهانا بھی تم کو 
حلال هه اور تمھارا کهانا ان کو حلال ہے 
اور پاک دامن سوسن عورتیں اور پاک دامن 
اهل کتاب عورتیں بھی (حادل ھیں) . 
ان رمزل اق ل لته علیه و آله و سلم کے 
یہاں سہمان هوتی تھے اور آپ" خود ان کی خدمت 
سر انجام دیتے تھے -" ایک مرتبه حبشه کے بادشاه 
نجاشی کے یہاں ہے ایک وند آیا - آپ* نے اس کو 
اپنا سہمان بنایا اور به نفس نفیس سہمانداری کے تمام 
کام انجام دینا چاے تو صحابه کرام نے عرض کیا 


میں دینی رواداری کا اصول قطء ہے - قرآن مجید نے | هم یه خدیت انجام دی گے تشاد فرمایا ان لوگوں 
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نے میرے دوستوں کی خدمت کی ے اس لیے میں خود 
ان کی خدمت کروں گا (الخفاجی : شرح شفاء جلد › 
ص ..). 

ایک برتبه نجران کے عیسانیون کا وفد جب 
مدیر آیا اور رسول کریم صلی الله علیه و آله و سلّم 
کی خدمت میں مسجد میں حاضر هوا تو عیسائیود ی 
نماز کا وقت آ گیا - انھوں نے مسجد نبوی هی میں 
نماز پڑھنی شروع کر دی ۔ مسلمانوں نے ر وکنا چاهاء 
مگر حضورہ نے ان کو منع کیا اور فرمایا نماز 
پڑھنے دو چنانچھ انھوں نے مسجد نبوی میں اپنے 
مذهب کے مطابق مشرق ک جائ رخ کر کے نماز 
پڑھی' (زاد المعاد» ج ,» ص ۳۰ . 

برسرجنگ مش رکین کے ساته مصالحت کا حکم : 

:جو مشر کین مسامانون کے خلاف بر سر پیکار هون 
ان کے بارے میں مندرجۂ ذیل احکام فرماش : 

, - کفار و مشرکین کے مقابلے کے لیے تیار 
رهنا چاهیم» مگر جب وه صلح کے ماته بڑھائیں 
تو صلح کر لی جائے (ہ [الانفال] : .ہو .)٦‏ 


۲ - مش رکین میں سے جو پناه چاه اس کو, 


پناه درم کر اس کے ٹھکانے پر پہنچا دینا چاهیی 
( و [التوبة] : ب). 

م - جنگی دشمنول ہے بھی بدعهدی نه کرنا 
چاھے (و [التوبة] : ). 

مسلمان حالت جنگ ہیں بھی معاهدے کی 
پابندی کا بڑا خیال رکھتے تھے ۔ حضرت عمرن خاص 
طور سۓ افسران فوج کو اس کی تاکید کرت رهم 
تھے - جنگ قادسیه کے زمانے میں حضرت سعد بن 
ابی وقاص کو خاص فرمان لکھ بھیجا که وعدے کی 
پابندی ضروری ے - دوسرے کی بدعہدی کے موقم 
پر عہد کی پابندی مفید اثر پیدا کرتی .هم ۔ غلطی 
سے بھی بدعہدی کرنا هلا کت ے - اس سے تمهاری 
قوت کمزور پڑ جائے کی اور دشن کی طاقت 


۹۹ قرآن 





بڑے گی - اس لے یی تم کو ان باتود ہے 
باز رهش کی تاکید کرتا هو,, (الطبری : تاریخء 
ج » ص ۰۲۲۳۱ 

تپذیب جدید کے اس دور میں جب کک انسان 
دوستی کا بژا دعوی ہے نام نہاد سپذب قومیں اپنز 
دشمنون پر ایسے وحشیانه مظالم کرتی هی جو وحشی 
سے وحشی انسانون کے تصور میں بھی نھ آئے هود کے - 
جنگ میں انسانی آبادیوں کو تاخت و تاراج کر 
ڈالتی هیں - ان پر بےدریغ ہم برساتی ہیں جس ہے 
عورتیں بوڑے بچے سب هلاک هو جاتے ہیں » لیکن 
قرآن مجید نے ان وحشیانه حرکتوں عم بالکل روک 
دیا اور عورتوں بچوں اور بوڑھوں کو قتل کرنے کی 
قطعی ممانعت کر دی ۔ اس اصول قرآنی ی عملی سثال 
یه تھی که ایک مرتبه ایک مقتول عورت کی لاش پر 
رسول اللہ صلی الله علیه و آله وسلم کی نظر پژی تو 
آپ* نے سخت ناپسندی د گی ظا هر فرمائی - دشمن کے 
گھروں اور ان کے فوجی ٹھکانوں کو لوٹنے سے من 
کر دیا 

مذکورہ احکام قرانی ی ایک عملی صورت یه نظر 
آتی ه که ایک مرتبه ایک غزوے میں سلمانون کو 
کھانے پیز کی چیزود تی سخت دشواری پیش آئی - 
ایک جکه بکریون کا گل ان کو نظر آیا۔ اس کو 
لوٹ لیا اور ان کو ذبح کر کے گوشت پکانے کے لیے 
ھانڈیاں چڑھائیں - رسول کریمَ صلی اللہ عليه و آند 
و سلم کو خبر هوئی تو آپ* نے اپنے ھاتھ ہے سب 
ھانڈیاں الٹ دیں اور ان کا گوشت مٹی ہیں ملا 
۶ ارت ان ماه راف (افعاوم 
کتاب الجہاد باب فى الشبی عن الشهب), . - 

ابتدا میں اسلام اور مسلمانون کے سب سے بڑے 
دشمن قریش تھے - انھوں نے اسلام کی بیخ کنی اور 
مسلمانوں کی ایڈا رسانی میں کوئی دقیقه اٹھا نہیں رکھا 
تھا ۔ پرھ میں مکه فتح هو گیا ۔ مشرکین میں قدرة 
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e‏ اا (۸ [الانفال] : .)شی 


نے کفار فریڈق کے سامت خطبه دیا اور ات ی 


توقعات کے خلاف یه وت جا سنایاء ٤‏ + لاتثریب 
مه قوف وه وت وه 2۳727 
ج ۸ ص و ابص 9 :7 ص cerr‏ 


کک پر آج کچھ س نپیی» ی آزاد هو 
e‏ تظریة سلح وجنک: 


جب اسلام دنیا ہیں آیا تو عربوں ی عمومی 


و نوکل على اه (م [الاننال] 


حالت ایسی تھی جیسی که جنگل میں جانوروں کی هوتی ۱ 


هه - قوی بےتکلف ضعیف کو قتل کر دیتا اور ایک : تم بھی اس کی 


مسلح بی ر کس جھجک کے ایک غس سلح آدسی کو 
لوٹ لیتا تھا۔اکثر اقوام و قبائل کے هال جنگ گویا 
زندگی کے معمولات میں سے تھی ۔ جائز و اجائز 
جنگ کے درمیان کوئی فرق و امتیاز نھ تھا - 
دین اسلام نے یھ بات گوارا نھ کی که دنیا میں یه 
ظالمانه طرز عمل برقرار ره جس نے انسانیت کو 
حیوانیت کی سطح تک گرا دیا تھا اس نے اعلان کیا 
که قودوں۔ میں صلح و اتی اور امن و سلایتی کا 

ی ایک فطری علاقه هم ۱ 

4 

یایها الذین تو وا ال تن الم 
و نر [البقر ]: cr. A‏ یعنی یعنی اے ایمان وال ! 
صلح و سلامتی ( اسلام) میں پورے پورے داخل 
هو جاو . 

اس کے برعکس اگر کوئی قوم و سلامتی 
سے رهنا ھی نه جا هو اور هر وقت آبادءٌ پیکار رهتی 


هو تو دوسری قوم کا بھی فرض هه که وه اس جارحیت 
.دا کے راز رے - کیونکه اگر قوم دفاع 
لیر سد نہ هو تو جارحیت پسند قوم حرب و 
تعدی کا دروازه کهولر میں تیزی سے کام لیتی هه : 


ت وتعھ ےت و هو 1 


واعدوا هم با استطعتم من قوة و من 


و و ھی ھے و و 


قوت و طاقت فراهم کر کے ۳ ۳ ۴7 تیاری 


| ان کے لے سد زمر 6457ی سے خدا ‏ 


دشمنود. اور تمھارے دشمنوں پر هیبت بیٹھی رے . 

جارحانه “عزائم. 
سے باز آ جاتی ہے تو پہلی قوم کو بھی چاه ی که ۱ 
وه ہےتکلف مصالحاند, ھاتھ مصافے کے لے بڑھائے : 

تلع فاجنح لها 
: و)» یعنی 
کر یہ ارک جع یت نان هو انت تو 


اگر جارحیت پسند توم اپنے 


gan © 


طرف بائل هو جاؤ اور خدا پر 
روسا رکهو . 
قرآن مجید نے حقیقت جنگ کو بدل کر بالکل. 
اوک لا یه سی کسی ہے ای اھ کا گی 
دنیا ناآشنا تھی - اس کا نظریه یه تھا که جنگ و 
اتال اک سیت و کی د کر ان 
کو اجتناب کرنا چاھیےء لیکن جب دنیا میں اس. 
سے بڑی مصیبت» یعنی ظلم و طغیان اور فتنه و فساد 
پھیل گیا هو تو محض دفعٴ مضرت کے لے جنگ 
کرنا ضروری ے : 
رل اش الاس مَنْمَمَمْ بش 


4 
م مر ه ه ق 


منت موبع دی میت و سم تا 
میا م الله کشیرا * (ہم [الحج] : .م)» یعنی 


اگر خدا کی ری دوسرے سے نه هثاتا رهتا 
تو صوامع» کر عبادت خانےء مسجدیں جن میں 
خدا کا ہکثرت ذکر کیا جاتا ے سمار کے 
جا چکے هون : 

اس عقیدے کے مطابق جونکه جنگ کا اصلی 
مقصد حریف مقابل کو هلاک کرنا اور نقصان 
لات سو رک مو اس شر کو دفع کرنا 
| ےء اس لے قرآن مجید یھ اصول پیش کرتا ہے که 


راط الْحَیلِ ترمبون به عدو اه وعدو کم جنگ میں صرف اتنی هی قوت" استعمال کرنی 
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چاهیی جننی دفم شر کے لیے ناگزیر هو- اور اس | 


۹۳ء 


قوت کا امتال عرف ات طفرن: کر شاه هرت ا 


قاع وا هی کر هو - باقی ۰ انسانی 
طبتات کو جنگ کہ 

فمن اعتدی علیکم ۱ 07 
9 اق لیک 7 (م [البقر:] موہ یعنی 
" جو شخص تم پر زیادتی کرے اس کے جواب 
میں اتنی ھی زیادتی کرو جتنی 

حضرت ابویک ر ری اللہ عنه نے جیش أسامه کو : 
مندرجة ذیل هدایات دیں : لوگوں کے ھاتھ پاؤں ' 
کاٹ کر مثله نھ بنانا۔چھوے بچوں کو قتل نھ کرنا- | 
ایسے بوڑھوں کو قتل نھ کرنا جو لڑ نہیں سکن - 
عورتو ں کو کجھ نه کہنا - باغات نه کاٹنا نه آگ لگانا 
کسی پهلدار کت کر نه کشا - کهانی ک ضرورت ت 
زائد کسی جانور کو ذب بح نه کرنا - تم لوگوں کا گزر 
ایس لوگوں رج پآ گرجوں میں 
e‏ وھ ان کو ان ک حال 


گب 


اس نے تم پر ی ہے . 


پر پر چھوز ڑ دینا e9‏ کام کر نے دیا جس کے لیے وہ یکمو 


هر گر هی (اسیویی : الخفاه» ص و). 
یہی وجه ه که ترآن مجید نے تمام رائج الوقت 
الفاظ کو چهوژ کر 'جہاد ل اک الگ 
اصطلاح وضع کی جو اپنے معنی پر ٹھیک ٹھیک دلالت 
کرتی ,هء» اور وحشیانه جنگ کے تصورات سے اس 
کر بالکل دا کر دی رهب اس پا کیو تصور ک 
پیش نظر اسلام نے جنگ کا ایک نک ضابطهة قانون 
ون ع کیا جس میں ان اس کے اخلاقی حدود» 
محاربین کے حتوق و فرانض» مقاتلین اور غیر مقاتلین کا 
امتیاز اور هر ایک کے 
اور اسبران جنگ کے حقوق» سفتوح قوسوں کے حقوق 
تفصیل کے ساتھ بیان کے - پھر داعی اسلام اور 
انم ئن ی اال رع ی کا ناک 
قانون پر عمل درآمد کرنے کا طریقه وضع هو جائے . 


کے حقوق» معاهدین کے حقوق؛ سفرا | 





۳۴ 
۱ 
1 
۱ 
۱ 
۱ 





ترآن 
صلح و اسان : اسای جنگ کے شعاثر میں' 
ہے ایک یه بھی .هم که مسلمان کو هر وقت صلح 
کے لے تیار رهنا چاھے؛ جونکه اسلام یجنگ کا 
بقصد جنگ“ نہیں ےء بلکه اصلاح اور انناو 


سلامتی هه - اس لے اگر مصالحت کے ذریمر ید 
| بقصد حاصل هوز کی کوئی صورت موجود هو تو 


هتیار الهانر سے پہلے اس صورت ہے فائدہ ائهانا 
چاه - یہی وجه ہے که اسلام نے جنگ کی آخری ۱ 
۹ وجوه نزاع 9 ارتفاع اور جنگ کی ضرورت 


موك هو 


نه رسے کر قرار دیا کک و و هم جي 
ہت فتنة و يكون الدين وس : 
۳ د یعنی اور ان ہے اس وقت تک لڑتے رهنا که 
فساد نابود هو جائے اور (ملک میں) خدا هی کا دین 
هام بر 

قرآن مجید هم کو حکم دیتا هم که اگر 
دشمن تم ہے صلح کی درخواست کره تو اس 
که دل ہے قبول کر لو اور اگر کوئی دشمن 
هتیار ال ده اور اپنی زبان سے امان مانگے تو 
پھر اس پر هاته اٹھانے کا حق باقیر نہیں رهتا : 


س و 


فان اعد کم فلم یقاتلوکم و التوا 


اليم الم( ال ھ لک عليه 
سیل (م [الساآء] : . ۹)ء یعنی پھر اگر وه تم سے 
(جنگ کرنر سے) کناره کشی کریں اور لڑیں نہیں 
اور تمهاری طرف صلح (کا پیغام) بهیحی تو خدا نے 
تمهاره لے ان پر (زبردستی کرنے ۳ کوئی سبیل 


2 0 سل 


! مقرر نہیں ک. 


قران مچید نے جن ٦‏ و 
َ‫ ےم هه ںہ 
و و شاو نے م]) ےھ ھ ۰ 


لب برع 
باهرا علیکم آعدا فاتموا ايهم 


عهدهم الى مات ان اللہ المتتین 
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o۹” 


سی 


قرآن 


( ۹ [التوبة] : ج)» یعنی مشر کین میں سے جن کے که اس ں کائنات پر آباد چون والا ؛ پہلا خاندان حضرت 


ساتھ تم نے عہد و پہمان کہاء پھر انھوں نے عہد 
کی پابندی میں کمی نہیں کی اور نه تمواره مقابلے 
میں کسی کی مدد کی توان کے ساته عہد ی جو 
۱ مدت مقرر ے اس کو پورا 
سے) بچے ہیں اللہ ان کو دوست ر کهتا ےہ 
قرآن مجید نے صلح و جنگ کے جو اصول دیے 
تھے مسلمانوں نم اپنے عہد اقتدازمیی ان پر عمل 
کر کے دکھایا۔ ۱ ۱ 
قرآنی نظریة خاندان» اموست»› حقوق نسواں : 
خاندان : انسان فطری طور پر معاشرت پسند 
هم - اسی فطری تقاضے اور خارجی ماحول کی ضروریات 
2 اسے اجتماعی زندگی بسر کرنے پر مجبوز کیا ۔ 
انسانی معاشره کی ابشدا خاندانی تنظیم سے هوئی - 
خاندان کی ابتدا برد و عورت کے باهمی تعلق ہے 
هوتی هم ۔ اس بنیادی تعلق کی بدولت انسانی 
زند گی کا کاروان آگے بڑھتا هه ؛ بچے ھوتے ہیں تو 
یه برد و عورت اور والدین کا روپ اختیار کر لیت 
ہیں ۔ بچے جوان هوتے ہیں تو پھر ازدواجی رشتے 
بنتے هس اور اس طرح کنے اور قبیلے وجود میں آنے 
ہیں - خون کے رشتے پھیلتے هیں اور یه وحدت پھیل 
کر معاشره بن جاتی .۵ . ۱ 
قرآن مجید متاهل .زندگی کو بڑی وسعت کی 
نگاه سے دیکهتا ے اس لے که تنبه تهذیب و تمدن 
کے لیے بنیادی اینث کی حیثیت رکھتا ے - قرآن مجید 
نے متاهل زندگی کو کامیاب اور بامقصد بنانے کا جو 
اهتمام کیا. ےے کسی اور مذهب یا کسی اور ضابطۂ 
انون یں از 
انسائیت کا آغاز حضرت آدم٣‏ سے هوا اور پھر انھیں 
سے ان کا جوڑا پیدا کیا گیا ۔ پھر ان دونوں سے نسل 
انسانی پھلی پھولی (دیکهیی م [النساء] : ,). 
قرآن بجید نے واضح طور پر بیان کیا ہے 


قرآنی زاویۂ نگاه کے مطابق_ 


کرو جو لوگ (بدعہدی ' 


آدم٣‏ ونوا گا تھاے 
قرآن یجید میں انبا علیهم السلام کا ذک رکرتے ھوے 
و و وہ تم فو اط اوہ ہیام ہے ہس و ہے 
فرمایا ولقد ارسلتا رسا بسن قیلک وجعلنا 
لیم ا اتا و رد ۳ (م [الرعد] :ر )» 
یعنی هم نے آپ؟ سے قبل بہت سے سولوں کو 
بھیجا اور ان کو بیوی بجوں وال بنایا - اس آیت 


میں بتایا که انیا بایں همه عغلمت و تین گھریلو 


زند گی 2 ذہے 7 سے ۾ گریزاں نہیں ند 1 


7 ازدواج : اسلامی قانون ازدواج کا پہلا 
مقصد اخلاق ی حفاظت ہے ۔ کید زنا کو حرام 
قرار دیتا هم اور نوع انسانی ی دونوں صنفوں کو 
مجبور کرتا ےہ که اپنے فطری تعلی کو ایک ایس 
کا پابند جادی مل ھ0 فحش اور 
ولا هو فربایا : و ال نکم ساوراہ ذلکم 5 
نوا باه موالکم کت ا مسفحین؟ 
(م الا :م ۲)» یعنی ان کے سوا باقی سب عورتین 
تم پر حلال کر دی گئیں بشرطیکه شہوت رانی کے 
لیے نہیں بلکه نکاح میں لانے کے لیے تم اپنے اموال 
عوض ان " کو حاصل کرنا چاهو , 

س تسم کی آیات پر غور کرنے سے معلوم هوتا 
_ه که ترآن محید کی نگاہ میں سب سے زیاده اعمیت 
کے ازدواجی تعلق 
میں اخلاق اورعفت و عصمت کا پورا پورا تحفظ هو. 
+ دوسرا اهم بقصد یه ے که 


اس چیز ی ره که مرد اور عورت 
مودت و رحمت 
نوع انسانی کی دونوں صنفوں کے درمیان ازدواج کا 
تعلق مودت و رعمت کی بنیاد پر هو تا که نکلح سے 
تمدن و تپذیب کے جو بقاصد متعلق هی ان کو 
وہ اپنے اشترا ک عمل ہے بدرجۂ اتم پورا کر سکیی 
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کاملہ سے ان کے دلوں میں ہے پناه شفقت 
جذبه پیدا کیا تا که وه تربیت اولاد کا فرض انجام | 


قرآن .۔- 


اور ان کو اپنی خانی زندگی میں وہ. راحت و سرت 


انھیں تمدن کے بالاتر مقاصد پورے کر ک قوت 
بهم پہنچانے کے لے ضروری .هه - ارشاد ربانی ے : 


ف 
8 ۰ ۵ ه ۵ ۰ ۵ 


مودة و رهمة ۳ (. م [الروم] : ۰۱ عنی اس ی 
نشانیوں میں ہے ایک یه عے که اس : نے تمھارے 
لیے خود تمھیں میں سے جوڑے پیدا کے ہیں 


تاکه ر تم ان کے پاس سکون حاص کرو اور اس نے 
تمھارے دربیان محبت و رحمت پیدا کی ے . 


پھر ایک دوسرے ما میں زوجیٹ کے اس 


sooo ی٤ و‎ ۰ 


دور کو بود پیش کیا : هن لباس نکم وانشم 
لباس ر2 ( م .[البقرة] : ے۸ )؛ یعنی وه تمهاره 
لیے لباس ہیں اور تم ان کے لے لباس ۔ یہاں 
زوجین کو ایک دوسرے کا لہاس کہا ۔ لباس وہ 
چیز ہے جو انسان کے جسم سے بتصل رھتی ے 
اور اس کی پرده پوئی کرنی سے اور اس کو 
خارجی فضا کے مضر 
په بنا نا مقصود ره که ان کے درسیان مکاح کا 
تعلق معنوی حیثیت سے ویسا ھی هونا چاھے جیسا 
جسم اور لباس کے دربیان هونا سے (تفصیلات کے 

لیے دیکھیے سید ابوالاعلی مودودی : حقوق آلزوجین؛ 


ص م۱ تا ۲۲). 


بقاه نسل : قرآنی نقطه نظر ہے متاهل 
زندگی کا اہم مقصد نسل انسانی کا تحفظ و بقا 


ہے - نکلح کا ایک بقصد نیک صالح اور تندرست و 


توانا اولاد پیدا کر کے ایب عمده اور اچهی تربیت 
دینا بھی غے - بچے اپنی تربیت میں والدین کے 
دست نگر هوتر ھیں۔ اس لے اللہ تعالی نے اپنی قدرت 
شفقت و همدردی کا 


راف 


اثرات سے بچانی ہے ۔ یہاں | 


۳۳۰( 
ہے 


ےکن 

انھیں غایات و مقاصد کے پیش نظر قرآن مجید نے 
حکم دیا که ”و انکجوا الأیالی مشک (م م 
[الشور] : ٣م‏ )؛ یعنی اپنے میں نے رانڈون کا 
نک کر دیا کرو . حضور ا کرم ل لہ عليه و آله 
وسلم نے نکاح سے متعلق تاکید اور ترغیبی اک 
دیے ۔ آپ* نے نکاح کو نصف الایمان ٹھیرایا . 

اسوست : امومت (ماں بننا) بھی مقاصد ازدواج 
میں سے ایک اهم بقصد ہے - ۔ کتاب و سنت کے 
نقطۂ نظر ات ام معراج انسانیت ہے ۔ 
قرآن مچید میں خدا کی توحید کے بعد دوسرا 
درجه والدین کی اطاعت هو ۔ چنانچە فرباپا ۽ 
وقضی ربک آل تعدا لا ایا و پانواندین 


احسان " اما 9 ف الكبر 
و فة ۵ اف اس هه 

اعة نا اوها تاد تقل لیا ان و 
TT‏ ما 


٩‏ تٹھر هما وقلا له نوا ریا والمفض 
29 جناح ال سن الرحمة و ٹل رب 


۵ هت ۵ هه .8 ۰ ۳ رھ 
ار مھا کما ربہنی صغیرا ( ۱ 


[بنی اسرآ*یل] : ۲۷ ۶۲ یعنی تیرے رب نے حکم ۱ 
دیا ے که بجز اس کے کسی کی عبادت مت کرو 
اور تم اپنے مان باپ کے سانه حسن سلوک کیا کرو 
اگر تیرے پاس ان ہیں ہے ایک یا دونوں بڑھاپ ے کو 
پہنچ جائیں تو ان کو کبھی آف بھی نه کہنا اور نه 
ان کو جھڑکنا اور ان ہے ادب ہے بات کرنا اور 
عجز و نیاز سے ان کے آگے جھکے' رهنا اور ان کے 
حق بی دعا کرنا که اه پروردگار! جیسا انھوں نے 
مجھے بچپن میں (شفقت ہے) پرورش کیا ہے تو 
بھی ان کے حال پر رحم فرب . ۱ 

قرآن مجید کی متعدد آیات میں والدین کی 
اطاعت کا حکم دیا گیا ے . 


خدا کی نگاه میں عورت اور مرد کے درمیان کوئی 
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قرآن 


9۹1۹ 


قرآن 





._.۔ تصیب ہما | رت 


5 


0 ينی رو نت ان کا پهل وه 


پائیں کے اور عورٹیں جیسے عمل کریں ان کا پهل وہ | 
ا کی 
۱ ایمان اور عمل بت کے ساتھ روحانی ترقی 
کے جو درجات مرد کو مل سکتے ہیں وهی عورت 


کی ای وی وہہ اگر اپراهیم بن 
ادهم بن سکتا ہے تو عورت کو بھی رابعة بصریه 


ہے سے کوئی شے نہیں روک سکتی ۔ مرد هو یا عورت» | 
اه تال کسی شخص ‏ ال خائم نهبی کرتا | 


ارشاد و ےھ ۱ 


ب ذکر او انی (م [آل انا و ای تک 


۱ 
0 
۱ 


اتم میں سے کسی عمل کرنے والر کے عمل "دو ؛ 


ضائع نه کروں گا خواه وہ برد هو یا عورت . 

وه قرآن محید ھی ے جس نے مرد دو بھی 
خبردار کیا اور عورت میں بھی یه احساس پیدا کیا 
که جیسے حقوق حول پر مرد کے میں ویس هی مرد 
پر عورت کے ہیں : : و لهن مشل الذی علیین 
بالمعروف“ (م [البترة] : ٣۸‏ )» یعنی 
جیسے فرائض ہیں ویسے 90 مطابق 
اس کے حقوق بھی ہیں . 

اسی اخلاق اور قانونی اصلاح کا نتیجہ هه که 
اسلامی سوسائٹی ہیں عورت کو وه بلند حیثیت حاصل 
هوئی جس ی نظبر دنیا ی کسی سوسائی میں نہیں 
پائی جاتی ۔ مسلمان عورت دئیا اور دین میں مادی؛ 
عقلی اور رس اتی عزت اور ترتی کے ان بلند 

سے بلند مدارج تک پہنچ سکتی ہے جہاں تک مرد 

پہنچ سکتا هم اور اس کا عورت هونا کسی مرتے 
میں بھی اس کی راہ میں حائل نہیں ہے . 

قرآن مجید نے عورت کے حقوق کا بڑا 


عورت پر 


٠ 
: 
| 


ایک ناپسندیدہ یا ظالم یا ناکاره شوهر کے 
E‏ اور فسخ, و تفریق کے 
وسیع حتوق دی گنی هن . 

شوهر کو بیوی پر جو اختبارات اسلام) نے 
عطا کین مین ان کر استعمال میں حسن سلوک ا 
فیاضانھ برتاژ کی هدایت کی گئی ہے : قرآن مجید کا 


ص8ض ١ت‏ 


ارشاد ے : و عاشروهن بالممروں؟ (م [النساء]: 


9۹)ء؛ یعنی عورتوں کے ساتھ خوش اسلوبی سے رز 

مت o a‏ 
بسر کیا ذرو؛ دوسرے مقام پر فرمایا : ولا تشسوا 
السفضصل پک ( [البقرة] : ۰۳۶ یعنی آپس 
کے تعلقات میں فیاضی کو نه بهول جاژ . 


مآتحذ: (,) احمد حسن الزيات: تاريخ آلادب آلعربی؛ 


2( تاری ابو عمرو الدانی : الحکم فی نقط المصاحف؛ 
(+) این : تهذیب التهذیب؛ (م) ابن 
لندیم + الرست؛ (م) السوطی: بقية الوما؛ ۳ 


حجر الع قا نی 


کف آلغلنون» مطہوعه تهران» دو جلدیں ؛ ؛ ()اسمعیل پاشا. 
بغدادی : هدي العارفين» جلد اول و دوم مطبوعه تہران؛ 
(۸) کتاب عاہقات النحویہ بن » مطبوع4 قاعرہ؛(و) الجزری : 





غاية النهاية فى طبقات القراء ؟ (. ) طبقات القراء؛ مطبوعۂ 


قاهرد؛ 0 (0٦‏ الدانی : ناحیر فی ال رامات السبع ؛ (۱۲ 1 
ابن خلکان : وقیات آلاعیان؛ )۱٣(‏ 2-0 80 


کے 


ن محمد الاباری : 8 زهة الألباء فى طبقات ادا (ب). 
7 ۽ تاریخ ١‏ ادب پ العرب؛ )16( سید سلیمان ندوی : 


عربون ی جہازراتی؛ (ہ) گستاولی بان : تمدن عرب» 
(ıa) *‏ السخاوی ۰ 


ترجه ارد و مطبوعهھ مور 
الاصلان بالتوبیخ لمن ذم م التاریخ ؛ (رب) الحا کم _ 


آلمدخل؛ (ور) محمد راغب الطباخ :. 





النیشابوری 
القافة الاسلاميه؛ ]تارمن مار وی : 

مقدمة تحفة الاحوذی» مطبوعۂ اعظم گڑھ رر یو 
حسن دیو بشدی و شبیر احمد عثمانی : ۽ تفسیں مطبوعۂ . 
(۲۲) علامه اقبال: تشکیل جدید الہیات. 





لا هور؛ 
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e‏ س 


قران ۹4 قران 





و ع لاهوز؛ (rr)‏ محمد کرد على : الاسلام اعراب القرآن کا سنگت بتیاد رکھ دیا۔ صحابۂ کرام ۶ ' 
جر ر !به درام 
و آلحضارة آلعریره. ترجمة آردو ؛ (مم) مصطفی سباعی : سے یھ سلسله تابعین تک پہتجا_ اور تابعین سے 


من روائح حضارتنا» ترجمڈ اردو؛ (ه ۲) مینو بوس : 2 تابعین تک؟ حنانجه صحا زود میں سے 





تاریخ تمدن: (وم)! ابن عبد رید: العقد الفريد؟ (+ ب) الزرة ' حضرت عبداللہ بن عباس ۳ ابن مسعودا۳ زید بنا پت ۳ء 
٠‏ على ألمو ا التاعب جلد چہارم؛ کے .الٹرمذی 2 
(,ء) البخاری ۽ الادب المفرد؟ (۹ء) :ایوداود ۽ الستن؛ 


ایی بن کعب* ابو موسی الاشعری*ء اور بدا 

بن الزبس ر ؟ تابعین میں سے سے ا عکرمه"» قتاده”» 
Preaching of [sl : Arnold (r .)‏ ترجمڈ اردو؛ ( ١‏ م) 
می ابو پوس یوسف ۰ + کتابہ: الخراج ؛ (rr)‏ الطبری : : تاریخ 
الرسل و الەلوک؛ ( م ) شاه ولی ا جد ات البالغاه: 


۱ 

۱ 

۱ 
7 عطاء ن یسار"» سعید بن خر 000 البصری* اور 
۱ زید بن سرت اور تبع تا بعین میں سے امام مالک 
| بن انس" نے علوم القرآن کے سلسلل میں پیشرو منکرین 
کا کردار ادا کیا اور اس موضوع پر بنیادی اور اساسی 
۳ معلوبات کا ذخیرہ فراهم کیا - اس کا نتيجه ھمارے. 
سامنے ے ۔ علم التفسیر» علم القراءت» علم رسم القرآن» 
علم اسباب النزول؛ علم المکی و المدنی» علم غريب 
هندوستان میں ؟(۸م) السیویلی : حسن المحاضرة فی اخبار القرآن» علم الناسخ و المنسوخ» علم احکام القرآن» 
۱ 








ترجمة ارد طبع لاهور؛ (rer)‏ الغزایی : احیاه 
علسرم الدين ؛ (re)‏ جرجی زیا۔ان : تاریخ التمدن 
الاسلاسیء طبع مصر .1 ؛ (وم) ابن الواضح اایعتوبی : 
کتاب البلدان؛ (ےم) عبدالمجید سالنک : مسلم تا 


مصر و القاهره» طبع قاهره؟ (۳) التربذی : الستن؛ (.2) | علم المحکم و المتشابه» علم اقسام القرآن» علم اعجاز 

ابن عو سیرة؛ ( ,م) امام مالک : الموطا؛ (+م) | القرآن» علم الوقف و الابتدا» (المقطوع و الموصول) اور 

ابن عبدالس : الاستیعاب؟ (مم) البخاری : الصحیح؛ | دیگر علوم القرآن پر اس کثرت سے لکها گیا که اس 
کی مثال نہیں ملتی . 

علوم القرآن پر ایک ایسا مبارک سلسله 

تصنیف و تالیف شروع هوا که اتنی صدیاں گزر جانی. 


(مم) سید ابو الاعلی مودودی : حتوق آلزوجین؛ (۰م) 
سی معتف : پرده؛ (دم) المرغیانی : آلمداید» 
ا انی 
(غلام احمد حریری و [ادارہ]) کے بعد بھی اب تک اس موضوع پر کام برابر جاری 
علوم القرآن سے ستعلق تصائیف : علوم | ے۔ علوم القرآن میں علم التنسیر کو روز اول هی ہے ٠‏ 
القرآن کا آغاز عہد صحابة کرام" ہیں هو چکا تھا ۔ | بڑی اھمیت حاصل رهی اورمفسرین نے اپنی تفسیروں . 
خلیف الث حضرت عثمان بن عفان رضی اللہ عنه نے | میں اکثر و بیشتر علوم القرآن پر کبهی مفصل 
ام المژینین حضرت حفصه" کے نسخذ ترآن مجید ک | اور کبھی مجمل بحثی کیں ۔ بلا خوف تردید یه 
نقول ہے جو مصاحف تیار کرائے تھے ان ہے علم | بات کہی جا سکتی هه که جتنی کفرت ہے کتابی 
رسم القرآن یا علم الرسم العثمانی کی اساس و بنیاد | ترآن ٭جید کے علوم پرلکهی گئیں ہیں کسی اور 
قائم هو گئی تھی - اسی طرح جب خلیفة چہارم علم یا کتاب پر اتنی کتابین نہیں لکهی گئیں ۔ 
" حضرت علی بن ابی طالب رفی اله عنه نے ابوالاسود | اس ہے ایک طرف تو قرآن مجید ہے مسلمانود کی 
الدژد (م ۹ ) کو عربی زبان اور بالخصوص قرآن | وابستگی اورشغف کا اندازه هوتا ے اور دوسری طرف 
مجید کی حفاظت و صیانت کے لے بعض قواعد | مطالعۂ قرآن مجید کی اهمیت کا پتا چلتا ہے . 
مرتب کرز کا خکم دیا تو انهود نے در حقیقت" علوم القرآن ہے متعلق تصانیف و تالیفات کا 
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قرآن 


۹۸ 


ترآن 





استقصا تو ممکن نہیں » البته حند ارک ماد ی مد 
سے کچھ تالیفات و تصنیفات کا 
ذیل میں جو کتابی مع اسماے مؤلفین درج ک 
جاتی ہیں ۔۔ ان سے قارئین کو اس بات کا بخربی اندازه 
هو سکے گا که علوم القرآن کا دامن کتنا وسیع ے 
اور کیا کیا علوم اس میں سمث آئے ہیں اور اس 
مقدس و متبرک کتاب کی بر کت سے کتنے عشاق 
قرآن صاحب تصئیف و تالیف بن گے ۔ يه تصنیفات 
صرف دو کتابون کی دد سے جمع کی گلی ہیں - 
(الف) کے تحت وه کتابی درج ک گئی ہیں جو 
شمس الدین «حمد بن علی پر بن احمد الداودی (م وج ®( 
کی طبقات المفسرین (عابدین ۹2۲ ع) میں م ذکور هیں؛ 
(ب) کے تحت کتاہیں ابو بکر محمد بن خیر الاموی 
الاشہیلی (م ٥ہے١‏ ۵) کی فهرسة ہے لی گئی ہیں اور یه 
وه کتاہیں میں جو ابن خیں نے اپ شیوخ و اسانذه 
کے ا 2 رابک یا ا از د کر ی ھی ان بت 
یہ بھی پتا چلنا هه که چھٹی صدی هجری / بارهس 
صدی عیسوی ہیں یه کنابی علما اور طلبه میں متداول 
نھیں ۔ ان میس سے ببشتر کا ہیں آج ناپپد هس › اله 
ان میں ہے بعض دلیا کر ختلف کناب خانون میں 
اب تک موجود ہیں اور ان میں ہے چند کتاریں زبور 
طباعت سے آراسته هو کر اهل علم کے ھانیوں میں 
پہنچ چکی ہیں ؛ نیز دیکھے () براکلمان : ہ41 م؛ 
ہم تکمله و تعریب تاریخ الادب آ العربي؛ ؛ (م) فؤاد 
سزگین : تاریخ : تراث آلعربی» جلد ,» (علم القراءة) ۔ 
برا کلمان اور فؤاد س زگین نے .یه یه بھی بتایا ہے که 
ان تصانیف کے مخطوطات کنپان کہاں موجود هس: 
(الف) آلایات المشابهات : مقائل بن بن_سلیمان 

(ie. 2‏ 2 »)ال ی معرفة الوق والاالة: 
ابراهیم بن موسي الکرک الشافعی (م ۳۴٥۸ء‏ , : 
‘rr‏ (م) الابواب فی القرآن : محمد بن الحسن 





ذ کر ضروری سے - : 


۱ یوسف تین (م 2o1‏ 7 


۱ 
۱ 
۱ 


القرآن سن الغريب” ابو 8 اون (م سی 
۲: ۸۹ (ه) الاحتجاج بالقرآن : اسعیل بن 
الجپضمی )م ۲ ۱ : ہرم( 
فی القراءات : ابوبکر ابن مّسم المتری (م:ج۵۳۰» 
۲ : ۸ 2(۶۱۲) احتجاح القراءة : المبرد (م ۸۹ 
۴ )^( احکام القرآن : ابو العباس احمد بن 
۱ (9) احکام 
القرآن : اسمعیل بر ن اسحق اش ۸۲ )۰ 
ود او اک آلقرآن : اس بن علی ادن 
امھ for:‏ )1( احکام القرآن : بکر ہر 
بن العلا )م errr‏ رے و ںں؛ (r)‏ احکام 
القرآن : ابو ثور ابراهیم بن خالد (م .۵۲۳ ۱ : ء 
(۳ ,) احکلم القرآن : ابو فراص جبیر بن غالب» ‏ : 
٩۱۲۰‏ (م ,) احکام آلقرآن : ابو بکر بن خوازمنداد» 
(e) ۲‏ احکام القرآن : ابو بكر بن العربی 
(م ۲مه‌ه)» ۲ 5 ۹۴ ؛ (ہم) احکام آلقرآن : 
ابو سلیمان داد بسن حلف ااصنپانی البعدادی 
۱۷۵۲۰ : :۱ ؟(ع ) آحکام القرآن : ابوبکر احمد بن 





على الر رازی (م تا ٤:‏ :)۸( احکام الفرآن : 


اہو الاسود سس بن عبدالرحمن التطان 9 «ar.‏ 
۲ : ۲م۳؟ (۹م) احکام آلقرآل : ابو عبداللہ ابن 
عبدالحکم المصری 0 ۷۵۲۰۸ ۲ : (r) has‏ 
احکام القرآن : + عبدالہ بن احمد ا irre‏ : 
(rı) ‘rrr‏ احکام احكام القرآن : : على بن حجر ی 
(م 1" : دو۳؟ (۲۲) احکام القرآن : 

عمر حفص الدوری (م ares‏ :ور ََ 
احکام القرآن : : الطحاوي (م (arr‏ : ۲2۰ (۲۳/ 
الف) احکام القرآن : قاضى ابن الفرس (م۰۹4)» 
ا ہەم؛ (م۲) اآاحکا حکام القرآن : قاسم بن اصبٍغ 
البیانی (م .مھا ۲ : ہم؛ (ہں) احکام القرآن : 
القمی (م era : ۱ (Are.‏ (ہم) احکام القرآن : 


(م ۳۰۱ه)» ۲ ۶ ۰۱۳۲ 7 م) اتحاف الاریپ ہما فی محمد بن القاسم بن شعبان (م هه ه)» ۲ 5 
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قرآن 


)ےم( احکام القرآن : یحبی بن آدم بن سلیمان (م ۳. م)+ 


۲ ۳۹۱ )۳۸( اختلاف القراء فی الیاءات ۰ ابو 


عمرو عثمان بن سید الدانی (م مممھ)ء ر : ۳ 
وی وو چو ہبہ 2 
(م ہمھ) ١‏ : ۱۲ (۰.) ار جوزة فی القراءات : 


مجد الدین ابن تیمیه (م ۲ 1 : ۳۹۹ 0 


ارجوزة فی القراءات : منصور بن رار FFAS‏ 
(.م) اسباب النزول 3 الواحدی» ١‏ : ہہء: (مم) 
الاستثناء والشروط ف فى القرا “اټ : : نفطویه» , 


السا تی رتت الم والاستتناف : ۽ ابراهيم بن 
سوسی الکری ؛ ۱ (rer) ‘rr:‏ الاشارة فی غریب 
القرآن : : محمد بن الجسن» ۲۳ ۲ (۲۰) اصول 
القرا* الستة غير افع : ابن جزی الکلبی» ۲ ۸۳ 
(ہم) اطراف احادیث التفسیر :۔مجدالدین بن تیمیه» 

وج ی اعجاز القرآن :الرمانی» ۱ 
۳ آن : فخرالرازی» + 


(ra) ۲4‏ 
: ۲۱۰ (وم) اعجاز 
الترآن : محمد بن عمر ان سعد الباعلی £ : م۲۱ 
().م) اعجاز القرآن . ؛ محمد بن اف القاسم الخوارزسی» 
(ri)irr.:r‏ آعجاز القرآن, (الصغیر و الکییر ) : 
عبدالقاهر الجزجانی؛ ۱ : ٣م(‏ مم ) آعجاز القرآن 
فی ی نظمه و تالیله : محمد بن زید الواسطیء ۲ : 
۳ ۲۳ (۳ج) اعراب + ثلائین سورة :ابن خالویه», 
رک هب (جج)" اعرآب | القرآن (الدرالمصون)» 
احمد بن یوسف السمین* (ەم) اعراب القرآن : 
حاتم السجستانی» ١‏ : ۲۱ )¬( اعراب القرآن : 
الحسن بن قاسم الراوی» , : ۳۹؛ (ءج) اعراب 
القران ۶ عبدالملک بن حبیب الاندلسی» ‏ : 
ومج؟ (ہم) اعراب القرآن : على بن ابراهیم الجوفی» 
١‏ : ػہعم؛ (وم) اعراب القرآن : ابوالقاسم 
الاصپیانی» ۲ : ۱۰ ؛؛ (.ه) اعراب القرآن : 
قتبه» رج ۳۵ (رم) اعراب القرآن : قطرب؛ 
(۰۲) اعراب القرآن التران : المبرد؛ 


ابن 


roo SF 


ابو 


4 
4 


(or) ۰۹‏ اعراب القرآن : ابن المرادی» , : 
مد؛ (مه) اعراب القرآن : می بن ابی طالب» 
۲ : ۰۳۳۲ ےجب ہجم؛؟ (وم) اغراب الترآن: : 
نفطویه» , : ۱م؛(ہم) اعراب القرآن : سی ی بن 
رشید الهمدانی» ۲ : ججم؛ (ےم) اعراب القرآن : 
وي ۱ : ۳۱ (۸) اعراب القرآن : بن 
جم الکرکی الشافعی (م من 7 

الافصاح و البیان فی الکلام عا چٹ 7 بن 
۳ م (.ب) الاقتصار فی 
القرا ات السج : ابو عمرو الدانیٴ ۱: ٥یء:()‏ 
الا کم و ر فى علم التفسیر: ۰ فضال» 3 ۰ wry‏ 
(+ہ) ا کسیر کیمیاء التفسیر : | بن ظفرہ ۲ 
ہم؛ (مہ) اثال القرآن : جنید بن 
۰ (ب) اثال القرآنء علی 
۳۶ (۰+) آمقال القرآن : 


حف بن سوسی الاوسی» 


۱۱۸ Fo 


بن حنید» إ : 


:7 ۰ 4 
ابن قیم الجوزیه» ۲ :٩۳:‏ 


(دم) امثال القرآن ۽ تفطویه , : انا 
الآمد فی علوم القراءات : ابن حرو الاسدی» و ۳2۲ 


)1۸( انتزاعات القرآن : ابو سعيد العمیدی؛ ۽ 
٠‏ (وب) الانتصار لقراه الامصار: ابن مقسم» + : 
۸ ھ2 انتفاع العللبة | النبهاء فی اجتماع السبعة 


القراء ۽ ابن الفخار الجذامی» ۰٩ : ٣‏ ۹۳ (۱ء) انوار 
اس 

الفجر فى تفسیر القرآن : ابو بکر ابن العربی؛ 2F‏ 

(ar) ۵‏ الانوار فی تفسیر القرآن : این 0 


۲۲ (۳) ایجاز البیان" فی قراءة ورش : 
ابو عمرو الدانی» , : ٥‏ ےم؟ (مے) آیجاز البیان فی 
معانی القرآن ۽ محمود بن ابی الحسن النیسابوری» 
۰۱ (ه) الایضاح فی التفسیر : ابو القاسم 
الاصبهانی» , : م,؛(وع) ایضاح الوقف والابتدا» : 
ابن الانباری» ۲ : ۹ہم؛ (ےے) ایمان القرآن : 
ابن قیم الجوزیه» + : م۹؛ (وے) البحرالمحیط فی 
التفسیر : ابو حیان الاندلسیء م : 
آلبدیم فی القراءات السبع : این خالویه» ‏ : وم ب؛ 
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قرآن 


(04) * 


(24) ۹ 


قرآن 


و ۲ 


ترآن 





(.م) ابرهانالعمیدی فى اتقیر : این فضال؛ ۱ : 
(۸) البرهان فی ترتیب سور القرآن : 


اوه و سفق لعف 


سے 9 oz‏ ه)» ۱ 


على بن ابراهیم الحوفی » , : ۳۲ خی البرحان إ 
فی علوم القرآن : الزرکشی؛ (مہ) 
الط فی التفسیر ۲ ۳ ۱ (xe) e‏ 


بصا ر ذوی التمي EE‏ لطائف | الکتاب العزیز 


الترآن : شہاب الد ی ن السپروردی» ۰ 7 )ے۸( 
البيان (تفسیر) : المعانی بن ات الموصلی» ۲ : ج ہس 
(۸۸) بیان أك سورة الحمد تنوب عن جميع القرآن : 


البلخى» ١‏ : سم؟ (وم) البيان الجامم لعلوم 
الترآن ۰ سليمان بن نجاح المقری» ‏ : م۲۰ (.۹) 


۸ )41( البیان فى علم القرآن : فضل ابن اسمعیل 
۸ (م) تاویل القرآن : نعمان 
: سی ا وہ 
یں مادالدین ای ر: ی 
التہصرہ فی القراءات : 2 بن ابی طالب» ۲ : 
۳۳۰ (هو) التبصرة فی مذاہب القراء السبعة : 
بي بن ابی طالب» ۲ : ٩۲۰۳‏ (ہو) التبيان فی 
التفسپر .القران : ابن الهائم» , : جم؛ (ے۹) تحبیر 
التفسير فی القراء‌ات العشر العشرة : شمس الدين بن الجزری؛ 


الجرجانی» ۲ : 


بن بحمد» ۽ ۰ 


۲ : ۲۰۹ (ہو) تحبیر الجمان فی تفر 
ام الترآن القرآن : ابن الفخار الجذامی» :و م؟ 7 
التحصيل فى تفسير القرآن : ابو حفص الاندلسی» , : 
ے؟(..م) التذکرۃ و فی القرا“أت : مک بن ابی طالب» 
rra ۲‏ (۱ ۰ تصحیح القراءة : صدر الدین 
الرواسی» ۲ ۲ ۳ * (۳.) التعریف والا علام ہما 
فی القرآن سن الاسماء ولاعلام E‏ 
: ابراهیم الثقفی» 


° بداھے ری حلپمان ۰ ۰ 


‘Trr: 


۰۲ ۲+ یم (۳. ۰ تقسیر 
سر (~ .( EH‏ لم 


ب الور 
آبادی» ۲ : ٦ے‏ (ہم) بفیة البیان فی تفسیر 


۱ 
۱ 





E 


(م ۸۹ 


٠‏ : ابراهیم بن عبدالرحیم بن حماعة» 
: ابرامیم بن فائد الزواوی 


: تفسیر‎ (ıl 9: 


¢ 


(ı.1) * ۱‏ تفسیر 
سو 

ابراهيم بن معقل النسفی (م ۹۰ ۸)؛ 
رو . ابو احمد العسال (م ۲ر ٠)۵٢‏ 


or 
21 »)۵ ۲ ۸ 9 ماو المقدسی‎ 
سعر : اپوالمعای احمد بن ناصر الح‎ 


(٠‏ تفس : : ابو العباس احمد بن محمد بن 
)1۰( 
سینی (م 2۸۹ 
7 بن ابراهیم 
(rs ۰‏ 
احمد ف ۱ 


۸۱ 


* (۱,و) تفسیرں 
الاسدی البصری (م ۶۳ ۱ 
اهنا ۳4 


۰۹۲ 


تفغسر 


یل بن 
اب ی شس ایك بن بن زياد السکونی» 
ران اص تس اتل بن ‏ یزید 
القطان 9 (ra.‏ ؛ خرن (ım)‏ تفسیر : 
ابو العباس احمد بن سعيد العسكرى الاندرشی 


ےھ ۱: ۲م (۱۰) تفسیر: بشیر الحعفری؛ 


(م 
(م ہد مےھ)؛ ۱ )110( تفسیر : بھی ب 

(ira) ۱۱۹ :‏ تفسیر : 
کیسان الاصم المعتزلی» 
(ı1۸) ‘T1۹ : 1‏ تفسیر : بکر بن سہل الدمیاطی 
رم )19( تفسیر : رکن الدین 
پیبرس المنصوری (م ۰ 2۲ NE‏ 
تفسبر : البسیضاوی» ۱ (۱۲۱) تفس ؛ 
ابت بن ابی صفیه الشمای» , : م (ır)‏ 
تفسیز : الثعلبی؛ (م (aer‏ سر من وی r‏ 
۰۲ (۱۳۲) تفسیر : ابن ابی الثلج_ البغدادی» (م 
ابو الثناہ 


مخلد (م 2 ۲ه)» ۱ 


ابو بکر ھ0 بن 


فا 


ھ) | ۲ ۰۱۳ 





۱1 


۲ )» (۲۳) تفسیر : 


الریحانی (م ده,ه)» 
سفیان الثوری (م مك 


۲ ۳ (۲) تفس 


: وم ۱ (۲۰) تفسیر: 


ابن جریج الرومی الاموی 9 .هم ‘ror‏ 
(ہہم) تفسیر : این جریر» ١‏ : ےا (۲2) 
تفر : ابو جعفر الهروی (م ٦ (AFA!‏ 
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نت 


6 : 
۰ ۳ ۶ | 


(البدیم فی البیان عن غوامض 


قرآن 


( ۲ ۱) تفسین : ابو الفضل جلال‌الدین عبدالرحمن بن 
عمر البلقینی (م iı ٢۸۷۶۳‏ 
جلال الدین المحلی ۱ ۰ (۳۰) تفسیر : 
احمد بن محمد انجلری» , : ٩۱‏ (۳۱و) تفیر: 
جمال الدین ابن النقیب البلخی (م روء ۲: 
۱* (۳۲) تفسیر: این الحسبانی (م Rae‏ 
۱ :۰ (۳۳) تفسیر: الحسن البصری (م . ,, ه)؛ 
و۱ (۱۳) تفس : ابو الحسن الجرجانی : 
(م «rar‏ ۱ ۱ (۱۳۰) تفسیر: الحسن بن 
الحظیری النعمانی الفارسی (م «وهه0» ۱ : ۱۳۲ 
آبو الحمن الشاذی (م ے.۸)؛ 
(ےم) تفسیر : ابو بکر الحسن بن على 
الکوفی» | : و ' Cıra)‏ تسشن 
ص القرآن) : ٠‏ الحسن بن الفتح 
,وه کے بعل)» ۱ * (r4)‏ 
: الحسن بن قاسم المرادی (م #مع۰۵ ۱ 
(e. 7‏ 7 تفسير : ابوالحسن. على بن 2 
القمی» ۱ : م۳ (م) تضیر : : ابو على الحسن 


ے2 ٩(‏ ۲ ب) تفسیر: 


(دس 0 تفسیر 
ین فضال 


الهمدانی (م. ! ۱۳۸ 


۹ 


اپ 


بن محبوب السراد ۱ : ؛ (er)‏ تفسیر: 
ابوالقاسم الحسن بن محمد النیسابوری 9 جا مه 


We 


۳١ : ۱‏ (سہم) تفسیرء الحسین بن سعيد 
(ır)‏ تغسیر» الحسین 
الاصبهانی (م ۵۳۹۹ ١:ےہ‏ 


۰ الحسین بن واقد رین المروزی 


الاهوازی» 2 
بن محمد على 


(ەمر) تفسیر 


)م ےہ ما ۱ (ومب) تفسیر : ابو حفنص 
عمرو بن على الباهلى (م ۹مھ۵)ء ۲ (ez)‏ 
تفسیر : احمد ابن حنبل (م ۱ج ۲ه)» 

۲۳۶ ۱ ‘eres تفسیر : و دزی (م‎ ) r^) 


)1۹( تنسیر : داود بن ابی هند القشیری(م سای 
ا : hee)‏ تفسیر : ابو ذر الحنفی» ۱ 


0ھ تفسیر : این راهویه 9 ۵۲۳۸ ۱ : 
۳ (۰۲) تفسیر : ابو رجاه البصری» ۲ : 


11 








قران 


٥ء‏ 4( ): میس تفسس ۰ ابو العالية رفیع بن مپران 
الر یا< ی (م وه ۱ 4 ۰۱2۳ (yer):‏ تقس 
ابو الحسن على ۳ ن عیسی لرمانی (م ETA‏ 


(۱۰۰) تفسیر : 


۰ 
“۳ ۰۶ 


تع م بن عبادة لقیسی (م ere.‏ 





ہے (ہہہ۔م) تفسیر : ابو روق الهزانی» ١‏ 
(oz) TA»‏ تفسیر : زائدة بن قدامة» و ہے١‏ 
(ره ب) تفسیر : الزبخشری» , ۽ مم م ء. 


٠ ۲‏ (وه ) تشسعر ۷ ۽ زید بن اسلم العدوي المدنی 


| (م جو وہ * (.وب) تفسیر : ابو بکر 
ابن ابی داود مس (م ee‏ 0یب 
(ر+م) تفسیر: محمد نان سروان الاصغر» 


ھے۔ 


٣ئ٥٣‏ 6(۰ تفسیر : سریج بن يونس البغدادی ۱ 


مجح ای تسس 


ر0 ۵ ١‏ : مع؟ (۳+ہم) تفسیر: ابو سعد 


السمان» , : ھ2 تفسیر : سعید بن بشیر» 
: ۱۸۱ (عوی) تفسی : سفیان بن عییند . 


۱ : ۱۹۰( ) تفسیر : سلمان بن ناصر النیسابوری» 
(ءدو) تفسیں (ضیاه القلوب) : سلیم. 
نی ايوب الرازک. و مور (رون) شر 
٠‏ بن حف الباجی» ‏ : 
السمرقندی» 


¢ 
AI 


ج( تفس : 
۰ ۵ 37 


۲ (۱2۰) تفسر : سنيد بن داود 





المصیصی» جو کرو رو )سم ر: سيار بن 
عبدالرحمن النحوی» , : ھا تفسیر : 


ابن ابی شیبه» ر : م۰۲ ٩‏ " (۲ء) تفسیرء 
ابو الشیخ الاصبهانی» ۱ ٩۲۲۱:‏ (2) تفر : 
ابن صبر» (1٥۹‏ ۸۱ (هء ۱) سیر ابن الصیرفی». 
الضحا ك بن مزاحم 


۱ ۲۱ ۱22 تفسیں : الطبری». 


: تفسیر‎ )١ےہ‎ ( ro 
, الخراسانیء‎ 
(معر) تفسیر:‎ ٤١ 
تفسیر : عبدالرحمن بن‎ 
: (.ب) تفیر‎ ٥ 


۰٩ ۶ ۲‏ 
العشاب» ر : ہہ؟ (9) 
زید بن اسلم العدوی» ١‏ : 
ابو عبدالرحمن الضبی» ۲ ٩۲۲‏ (۱م) تفسیر : 
ال غ بن محمد الرازی؛ ۱ : ۲ہء؛ (4)۸۲ 
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زگ 





التفسیی (رسوز الکنوز) : عبدالر رزاق الرحعنی؛ 1 
۳ (۱۸۲) تفسیر: عبدالرزاق الحمیری؛ ۱ 
E «ِ« ِِ‏ £ وس ۹5 


الس تفسیر : عبدالّہ بن 


وب 
اع ۱ 
سعید الکوفی» :۱ 


٩۲۳۲2 :‏ (عمب) تفسر یم بن 





ابو 
؛ )۱۸۹4( تفسیر : 
۰) تفسیر : 
‘reer ١‏ )141( 
المبا رک الدینوری؛ 


(inn) ‘r‏ تفس :ز 
000 ۷ وه 
عباس + ۳۳۳ ) 
عبدالنه بن المبارک الحنظلی» 
التفسیں (الوافح ) : عبداللہ دانته بن 
۱ : ٌمم؟:؛)(+وم) تفسیر: ععبدالہ بن 
. عبد الکریم ار 1 
عبدالکییں بن خفن ود ۱ 


بن 


بن 
۲ (۱۹۳) تفیر : 
rrr‏ (ہو) 
تفسیر ٠‏ عہڈالٹلک بن حبیب الاندلسی» ری .هم؟ 


7 تفسر × : عبدالوعاب بن عطاء العجلی» ۲ 


۰ (ہوم) تسیر : ابن : ‘rrr‏ 
(ےوں) تفسیر : این عقیل؛ ,: ممم؛؟ (روں) 
تہ ےھت سیت 
تر ابو علی الجبانی» ۲: ۹ہ (r..}‏ 
تير : على بن عبداّه الوهرانی» , : و.م؛ 
(۲.۱) تفسیر : على بن عمر بن احمد الحرائی: ۱ : 
r) ein:‏ 6۰ تفسیر : کے یت یزی» رع 
٤‏ (۳.) تفضسير: ابو على الهاشمی البغدادی,: 


| عمیه»‎ ‘Tr, 





(ror) ۳۲۱‏ کے عمر بن على بن سلیمان 
الحموی» ۽ : ه؛ (ه. ) تسیر 1 الفضل بن 
دکین» م : و (. ۲) 1 تفسیر : الفضل بن 
شاداں الرازیء م : .م؛ ا التفسیر 
(باللسان الاصبہائی)_ : ابوالقاسم الاصبہانی» , : 

یت تفس ر : القافی عبدالجبار الهمذانی» 
rodi!‏ رو تفسير : قتاده بن دعامة 


(r 00 ۳ء‎ ٢۲ ایی‎ 


1۱۰۲ 





| والمبین بماتضمنه من 


مو( 
ار 





السمتة و آی القرآن) ء القرطبی» 
۳ د* (۲۱۱) تفسیر: القمولل», : ع۸؛(۲۱۳) 


۳ کثیر» ee‏ ` (۳()) تسیر : 


اکلي ۽ : م (مرم) تنیر : ابن "ماچه» 


اج 
۲ ۰۲۶۳ موک ۽ مجاهد بن جر ۲ رب 


(+م) تفسیر : ابوالمحاسن البیهقی » ۲۳ TIA‏ 
(ے١م)‏ تفسیر: محمد بن ابان بن وزیرء ب؛ ہم؟ 


: تفسیر : محمد بن ابراھیم بن المندره‎ (r ı۸) 


١ه‏ )۹۹( تفسس : محمد بن احمد الاسعردی» 
SAAT‏ (۲۲۰) وت تو بن a‏ 


۱,٩ : ۲‏ 
مجر ۲ ہو 2 تفسی : محمد بن ور 
OE ۲‏ تفسیر : 7 محمد الجوینی» 
E‏ تقسی : محمد بن عبدالحمید 


الاسمندی» ۲ ۰۱22 (rro)‏ تسم را محمد بن 


عبدالرحمن البخاری» ۳ : ہے؛؛ (۲۲۰) ننسبر 

محمد بن عبدالرحمن البغدادی: ۲ :. +ہر؛ (۲) 
تفسہر محمد بن علی الغرناطی؛ ۷ (rra) ‘r‏ 
تفسیر بحمد بن علی 0 ۳ 1 ٢‏ 
)۲۹( تفسیر : ابو محمد الفانی» ۱ : موس 


۳ : ۵۲ ۰۲ اتا تفسیر : محمد بن ووسف الفریابی, 


٩۳ ۶‏ ۰۲ ؛ (rrr)‏ تفس ۰ محمود بن عیدالرحمی 
ےا ۲ ۳۱ re)‏ 60 تفسیر : ابن نم تن 
2 : ) ( یت 8 أ به د ۱ 3 7 ۱ ۰ 
۲ ۰ ۹۳ ۵ ۳ ۲ ° ر مسعو ی ۰ 
چچ f‏ 
< 2 چ 
۲و (ہمم) تفسیر : محمد بن عبداللہ الحضرمی» ۲ : 


۱ * (۲۳) تفسیر : ابو مظفر السمعانی» ۲ : .مم 


(ہ+م) تفسس ابو المظفر العراقی» ۲ ۳ ےہ۸ 
(ومم) تفسیر: مقاتل بن سلیمان» ۲ : .مم؟ٴ(.مء) 
. تفسیر : المقدمی» ۲ ۹4 (rer.)‏ تفسیر 


تفسیر (جامع احکام الترآن | ابو منصور عبدالقاهر البغدادی» ر : ٩۳۲٩‏ (بم) 
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۳ قرآن 





تفسیر- : ستصور بن سراں ۲ : (rer) rra‏ 
تسیر : احمد المپدوی» ۱ : وه؛ (سمم) 
تفسیر : ابن مہر ایزد .الاصبپانی» ۲ : ربب 
(ree):‏ تفسیر : موفق الدین» :وو (هم۲) 
تفسیر : ناصر بن منصور» ۲ : ممم؟ (ہمم) تفسبر: 
نجم الدين الکبزاه» ر : وه؛ (ےمم) تفسیر: 
السفی» (ren) ۲ qr:‏ تفسیر : نصر الشیرازی» 


: , تفسیر : الشقاش»‎ (rrq) ‘ree : r 


» تفسر ۰ ۽ ابن النقیب‎ (e. ؛)‎ roel FF ‘rrr 
تفسی ۽ نہشل بن سعید»‎ (ror) ا‎ ١ 
تفس : اہن الہائمء‎ (ror ( 2 رو‎ 


1 (rer) 


(ror) ۱ 


(ree) ٣٣۴۸۰۲‏ تفسیر ۰ هنیم بن ہشیں 
(re) ۳۰۲ ۲۲‏ تفسیر : وکیع بن الجراح» 
(rez) ‘rec:‏ تسیر : الولید بن ابان» ۲ : 


(ren) ‘r1.‏ تفر : : بجی بن سلام» و 
۶۱ (۲۵۹) تفسم تفسیر یحبی ؛ بن محمد التجیبی» ۲ 

ہےم۳:(.م) تفسیر» یحبی بن السپلب الکونی» ب: 
ہےم؛ (۲۹۱) تسیر .» یعقوب بن ابراهیم الدورقی» 
(rar) 2 ۲‏ تفسیی :_یوسف بن موسي. القطان, 
۲ : ہ۸ (مہم) تفسیر الای الّذی نزل فی اقوام 
باعیائہم : الکلبی؛ ۲ (rae) ‘eer‏ تفسیں 
آبات بتفرقة : الصلاشی» ۱ ہریت تسہر 
آية الکرسی: الرییعی» :ےہ( ۲) تفسیر آیة | > ۲) تفسیر آية الکرسی: 
الشروانی» ۲ : م۲؛ (ے.م) تفسیر الاسماه مماء الحسني : 
الازھری_" ص ٣ : ٣‏ (ہہں) تفسبر اسماه ان اللہ 
کے لی ۱ ۲۰۰( تفر 
اس اله عزو جل :اين البزادی؛ , : ہہ:(.ےء) 
تفسیر الخس مائة آية : مقاتل بن سلیمان» ۽ : 
(rası) ۳۳۱‏ تفسیر السبع الطوال : ابن درستویه» 
(rar)‏ تفسیر لسع" الطوال ؛الازهری؛ 





¢ 
۲٢٣١ 


تنسیر القرآن (الاستتفاء) : 


 ۲۳( ۲‏ تغبیر سورة الاخلاص: الحلاج» 
(ہےء) تفیل سورة ق : ابن القونء 

٩۲۳۲۹ ۲‏ (۲۰) التفسیر الصضغبر : یی بن 
ابی الطیب النیسابوری» ر : ع.م؛ (25)))التفسير 
على القراعات ٠‏ : سلیمان بن عبداللہ الشپروانی»].: 


۹۰ )؛: (raa)‏ نفسی غریب القرآن . : مالک بن انس 


E e‏ تفسیر القرآن» ابراهیم الرقی» 
۱ : .م (۹ے) تفسیر القرآن : احمد بن یوسف 
ا (م ٦ے‏ ®(« ۰ (ras) Mes‏ 
تفسير القرآن : : ابو اسحق الترطبی؛ ١‏ : ہ؛(مہء) 
تضی الترآن : اہن برجان ر: .۳ (ہہم) 


تفسیر القرآن : ابو البقاء العکبری» , : ۰ ٩۲۲‏ (۳ م) 
تفسیر آلقرآن : ابو البقاء العمری» ۲ : هم؛ (مہم) 
ابو بکر 
(ثہ) یقت الکریم : باه ادن 
الفنطی» + : ہمم؟ (ہرم) تفسیر القرآن ۽ 
مس السبی» ۱ (ےہ۸٢)‏ 
تفسپر القرآن : ابوالشاء الزنجانی» ۲ : رما (نہم) ' 
تفسیر القرآن : اللجذاسی» ,ر 
(۹ ۸ ۲) تفسیر القرآن : اہن جرو الاسدی» , ؛ بم۳*., 
۰ ) تفسیر القرآن : : ان جزی» ۱ ۰( ) 
تفہ نفسير القرآن : ابو جعفر الطوسی؛ ۲ : ire‏ 
ا تفسیں الترآن : جاول الاین التعلی4م 
۱ (م۹۳مں) ل تسیر القرآن : الحسن لی الفاضی 
المپذب؛ ۱ : ٩۱۳۰‏ (۲۹۸) تیر بی حصسہن 
رھ ۱ “ا راہ تفسیر رآ : اپ 
ا 

(raqe) ۱۸ : (‏ جا مامت کے 
ابن رسلان» ۱ : ہم؛(ہ۹۸م) تفسبر القرآن : 
الز رکشی» ۲ ‘ren‏ (۲۹۹) تفسبر القرآن : ابن 
ابی زسنین » (r...) rr ۲٢‏ تفسیر القرآن العظیم : 
سبط ابن الجوزی» ۲ : مہرم؟ ( .م) تفسیر القرآن ۽ 


الاذفوی» ۳ 


¢ 
۰۳۱ ۰ ۱ 


¢ 
۰ ۱م‎ ۰ ۰ ٩ 
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قرآن 


قرآن 


ابو جعثر محمد الهروی» ۲ : 
القرآن : ۱ (۳ ۹ تقسییر 
القرآن الکریم (ے تفسیر التفسیر) : عالی بن ابراهیم 
الغزاوی» , : 
بن سوسی القرطبی» 4:1‘ (ه .) تفسیر القرآن : 
عبدالرحمن بن موسی الهواری , : (..م) 
فقس القران د : عبدالعزیز بن . 
(ے.م) تفسیر القرآن : عز بن عبدالسلام» ۲ : رم؟ 
(م.م) تفسبر القرآن . : عطاء بن ابی مسلم الخراسانی» 
۱ ۸۰ (۹.) تفسیر القرآن : علم الدین السعدی» 
۲ ۸ (.بس) تفسیر القرآن : علىی بن الحسن 
جس ۱ : ۹۹ (۱م) تفسیر القرآن : عا 
ن سلیمان الزھراوی؛ | wer:‏ ° )0 

القرآن : على بن عیسی الوزیره ۰۱ ۱ (۳۱۳ ۱ 
تفسیر القرآن . TET‏ 
تفسیں آلقرآن : ابالحسن الحرانی» ۱ : ۸١م؛‏ (۱۰) 
ر القرآن : ابی الفتحء , 

۳ تفسیر القرآن : القاسم بن الخلیل 
(ے١م)‏ تفسیر القرآن (فتح 


۱٦۱ 


: الطریء ج 7 27 


1 ۲ ۰۲ ا(م (r.‏ تفسبر القرآن ٠‏ ۽ عبدالحلیل 


۰۳۲ 1 


EE 2۸ ۱‏ 
اہن as‏ 
الدستیقی» 
الرحمن) : 
1۶ء نکسم ِ 
التضاعیء ۲ ٩۱۰۳‏ (۳۱۹) تفسر نفسیر الترآن . 
اللجالش؛ ۲ : ۲ (,٭م) تفسیر القرآن" بس 
ابواالیث السمرقندی» ع : ۳۰ ( م) تفسیر آلقرآن : 
الماوزدی» , : : (۲۲۲) تفسیر القرآن : 
این ای الائیںں ۲ ۰۳۰ (۲۲۳) تفس تفسیر آلقرآن : 
محمد ین ابراهيم الغیانی» ۲ : وو O!‏ 
7 محمد بن حاتم المروزی» ۲ : ۱ 
(مبم) تفسیں القرآن : محمد بن الحسن القی» : 
ران( کے مارک میں مسا 
بن ابی القاسم الخوارزمی» ۲ : ؛ (rra)‏ 
تفسیر القرآن : المنڈر بن سعید» ۲ : و۳۳ )۸م( 
تقسیر اقرا (البعر انکر فی تخب التضیر) : ان 


۰ / 
۲ و ۰۳۲ 


‘rrr ابن‎ 


۰۳۲۳ 


۱ 


| مقاتل بن سلیمان» م : 





 نب تفسیر القرآنء موسی‎ , )۳۷( ٤ 
: ینس ۳ : سم م5 م م) التفسیر الکیبر‎ 
)مم١( ابراهیم بن اسحق النیسابوری» ز: ه؛‎ 
: , التفس الکییر : احمد بن سعید النیسابوری»‎ 
انت فسير الکببر : : البخاری» ۲ : م.؛‎ (rrr) ‘ar 
۲۲۲ :۲ التفسس الکبیر : + ابوبکر البلخی»‎ )۲۳۳( 
التفسپر ر الکہر: ابو حفص ین‎ (re) 
لکبیر: زکریا بن‎ 
: التفسیر الکببر‎ )۳( ۱ 


ا ۰۵ (٥٣م)‏ . التفسیر الکبیر 


داود, الخثاف» و و 


شاهفور بن طاهر الا سفراینی» ۱ : ٩۲۱۲‏ (ےمم) 
التفسیر الکبیر : اہن ظفر» ۲ : ے٦‏ ؟ (مم) التفسیر 


الکییر : : عبدالسلام بن محمد بن يوسف القروینی» 
: ۳۰۱ (وسم) التفسیر آلکبیر» ابو عبدأقه المرسی» 
و ؛ (مم) التفسير الکبیر : : على بن ای 
لیے" ا ۱ * (eı)‏ التفسیں“ 
الكبير (مفاتیح الفیب) : ۳ الرازی» ۲ : 
٩‏ ۰۲ ا (rer)‏ التفسیر الكبير (الجامع) : ابوالقاسم 
الاصبہانی؛ ۱ ؛ (rer)‏ التفسیر ر الکییر: ابو 
لقاسم البلخیء ١‏ روس ای اسر ہے 

ابوالقاسم القشیری؛ ١‏ : او 
التفسیر الکبیر : قتیبه بن احمد ۲ : جم؟ (ہرم) 
التفسیر الکبیر: القفال الکبیر الشاشی» ۲: ۹2 ۱؟(ےمم) 
التفسیر الکبیر: محمد بن ابی القاسم الحرانی» ب: 
۰ (رمم) التفسیر الکبیر : : المعافی بن زکریا: 
النپروانی» ۲ : م۳۲ (ومں) التفسیر الکببر : 
۱ ). صصح 
سی بن ابی طالب؛ ۲ : ۳۳۸* ()ہم): 
می لک اشن 7 ۰- و 

(|٥م)‏ التفسیر السند : ابن عبدالهادی» ۲: .ر؛' 
(مٴم) التفسیر المسند: مالک بن انس ۲ : ووپ؟ 
(مهس) تفسیر معانی القرآن : الاخنش؛ ۱ مب 
(reo)‏ التةريب فى التفسير : الازهری» م : 


۰۲۲ ۳۸ | 
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قران 


۲ (وم) 
الخراسانی. ا ۰ (roz)‏ تنویر ر المقیاس فی 


ا شا : الفیروز آبادی» ۲ ۲ (روس) 
تسیر ی ۳ *ات : ابو عمرو الدانی: ١‏ : ۳۰ 
۱ 7 ا ا التیسیں فی التفسیر: اہ ابو و هی 
هید مہہ ال نی 
علم لیر (نظم): الشیری ۱ : ۲۰۰ 


(ہہم) تہذیب آحکم الترآن : : جال الدین انقونوی» 
(rar) ‘rı E‏ جاع العلوم فی تفسیر کتاب 
الہ الخی ان : عبدالرحمن بن ابی القاسم البصری» 
القراءات : الطبری» 


جڪ ج سس سے جح دجم 


۰ (میم) جاع التویل" نی تفسیر القرآن 
ات .ے5" (Fas):‏ الجمان فى تشبییات القرآن 
يدا بن محمد این ناقیا (م ممم‌ه)» ۱ ٥ه‏ 
(ہہم) الجمع و التثنية تی ألقرآن : الفرا» ۲ : 
؛ (ےہم) الجمع و التفصیل فی اسرار معانی 


(٤ ۰۲۸ SY‏ ہم) الجامع فی القر 


۳ 
التزیل : ا مو ۲ ۳۰ (ہہم) الجواهر 


١ القرآن : ۰ سفیانل بن ينه ؛‎ hh ۳ ٠۱ 
: , ؛ (مےم) جوابات القرآن : المہرجانی؛‎ 


ل حاشية عا لی تفسیں الپیغباوی : : الکرمانی» 


په ‘A1‏ وھ حاشية على تفر القاضی 


علا الد رین التر کتانی : ابراھیم بن و بن دسج » 
رب ۰ مم؛ وش حاشیة عا لی البیضاوی : عزالدین بن 


چماعة» مہ : ٩۰‏ ؛:(ہےم) حاشیة على الکشاف : ۱ بن 
اناق بت هس اش العتاف: 
العفتازانیء ۲ (ra) ‘rı4:‏ حاشية الکشاف . 
الجرجانی» ۴ ۰۳۰ ؛ (برم) حاصل كورة الخلاص 


فی فضائل سور الاخلاص : الشم 
وم (rar) ‘r‏ آلحاوی : فی ي علوم ترآ : محمد بن حلفت 


بن المرزبان (م ۹ (rar) ies r‏ الحروف 


لشروز آیادی؛ 2 


oo 


۱ 


ی ! 
۱ 


1 


ترآن 





تنزیل القرآن : عطا بن ابی سلم و عانی القرآن : المبرد» ۱ ٠٢ ۹)٤‏ (ممرم) الحروف 


المقطعة فی | اوائل السور: : البلحی؟ (rae) ‘er:‏ 
حقائق . التفسیر : ابه و عبدالرحمن ااسل لایر 
ِِ الدر اللقیط ین البحر المحيط (تفسبر) ٠‏ 
در این مکتوم (م ۹ے (مج) الدر سنج 

لمرشد ال مقاصد القرآن : الفیروز آبادی» م : وم ؛ 

(AR) |‏ درة القاری_ الد فی القرآن ن والتجوید :. 
ابراهیم بن موسی : (ومم) الدرر 
فى آلتشیر :_ ابو سعشر ای ‘rrr:‏ 
)۳۹۰( ذیل طبقات الٹرا: العفیف المطری» ١‏ : 
‘irq‏ ۶" الرائض مر مب 


¢ 
۸ 


بن 


۱ ٢بتسد‎ 
73 


سو 
قبہه٥ء‏ و + چم و 7-7 الرد الملعدین د فی 
متشابه القرآن : قطرب» ۲ : ؛ (موم) الرعاية 
فی القراءات : سک بن ابی طالب» ۲ : رہم ؟ 
(م ۹ ۳) روضات آلجنان فی شفسیر القرآن : ابن البارزی» 
۲ ۳۵۱ (۲۹۰) رياضة الالسنة فی اعراب الترآن و 
بعانیه : 


Yee 


محمد بن عبدالته الاصبهانی» ۲ 


3 
۰۱2 ۶ 


(ہوم) ری الظمان فی تفسیر القرآن : (علی بن عبداللہ 


بن خف)» ر : .مج ۶ ۳۹2 سراج سراج الأغراب فى 
القن . خاد و معانی" الاعر ات الیسلقونی» + YAY‏ 
(مو) اقم بع الطوال : : ابن الانباری؛ ۲ : ۲۲٩‏ 


(و وم) الشافى فی علم القرآن : الوفراوندی» ۲ : 
پہرم؟ (..م) شرح اسماء الکتاب العزيز: ابن تیم 
الجوزیه: ۲ : 9۲ (۱.م) شفاء الصدور (تفسیر) : 

محمد بن الحسن » (م ۱ ۰6۵۳ (۲.م) صنعة الاستدلال 
فی الکلام : الرمانی» , : ٣م‏ (۳.) عدد الای : 
ابو البقاء العکبری ۲ : ه ۳۲؛ (م.م) عدد آی آلقرآن : 
ابو عبید القاسم بن سلام» ۲ ۳۰ (۵.) غریب 
اعراب القرآن : ابن فارس» , : .> (د.م) غريب 
القرآن : احمد بن کامل» , : ٥ہ؟‏ (ے.م) غریب 
القرآن : الاصمعی» , : ۳۰۰؟(۰۸-) غریب آلقرآن : 
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قران ۰چ قران 
ابن الانباری» ۲ * (و,م) غریب ب القرآن ب ۱ العباسی» ۲ : دج ۳ (۱جم) فضائل الترآن : یجیی 
ابوبکر ا r:‏ / . وم) غريب الق اہن مزین» ۲ : روم (جنمم) فضائل القراء : عمرو بن 


(ris) ‘er:‏ غریب ب القرآن : ب 
الجعد تھا 7 
!ابوالحسن الما ردینی» 


درید ۲ : 


البلحی» ۱ 
۶ (۱۲) غریب القرآن : 
۳ (۱۳«) غریب القرآن : 
(ese) ‘wi!‏ غریب القرآن : این 
۰۱ (۰م) غریب القرآن : ابن رستم» ١‏ 
(م) غريب القرآن : ابن سلام ۲ ۰۱۲ (۱م) 


¢ 
ے٣‎ 


غريب القرآن : عبدالقه بن. ابی محمد الیزیدی» , : 
IA) ‘ror‏ 7 غریب القرآن ۽ ابو عبید القاسم بن سلام 
q9) ‘re :r‏ ۱م) غریب القرآن : ابوعبیدة» ۲ : ء ۳۲ 
(. ہم) غریب القرآن» اہن قتیبة» ر: ەمم؛ (+م) 
غريب القرآن : : بحمد بن دینار الاحولء ۲ : ٣‏ مإ 
)۲ 2 غریب | القرآن رآن : محمد مد بن منمبور الرجی؛ 3 
(er r): ۰۳۳۸‏ ہس سورح بن مور 
(ع۲م) غريب القرآن : ننطویه» , : 
(rra) ۲‏ الفتح والامالة : اہو عمرو الدانی» 

(rr) ‘rao ۶ ۱‏ فضائل القرآن : البرقی» ۱ : 
(۲م) فضائل القرآن : جعفر بن محمد النسنی؛ ۱ 
٩۱۲۰‏ (و ہم) فضائل القرآن : ابن الحذاد؛ ۲ 2۳ 
(,+م) فضائل القرآن : ابو الحسن القمی» ر : هر۳؛ 
(رجم) فضائل الفرآن : خلف بن هشام بن ثعلب» 
۳ ؛ (۰م) فضائل القرآن : ابوذر البردی» ۱ : 
۸م؛ (ممم) فضائل القرآن ۽ السجستانی» ۱ irri:‏ 
(مسم) فضائل القرآن : اہن ابی شییةء ۲:+وں؟ 
(م۳م) فضائل القرآن : ابو عبید القاسم بن سلام: ۲ : 
(rr)‏ نضائل القرآن : على بن الحسن بن 


۳۲۱ ۲ 


¢ 
ے٣‎ 


فضال» و عم (,۳م) فضائل القرآن : ابو عمر 
الدوری» ( ۶ ۲۳ 7 (ہ+م) فضائل القرآن : ,تم بن 


۱ (۳۹م) فضائل القرآن : ابن 
(.مم) فضائل القرآن : النصر 


ايوب الرازی» ۳ 
المعدذل» ۱ 2 


۱ ای فوائد د الوحی 


:۸ (ججع) ,فوائد الوحی الموجز 


) المعجز : ابن ظفر ظنر الم تم نج 2 


هشیم الکوفی» ۲ 


ار مسفن ان الّذی فرض علیک القرآن لراد بیط ال 


(Ree)‏ القانون فی تفس 
العربی» 
الهاشمی البغدادی» | : ۳۲ 
(ےمم) قراءة ابی عمرو : سعید بن اوس الانصاری» 
۱ ۸ (ہمم) القراءات : ابان بن تغلب» ۱:؟ 
(ومم) القراءات : احمد ان کاسل» کک 
(.هم) القراء القراءات : :اميل بن اسحق" الچپضمی» 

؛ (اوس) القراء‌ات : ثعلب؛ ر ےو؛ ی7 


غاد 


(rer) ۱۰ ۲ اد‎ 


پا حمزة ۰ 8 


ات ابو حاتم السجستانی» ! : rr. ‘TIF‏ 
(موم) القراءات : حصین بن مخارق) ؛ رود 
(rer)‏ القرا ٥ات‏ ۰ :ابن خالوبة؛ ۹۹۰٣ء‏ ‘ (reo)‏ 


القراءات : : زائدة بن قدا ڈ» ۱ے 07 ات : 
اف (roz) ‘re‏ القراءات ۽ 
سریج بن یونس» ١‏ : ؛ (ره‌م) القرا.ات : 
الفضل بن شاذان» م 0 2 القراءات : الکسانی» 
ا ٣ج‏ ام )4 القراٴأت : مقاتل بن سایمان» 
(e1 ) ‘rr!‏ القراءات العشر_: الهمذانی» 
٠۲۹ ۰‏ (ںہم) القصص والاساب النی نزن 
من جنران :ابو ارف آن لپ ۱ 
دا روما تسای از ان شم 


ابو عہید القاسم بن سلام؛ 7 


۲ 


E ۲‏ فی بل هب الا ات 
الرعینی» ۱ : ۱۹٩‏ (ہہم) کتاب کتاب تنس ر الى : 
الواحدىة ۱ : A‏ : (ےەم) کتاب | لی سم ال 
الرحمن الرحیم : ابن فضال» , : ۲۲م*(ریس) لتاب 
فی. تأویل القرآن : المعافی بن زکریا الشپروانی» : 
(وہم) کتاب فى القرآن : الفضل بن خالد 


کا عبداته 


7 
۰۳۶ ۲ 6 
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قرآن 





المرویی»_م: وم؛ (.ےم) کتاب المشكلين : ! 
(مشكل القرآن و السنة) : ابوبکر ابن 
(١رےمء)‏ الکشاف : الزمخشری» ١‏ 


العربی» ۲ : 
؛. ‘TIF‏ 
ےج r ‘rrr‏ : م۳۱ و۳ (ear) ‘ror‏ | 
الکشف والبیان فی تفسه تفسیر القرآن : الئعلبيء ۲ : ے٥‏ 
(ءےم) کشف المعنی فی تفسیر الاسماء الحسنی : 
س۰ ۲ ۰ (reer) ٩۲‏ لباب التفسیر : : «حمود بن ن ا 

.اتی ۴ ۳۱۳« : (rao)‏ لحظة 
فى معرفة الوقف: ابراهيم بن مونی بن دمچ» | 


: این 


۳۱ (ہےم) اللطائف فی جمع . هجاء المصاحف : ۱ 
ابن مقسم؛ ۲:ہ(ءءم) لغات آلترآن : محمد 
بن یحیی البصری» ۲ : ٩2‏ ۲* (ہےم) المائور عن ۱ 
مالک فی احکام فی آحکام القرآن و تفسیره : مق بن ابی طالب | 
۲ : ۳۳۲ (وعم) ما اتفقت الفاظله و اختلفت معانیه ۱ 
فی القرآن : المبرد» ۲ : ۰ ۳؛ (,ہم) ١ا‏ اتفقت الفاظه 0 
ا 


و معانیه فی القرآن : ابو عمر الدوری» ۱ : ۲و ؟ 
البلحی» ۱ 


ابن عمران الاشعری» 


(,رم) ما اغلق من غریب القرآن : 

(برم) ما نزل من القرآن : 
۸ ؛ (مم) متشابه الترآن : بشر بن المعتمر» ۱ : 

۱ *(مرم) متشابه القرآن : ابوالبقاء العکبری»‎ ١ 
؛ (همرم) متشابه القرآن : ابو على الجبائی» ۽‎ 

۹ ۔ (ee):‏ متشابه القرآن و و الحدیث : 
الشبهات ' عن الایات الاحاديث المتشابهات) : 

بن احمد تفت : ہے (raz)‏ المجاز: عز بن 
عبدالسلام» ۱ ۰ (AR)‏ المجاز : فی القرآن : 

.ابو عبید القاسم بن و (r۸4) ‘re ٢‏ مجاز ۱ 

القرآن : ابو عبیدة» ۲ : ۰۳۲( وت ۱ 

غا له 


1۳ 2 


محمد بس ای ۰ (۹۱م) موجز 
التاویل عن معجز التنزیل 07 سین کاس ١‏ 

: المحتوی فی القراءات الشواذ‎ (rar) 
؛ (موم) المختزن فى‎ 


القرآن : ابوالچسن الاشعری : ر : روم 


ابو ! 
هو ۱ 


۰. ۳۶۵ 


1۰ 


ا سلام للقران: ۰ ای ن ابی زمنین؛ 


ہم ؛ أ مشكة البيان فى تفسير القرآن : 
٢‏ : 7۰ . ه) المشکل: ابن الانباری» (٩۲ ۲ ٩:۲‏ 


رو سان ان سیل 


علوم ۱ u‏ معانی انی القرآن : 


: (ہوم) ۳ 


ترآن 
المختصر البارع فى قراءة نافع اہن جزی الکلبی » 


۲ :۲ (۹م) مختصر البحر المحیطافی التفسیر : ابن 


البفدادی » ۱ ۲۹۲ * (ووم) مسختصو, شفسس 
اليغوي : این الساعی» ر : ٩۳۹‏ (عوم) مختصر 
ی : عبدالقهب ن محمد الکلاعی » 1 
ےمم ۰ (۹۸ج) مسختصر شفسیر البلخی : ابو طاهر 
السدوسى ۰ چا (ووم) مختصر تفسیس الجیانی : 


ابو طاهر ی ۲ (o...)‏ مختصر تفسیر 
ابن الخطی بن الخطیب ابن عبدالنور» :ر م ۽ مختصر تفسیر أبن 
۳ ۱۲۲ ۲ (۱.ه) مختصر 
تفسیر سلیم الراز الرازی : ابو تحمد الحجاره ۱ 
.ه) مختصر تفسیر تفسير آبن عطية : ابراعیم الطائی» 
۱ ۶ (م. ه) مختصر تفسیر القرآن : ابو المطرف 
(م. ه) داهب القراء فی 

ىک 
فى القرآن: الجاحظ » ب: ۳, ؛ (و. ه) 
العکیری» e‏ 


. ه) المشکل : 


1 
۰ ۳۲ 6 ۶ 


7 ۱ ۳۸۸ 
الهمزتين : ابو عمرو الدانی» , 
السائل 


€ ۰ 
۰۳ ۵ ۶ 


داود بن خاف الاصبہانی قرف HES GA SR‏ 
القرآن : ابن قتیبه» , : مج۳؛ (۰,م) مشکل القرآن : 


مکی بن ابی طالب» ۲ : م۳۳ (۱,ه) المصاحف : 
السجستانی» ۽ : م؛(مم) المصادر فی القرآن : 
الفراءہ ہے ۳ (۱۳ه) مصادر القرآن ۽ ابراهیم بن 

؛ (م ,ه) المصباح المنیر فی 
علم التفس ی ریم (هبهم) معادن 
الابريز فی تنسبر الکتاب العزیز : ابن الجوزی» ۲ : 
۳۳ )0۱۹( معالم التنزیل : البغوى» ۱ : 
رو6[ )ا معانی انی القرآن : ۽ ابان ن تغلب» , ٩:‏ 
انق اله 


: الثعاب؛ ۱ ۹۰ 


یحیی الیزیدی؛ ١‏ 


ا ٦‏ 00ھ 


ابوالحسن 


3 
۰۹۹۳ ۴ 


(,چه) معانی القرآن : الخزاز النحوی» ١‏ : 
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" قران 


1۰۸A 


e e aa remma‏ ومسممکو: 


۲۸ (۲() مخانی القرآن . : خلف النجوی:, ۰+ ۱ 


(or r) : Arr معانی القرآن . ابن الخیاط»‎ (arr) 
ETE معانی القرآن ۽ .و‎ 
: القر رآن : . الزجاج» , : . ۳۳ معانی القرآن‎ 
١ تن بن عاصم التحوی الیغدادی (م بعد , ۽ ھ)»›‎ 


۰۵ ۰ (۲2ه) معانی القرآن : اہو عہبد القاسم 
۲ مب (ora) ‘ra‏ سعانی 
ات رآن : سی (er4) ‘rra : ٣ B1۸۸‏ 
: على بن عیسی الوزیر» , : 
؛ (.۳ه) معانی القرآن : الفراء م : 
؛ (۳۱ه) سعانی القرآن: الفضل بن 
. خلف النجوی» ب: ,س؛ (ہسمم) معانی الترآن : 
این قتیبه», : هم »؛ ( ۳ )٥‏ سعانی القرآن : قطرب» ۽ : 

٥ه‏ ۲ (جس ه) معای‌القرآن: الکسائی» ۱ 

معانی القرآن : ابن 


ان سلام rrr)‏ 


۱ ہا م:(ەہمم) 
لیسان: E‏ 
الترآن آن ٠‏ مرح بن عمرو و السدوسی؛ (ora) ۰۳۱ ۲٢‏ 
معانی الترآن : المبرد» ۳ 
القرآن : ابن المرادی: , 
القرآن : واصل بن عطاء» ۰ و م۳ ). (or‏ 
معانی القرآن الصغیرہ : يونس بن حبیب» ۲ : رم ؛ 


(err) ۴۹ ۶‏ معانی 


1 کا فی شیر ابوالاسم 


نو ۱ ۶ ۰۱۱ ؛ (oer)‏ ګر رف الشراء: 
جو الهمدانی العطار» ۱ : ۰۱۲۹ (ore)‏ 
لمغنی فی علوم القرآن . + ابن الجوزى؛ , ےا 


ر سفردات القرآن : الراغب الاعبهانی؛ (ہمہ) 
: اہن حنبل» ۱ے 
(er)‏ مقطوع مقطوع القرآن و و موصوله : الکسائی: 7 

(ممع) انیج القویم فى القرآن العقيم : 
اھ الدین ابن الصائ ۲ : جم ر؛ (وم‌م) المو وضح 
فی معانی القرآن : محمد بن الحسن (م رہم 


المقدم و ال و ۳ . الموخر فى القرآن : 


1 0 فا الو ی سے ارت 


(or) ‘er :‏ معانی 


۸ (۳۹) بعانی 








الاصبپانی» ۱ 


:و الموجز موجز فى القرا "ات » 
| مکی ب ن ابی طالب» ۲: ۲۳۳ مت( (۲هم) 
ناسخ القرآن و منسوحه : : ابراھیم الحربی » ١‏ : 


E‏ اسخ 21 نرآن وت ند را نی 
رو ا ال رآن و منسوخه : : ابو کک 
ا EER‏ تا القرآن سی 
اسمعیل بن اد السکونی» ۱ ۱ (e1)‏ 
کے اھت مس مو هه 
* (مهه) اسخ القرآن و منسوخه : الحارث 
ا التران و 
محمد المصیعی الاعور » , ؛ 
(ê4) TFA‏ ناسخ آلقرآن و منسوخه :الزبير بن احمد» 
١‏ ؛ (.بم) ناسخ القرآن و منسوخه : عطاء 
بن بن تلم الترامای ۸۰۱ (بده) ناسخ القرآن 
و نسوخه : الکلیی» ۲ : ۲(*۱2وده) ناسخ الترآن و 
بن هشام» ۲ :۰۳۵۲ (۳وم) . 


۰۱ ۲ ۰ ۱ 


ابن شال اہ ۳2 


وہ 3 جاح ي 
ی ۰ سای ا 


5 ه ۱ 


7 : هشام بن على 


الناسخ و الضوخ : ابویکر الردعی» ۲: و 
(مده) الناسخ و المسوخ : ابویکر الحازمی» ۲ : 


۱ ۰۲ )010( الناسخ و المتسوخ : ابوبکر بن العربی» 


7- و ۱ ° 0۰" الناسخ ‏ و المنسوخ : الجعد 
الشیبانی» ۲ : م۹ م؛ (ےہم) الناسخ. و المنسوخ : 
الحسن بن على بن فضال. ,: م۳ (روده) 
(و ب ه) الناسخ 0 ا "القرشی 


EE)‏ و الوم ای سوہ 
درا مت 
(eoar)‘rr. ‘1‏ الناسخ و المنسوخ: سرج بن یونس» 
۱ : ۸ے (جےه) الناسخ و المنسوخ : 
خاف الباجی» ری ۰۳۰( 2ه) الناسخ و وی دالضوع؛ 
ابوالعباس الاشتيا ہی ۰*۱ ۰ (eze):‏ الغاسخ و المنسوخ: 
عبدمالرحمی پن زید بن اسلم العدوی» ,: ٥‏ ۲ (ہےہ) 
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قرآن 


1۹ 


قران 





آلناسخ و المنسوخ : عبدالملک بن حبیب الاندلسی» 5 ٠ ٠‏ وتف حمزة على الهمو : الحسن بن قاسم 


1 ۰۳۰6 * ( 2 0 الناسخ و المنسوخ : عبدال : عبدالوهاب بن 
عطاء العجلٰی؛ ۱ : مڈہم؛ (ءه) ت الناسخ و المنسوخ ِ 


لا و او ا بن ا 
الناسخ و المنسوخ : این المرادی» , : ے٦‏ (۱مه) 
ار وف 
)٦۸,(‏ الناسخ و آلنسوخ :مقاتل بن سلیمال» ۲ : ,سس 


(o ۸۳(‏ الناس بخ و المسوخ 
(مہم) الناے - سخ و المسوخ هبة ات 


۲ (. ه) 
۹۶۹ 


: المنذر بن سعید» ۲ ب 
سلانه: ۲ : 
(one) ‘rer‏ ا ۽ شمس الدین 
ابن الجزریءء: . ہ؛(ہہ ه) نظم القرآن : البلخی» , :م : 
(ے۸) نظم القرآن : الجاحظ م : سمم؛ 
انظم القرآن : الحسن بن على السطوسی» ١‏ : مس 
(وہہ) نظم الترآن : السحستانی» ۱ ها"( (oq.‏ 
فی التحریف عن القرآن الشریف : الواحدي, , : 
)۹۱( التكت__ في القرآن ب ابن نال 

۰ ۲۲ (۲ه) النکت القرآنیه على سورة ق : 
صدرالدین الرژاسی ۲ : 
التفسیر : مکی بن آبن طالب» ب: ہسمم؛ (موم) 
الهدایه فی القراءات: مکی بن ابی طالب» ۲: 
۳۸ (۹۰ه) الهدایه فی القراء ات السبع : المہدی 
ده؛ )41( الوسيط فی التفسیر : الواحدی» ۱: 


(e A^) ؛‎ 








۲ الوقف والابتدا» ب ۽ این الانباری»‎ (٥۹ے)‎ AA 
ےو‎ : ١ الوتف والابتداء : تعلب»‎ )۹۸( ٩۲۲ 


(ووہ) الرتف والابتداء : رکن الدین السجاوندی" Çe‏ 

+ (..) الوقف والابتداء: 
. ربھےم؛ (۱.ب) الوقف والابتداء : ابن مقسم؛ ۲ 
۱۲* (۲.ب) الوقف والابتدا» : مکی بن ابن طالب 


ابو عمرو الدانی» 


۲ : ۳۸م (۳.ب) الوقف والایتداء الصغیر : الرژاسی 


۲ ۱۳۱* (م.ب) الوقف والابتدا» الکبیر : الرژاسي 


۳ ۱ و (ه.ب) وقف التمام : الاخفش ۱ A:‏ 


۲۳ (۳ه) الهداية فی 


رت 


* )4ے( : 


اوس ٦۱۳۹:۱‏ (ے.) اوقت غل كاد : می 
بن ابی طالپ» ۲ : ۳۳۲ ۰۳۳۸ (۰۸) الوقوف : 
احمد بن کامل» ب : 

ذیل مس ترآن مجید سے «تعلق ایک سو سے 
زائد ایسی کتابود کی فپرست درج کی جاتی ےھ جو 
ایک فرد واحد بعنی ابوبکر بحمد بن خبر بن عمر بن 


۰ “° 


خلیفه الاہری الاشیا ی (م [e.1‏ ۲۹ نے اپنے 


خ و اساتله يب مختاف ن من یا سٹیں - 
ا طرف تو پانچویں صدی هحری کے ایک 


اندلسی عالم کے تبحر علمی کا اندازه هوتا .هه اور 


دوسری طرف مسلمان طلبه اور اساتذه کے قرآن مجید 
سے شغف اور وابسنگی کا پتا جلتا ہے ۔ یه بھی 


معلوم هونا ے کو سے "کیش دقیق و سشکل 
اور وسیع علوم پر ان کی کتنیٰ گہری نثار تھی ۔ يه 
حقیقت بھی کهل کر سامنے آتی هم که علوم القرآن 
سے متعاق تصانیف کا کتنا وافر ذخیرہ موجود تھا ۔ 
یه بات کبهی فراموش نه هونی چاھے که ابن خیر 
نے حدیث, علم فقد: علم ادپ» علم سیر و انساب؛ 
عام الفرائض» علم اللغات وغیره پر اسی کثزت ہے 
کتاہیں مطالعه کیں ؛ نیز ه رکتاب کی قرات و سماعت 
ور مصنفین تک 


1۹ ۰ 4 0 0230103 
ستاه اپنے سیو ج مژلفین | 


پپنجانی ہے - اس قشم کی معلومات بسیول علما سے 
ملتی هی . ۲ 
7و | 
احمد الادفوی المقری» (ص ہے)؛ (۲) البیان 
عن SESS‏ وو الشیخ ابو عمر بن عبدالبر» 
(ص ہے )؛ (م) اخلاق حملة القرآن : ابوبکر محمد بن 
الحسین الاجری» (ص ہے؛ ۰ہ۸ء)؟ (م) کتاب قراءة 
النبی : ابو بکر محمد بن مجاهد المتریء (ص ۲۳)؛ 
(م) كتاب القراءآت : ابو عبید القاسم بن سلام الہروی 


(م ٢٣٣‏ ھ) ( ص ‘(rr‏ )1( المحبر فی القراءات : 


على ابن 
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قران 


ابوبکر بن اشثه» (ص م م)؛ (ے) الهادی فی القراءات : 


1۱۰ 





قران 





(ه ) الاقتصاد فى القراء “إت السبم : ابو عمر و عثمان 


اوعدا محمد بن سفیان المقری القیروانی» (ص م م)؛ ۳ بن سعید الحافظ» (ص و )۰ اد بر ۱ "کمال الغائدة فی 
(۸) التمہید فی آلقراءات : ابو على الحسن بن محمد ۱ 
بن ابراهيم المقری البغدادی المالی» (ص ہم)؛ | (ص ےم)؛ (ےء) ایجاز آلبیان عن اصول قراعة,ورش 


(و) الروضه فی القراءات : ابو على الحسن بن محمد 


المتری البغدادی» (ص ہم)؛ (. م) الاختصار فى 


القراءات : ابو الحسن احمد بن محمد القنطرى المقریء 


(+م)؛ ( ) التدكرة فی القراءات : ابوالحسن طاهر, 


ابن الطیب بن غلبون» (ص ہم)؟ (ہ) کتاب التیسیر 
فى القراءات : ابو عمر و عشمان بن سعيد المقری الدانی» 
(ص م ۲)* 
۔عبدالکریم بن بن عبدالصمد بن محمد الطیری» (ص , م)؛ 
)1( المہذب في و فی القراء ءات : ابوالحکم العاصی بن 
خلف بن «سحرزالمقری» (ص: . م)؛ (ہ ) کتاب الفصل 
ای ارات اوا وا اهر 

ہی جو المتری ادا (ص ‘(rr‏ (ے) 

لارشاد ا ی عام اصول قراءۃ 





بن عمر بن 
ا! 
yT [‏ نافع 
ابن عبدال رحمن بن 
الابانة عن معانی القراءات : ابو محمد مک بن 
طالب المثری» (ص ۱ع)؛ (وں) اس ا ا 
من القراءات : 

الدانیء (ص و م)؟(, ء) اختلاف القراءات و تصریف 
. وجوهہا : ابربکر بن مجاهد المقری؛ (r+) (rr‏ 
الحجة لاختلاف القراء ۽ ابر ر على الحسن بن الغفار 


الفارسی» (rr)‏ (اس ک 5 | اختصا ر ابو عبدا ۳ ےجا ل بن 


المقری ابو عمرو عشمان بن سید 


شریح بن احمد المثری نے کیا ٠)‏ )++( الجامع 


القراءات الائمة : ابو التاسم شا ند 


۰ احمد کہ ر ن 


الیعسن الهترسوسی المقری»؛ (ص (r ۳( (re‏ الارشاد 
فى معرفة «نذاهب القراء السبعة : ابو الطیب عبدالمنعم 
بن عبید اللہ ؛ بن غلبون المقرى الحلیی» (ص (re): (re‏ 


۳ الجایم فی القراءات : ابو ٭عشر 


بن ابی : نمیم المدنی» (ص ۳ ۳) 4 ٤‏ 


ےگ 


کتاب ۰ استکمال ل الفائدة (هو کتاب الامالة فی 7 .اهب ۱ 


القراء السبعة) : ابو الطیب بن غلبون» (ص ےء): 


این 


: (ص وس) * 


القراءات السبم : ابو الطیب بن (غلیون المتریء 
عن نافع : المتری ابو عمرو الدانی» (ص ٩‏ ۰)۲ (۲۸) 
ان فی السبع : ابو طاعر عبدالواحد بن 
عمر بن ابی هاشم المقری الحافظ البغدادی» (ض ہسم)؛ 
(و ) التبصرة فی القراءات السبغ : ابو محمد مک بن 
ابی طالب المقری» (ص ہء)؟.(.م) کتاب | التبصرة 
والتدکار لحفظ مذاهب القراء اء السيعة بالا مصار من 
روایاتہم و طرقہم المشپورة بالاثار : ایوبکر محمد 
ابن مفرح بن محمد المقرى البطلیوسی المعروف 
با بن الدبوبلهء (ص م) ؛ (,س) التد كرة فی القراءات 
السہع :ابو محمد می بن ابی طالب المقری؛ (ص ,م) * 
(ہم) التذٴکرة فی القراءات السبع عن القراء السبعة 
المشپورین + ابو الحکم العامی بن خلف بن محرز 
المتری» (ص ,)+ (م) آلتذ کیں قی القرادات آلسبه : 
ابو عبداله تمه ان شرج المتری» (ص )۰ 5 
آلتقریب فی القراءات السیع : ابو العباس احمد 
مرک بو ھی ہنروا امن الو اللہ اض 
: (هس) القریب والاشعار.فی مذاهب ترا 


ن 


۰): 
السیعة ائم آلاسسار ۰ : اسام اہو محمد شعیب بن عیسی 


على الاشجعی الہقری؛ (ص (re‏ ان التلخیس 
۷ رک ادات الثمان عن القراء الثمائیة المشمورین 
ابو بعشر عبدالكريم بن عبدالصمد بن محمد بن على 
ی» (ص ٩‏ * (ےم) کتاب 
ون لس سس (فی رواية ابی عبداله . 
بن المتو کل اللولوی الملقب به‌روس) 
محمد بن شریح المقری (ص وم)؛ (۸) کتاب قراهة 
یعقوب بن اسحق الحضرمی (فی رواية روس و روح عند) : 
بن عیسی بن على |اشحعي المقری» 


(r4)‏ التنييه على مذ هب ابی عمر و بن 


ند المتری الطہ 


1 
۽ ابوعبداننه 


بو محمد شعیب 
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قران ۱ ۱ 0 ۱ : قران 





العاژه فى الامالة و الفتح بالعلل : المقری ابو عمرو ¦ ا (ص وم)؛:(وء) کتاب ر رواية الادغام الکبیر لابی عمرو 
عثمال بن معید الدانی» (ص ۹):(.م) کتاب ۱ ابن العلاء ابو عبداللہ محمد بن شریح ‏ ا( ص (re‏ 
التلخیص لاصول قراءة انام ؛ بن عبدالرحمن : الحافظ ابو : (به) کتاب الادغام الکبیں لا بو بی عمرد بن العلاء ' 
عمر و عثمان بن سعید المقری؛ (ص۱م)؟(م) التنبیه على ابو محمد شعیب بن عیسی بن على الاشجُعی المتری» 
على أصول قراءة نافع بن عبدالرحمن :ابو محمد سی بن | (ص ۰م)؟ (ےم) التحدید فى معرفة التجوید تلاز 
آبی طالب المقری: (ص ,م)؛ (ہم) آلتهذیب | القرآن : الحافظ ابی عمرو عثمان بن سعيد المقری 
لاختلاف قراءة نافع فی رواية ورش و ابی عمرو بن | الدانی» (ص..م)؛ (۸ه) الرعاية لتجوید القراءة و 
العلا» فی رواية الیزیدی و اختلاف ورش و قالون تحقیق لفظ التلاوۃ : ابومحمد مکی بن ابی طالب 
عن افع a‏ لی مرف یکو وت 
(rr)‏ آلقراءات السبع عن الائمة ابسبعة :ابواحمد عبداللہ اہو الحسن و e‏ المقری» (ص ہ)؛ (.ہ) 
ابن الصین بن حسیون. المقری الساسی؛ (ص ى ) ؛ | کتاب التحصیل لفوائد کتاب التفصیل» آلجامع 
(مم) آلکانی نی آل لقراءأت آلسیج عن القراہ السبعة | لعلوم التنزیل : ابو العباس احمد بن عمار ات 
المقری» (ص مب)؛ (ب) احکام احکام القرآن : اسمعیل بن 


المشپورین ۰ : الشیخ الحافظ ابو عہذاللہ محمد بن اح 
ان احمد الرعینی المثری» (صم) (woe):‏ الکشف عن اسحق .القاضیء (ص ۰۱ ۲ احکام القرآن : 0 
العلاء الفشیری» (ص ‘(or‏ (۳ب) احکام القرآن :. 


وجوه القراءأت ` الع و حججما و علا و قاييس النحو 
قیها : ابو محمد مک بن ابی طالب الہتزی؛ (ص +م)؛ | ابزیکر ابن بکیں (ص م ٥)؛‏ ( )٢‏ آحکام القرآن : القاغی 
(ہم) قصيدة ابی نزاحم سی بن عبید اللہ الخافانی | ابو بكر محمد بن عبداللہ بن العربی» (ص )+۰ (۰ب) 
(فی وصف القراٴة و القرا) (ص ہے)؛ (ےم) قصیدة | اسخ آلقرآن و من و مسوعُه : ابو داود سلیمان بن الاشعث 
ابی الحسن .على بن عبدالغنی القهری الحصری المتری 
( فی قراءة نافع )؛ (ص ہے)؟:(ہم) قصيدة ابی الح, الحسین 
محمد بن احمد "الملط ای (فی معارمٰة فعبيدة 1 i‏ 
آلخاقانی» (ص +ے)؟ (وم) (الف) المحتسب فی تبیین 
وجوه شوأذ القرادات والایضاح ۰ اعنها: (ب) المحتسب فی 
شرح القراءة الشاده؛ ابو الفتح عشمان بن جنی التحوی 





السجستانی» (ص )ا ۳ ناسخ: القرآن و ملسوخه : 
ابو محمد می بن ابی طالب» (ص (e‏ (ے) ناسخ 
الترآن و OEE‏ القاضی ابو بکر محمد بن عبدالته 
این العربی (ص ٥٠۱‏ )؛ (مب) ناسخ آلقرآن و سرع 
ابو e‏ ہبة اللہ اس (ص 20" ۹2( 
الموصلی» (ص ہم)؛(,م) کتاب آلهداية الل ذهب | (ص < (,ے) ناسخ کر رش و منسوخه : ابو عبید 
القراه السبعة :ابو العباس احمد بن عمار بن ابی العیاس الام بن ن سلام (م ۵۲۲۳ (ص ےم): (۱ع) کتاب 


۱ 
المہدوی المتری: (ص ہم)؟(١ہ)‏ المرشد فی القراءات الوقف والا بتداء : ابو جعفر بن النحاسء (ص وم )؟ 
۱ 
۱ 
۱ 


سم مم اش لا سان اجنين حم تر سے م ممه ہے مہ 
7 س ل ا ا ہے ااال ےا ال و ااه 


۱ السبم : ابو الطیب بن غلبون المقری» (ص ه م)؟ (مم) ۱ (۲) الوقف ب وال بتداه ۽ ابو بكر محمد بن التاسم ٹن 
کتاب الایضاح فی آلهمزتین : المقری ابو عمرو عثمان | الانباری» (ص مم)؛ (۳) الک وا والمدنی م ن القرآن و 
بن سعید الدانی» (ص ۹)م)؛ (به) تاب الیاہآت : ! اختلاف آلمی والمدنی فی آیه تب شریج ] 
ابو عمروالدانی» (ص و م)؛ (م ه) کتاب مستلة الستينية | ابن احمد المقری» (ص و۳)؛ (مے) فضائل القرآن : 
(وهی سثلة من الهنز) : المقری ابو عمرو الدانی» ! ابو عبید القاسم بن سلامء (ص وب)؛ (۰ع) فضال 
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خرآن 





القرآن : ابوذر عبد بن احمد الهروی» (ص 2۰)؛ (ہے) 
فضائل القرآن : یحبی بن ابراهيم بن مزین (ص . ء )؛ 
(ےے) فضائل القرآن: عباس بن اصیغ الہمدنی؛ (ص ے)؛ 
(ری) غریب القرآن . : ابو محمد بن قتیبه (م ہے چم 
(ص ہہ)؛ (9ع) غریب القرآن : ابو محمد یجی بن 
المباری ای المدوی الپزیدی (م ۲. 
(ص ےہ)؛ (.م) غریب القرآن : ابو محمد می,بن 
طالب الا الاندلسى (م ےم (ص ےہا“ (١ہ)‏ 
الغریین ‏ : غریب القرآن" و غریب الحدیث فی نظام 
: ابو عبید احمد بن محمد الهروی» (م ۱ .مه) 
(صوہ)؛ غریب القرآن وال الک في جات 





٠ واحد‎ 


الترویین فاس میں موجود هم (۲م) نز هة التلوب فی 
تفسیر غریب القرآن: ابو 
(۸ ۵۳۳۰)» (ص ۱ م6 (۳م) یاقوتة الصراط فی غريب 
القرآن ٠‏ ٠ہو‏ و عمر احمد بن محمد بن عبدالواحد الزا هد 
المطرزه (ص .)؛ (م۸) کتاب ال المجاز (فی غریب 
القرآن) : المشی» (٩۰)؛‏ (عم) 
العالم والمتعلم فی معانی القرآن : ابو جعفر احمد بن 
تخت اب انل النحوی النحاس» (م «۲۳) 
(ص هب)؛ (مم) معانی 
ابراهيم بن السری الزجاج (م ۱۱م)؛ (ص ہب)؛: 
(یرا واه ا ام سد سم ی نار ان 
١ے)؛‏ (عم) اعراب القرآن : ابو جعفر بن احمد بن محمد 
ابن النحاسء ص ۰ (۸۸) مشکل اعراب القرآن : 
ابو بکر بن فورک» (ص وہ 
اعراب القرآن : ابو محمد مکی بن ابی طالب» (ص ہہ)؛ 

(,۹) مشکل القرآن : : ابو محمد بن قتیبه» (ص کی 
(۹) استیعاب آلبیان فی معرفة مشکل القرآن : ابوعبدالّہ 
محمد بن ابی العافیةء (ص ۹م)؛ (۲) الامثال الکامنة 
٠‏ فی القرآن: ابو محمد الحسن بن عبدالرحمن بن اسحق 
القضاعی» (ص ۰ ع)* )٩۳(‏ الامثال الکامنة فی القرآن : 
الحسن بن الفضل» (ص هم)؛ (مو) تفسیر القرآن : 


محمد بن عزیز اتی 


۰ ابو عبید 5 معمر بن 


معانی القرآن و | و اعرابه ۽ ابو اش 


ِ 


) () مشکل 


11۲ 


قرآن 


ابوبکر محمد بن "الخسن بن زید بن هارون المقری 


الموصلی النقاش» (ص 2ه)م )٩0(‏ تفسیں القرآن : 
عبدالرزاق بن همام» (ص مه)؛ (و) تفسیں القرآن : 
ابو عبدالرحمن احمد بن شعیب + السا 0 تئ8 
(ے۹) کتاب النکت فی تفسس القرآن : ابو الحس 
علی بن محمد بن حبیب البصری الماوردی» (ص ٩‏ 66 
رو ام یاهع ی تراد 
(ص وه): (99) تفسیر القرآن 
| سلام» (ص ہم)؛ تفسیر القرآن : 
جریر الطبری» (مه)؛ (.. ,) انتخابات نظم القرآن 
للجرجانی : المقری ابو محمد مکی بن ابی طالب» (ص 
سے الہ تعدیل التجرنة یت انی 
شپر رسضان فی قراءة القرآن ۽ ابو محمد مکی بن ابی 
طالب» (ص ہے )؛ (, ) آلبرهان فی علوم القرآن : 
ابو الحسن على بن ابراهیم النحوی الجوفی» (ص ۱ )» 
(م . ,) تاریخ طبقات القراء والمقرئین : ابو عمرو عثمان 
ابن سعید الدانی (ص ہے). ۱ 
ثراجم قرآن مجید : قرآن مجید عربی زبان. 
میں نازل هوا - قرآن کے مخاطب اول اور سب سے. 
پہلے اسلام قبول "کر والے عرب هی تھے ۔ بعد ازان 
اسلام جہاں جہاں پہنچاء قرآن مجید بھی ان کے. 
ساتھ پہنچا اور قرآن سجید نے اپنی زبان کی سیادت. 
تسلیم کرائی ۔ قرآن مجید کی خاطر نو مسلم اقوام نے 
عربی زبان کو اپنایا اور اہے مادری زبان کے براہر 
حیثبت دی ۔ پھر امتداد زمانه ہے ایک ایسا دور آیا 
که عوام کو سمجھانے کے لے قرآن مجید کے ترجم 
کی رورت محسوس کی گئی - بعض روایتون ہے به. 
بھی معلوم هوتا ہے که حضرت سلمان فارسی* نے 
آتخطترت: صل اقه علیه و آله وسلم کی اجازت ہے 
اپنے هموطن نو مسلمون کے لیے سورة الفاتحة کا 
فارسی ترجمه کیا تھا (السرخی : المبسوط, کتاب 
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قرآن 





الصلُوۃ) ۔ بنو امیه کی خلافت کے اواخر میں قرآن مجید | 
کے بربر زبان میں ترجے کا ذکر بھی ملتا ہے : 
(نالینو : 
قرآن بچید کہا جا سکتا ه - ترجمه دو طرح کا هو 
سکتا ے : ایک لففلی اور دوسرا تفسیری و معنوی - 
ترجما ترآن مجید کسی نوع کا بھی هو اس ہیں وه : 
خوبی کلام و اعجاز اور حسن بیان پیدا نہیں هوسکتا : 


محاضرات جغرافیه) اور اسے اولین ترجمۂ ۱ 


جو عربی زبان میں موجود هه مرن زبان میں ترآن 
سجید کلام اللہ ره اور ترجمه دتنا ھی حسین و جمیل 
کیوں نه هو بہرحال وه ترجمه اور سنہوم و مطلب 
ے اور اعجاز و ایجاز کے ان تمام اوساف اور خوبیون 
سے یکسر بحروم جو کلام البی ہیں بدرجۂ غایت : 
سوجود دایب کلام اللہ کا مفہوم و ترجمه هی ۱ 
کہیں گے ۔ ترجمه کلام اللہ نہیں کہلا سکتا ۔ | 
ترجم میں یه بات پیش نظر هوتی .هه که وه سلیس 
مناده» عام فہم اور باوقار هو اور قرآن مجید کے | 
مفپوم کو ادا کرتا هوب قران مجید کا ترجمه کرنر | 
والوں کے دو نمایان یکتب فکر هی : ایک | 
مسلمانون کا مکتب فکر اور دوسرا غبر مسلمون ۱ 
کا ۔ علماے اسلام نے اپ اپنے سلکود کی زبان | 
میں قرآن فہمی کے لیے ترجم کے ۔ ان کا | 
متصد یه تھا کہ چونکه ترآن مجید ایک مکمل | 
ضابطه حیات ے؛ اس لے هر شخص کے لیم | 
اسے سمجهن اور اس پر عمل پیرا هوز کا موقع مہیا ۱ 
کیا جائے - اس کے برعکس غیر مسلم اقوام کے | 
مذهبی رهنمانن قرآن مجید کو خود سمجھنے اور 

پھر اپنی قوم کو عمدا ایک غلط قسم کا تأثر دیز کے 

لیے بورپ کی مختلف زبانود میں ترجے کے -.غربی 

زبانون میں پہلا ترچمۂ قرآن مجید راهبون کے ایک 

سربراه .پطظرس ردیل 0۲ )۸۵50 ۳6۱6۲ کی فرماش ۱ 
پر انگلستان کے ایک فاضل رابرئس وںاء دا۶ 
06۰ 606ا نے لاطینی زبان میں ۳مربع میں 


“11۳ 


| (سولیزرلینڈ) 


إٴ بعد ازاں یه ترجمه دو تین بار طبع هوا - 
| کے ایک پادری کا لاطینی زبان ہیں کیا هوا ترجنه 


ز 6۲ Andre du‏ نے شائم کیا 


ترآن 
سکمل کیا - یه ترجمه,تقریبا چار صدیوں تک: 
سخطوطوں کی شکل میں مرو رها - سیورش 200101 
کے ایک شخص تھیوڈوز Theodor‏ فش 
اس قدیم اطینی ترجے دو م مہ ,ع میں باس 16وودز 
- بقول پروفبسر 3 ی یه ترجمه غلطیون 

تا پلندا ده 


سے شائع کیا 
اور غلط فم‌میون ک اور متعصبانه بدنیتی پر 
مبئی هی - اس کے باژجود اس ترجمی نے جدید مغربی 
زبانوں میں تراجم کے لے بنیاد و اساس کا کام کیا - 
ما کش 
۸ھ میں اٹلی سے شائع هوا, 
قرآن مجید کا فرانسیسی ترجمه ےم ع میں 
۔ الیگزانڈر راس 
A!cxandar Ross‏ نے دو سال بعد اس ترجمے کو 
انگریزی زبان میں منتقل کیا - بعد ازاں دو تین اور ` 
ترج فرانسسی زان .هام افو د یه ترا 
قطعا تسبی بخش نھ تھے - عصر حاضر میں ڈاکٹر 
محمد حمیداللہ کا فرانسیسی زبان میں ترجمۂ فرآن 
تابل ستائش اور لاق مطالعه هھ ۔ 
انگریسزی کا ایک قابل اعتنا ترجمه انگلستان 
کے ایک وکیل جارج سیل 5016 0:0:2 نے ۶۱۳ 
میں شائع کیا ۔سیل کے پیش نظر پادری ۸۵۳۸66۱ 
کا لاطینی ترجمه بھی تھا جو مہ 9۹+ میں ۶٥۵08‏ 
سے شالع هو چا تھا ۔ پرونیسر آربری کو سیل کے 
رجے کے بارۓ میں قطعا کوئی خوش فہمی نہیں 
۔ اس کی راے میں ا گرچه سیل کو زیادہ سہولتیں 
میسر نهین » پھر بھی وه تعصب اور جانب داری کا 
برابر شکار رها اور اس سلسلے میں وه کوئی خاش بھی 
محسوس نه کرتا تھا - سیل کا دیباچه پڑھ کر کہنا 
پڑتا ه که وه بدئیت بھی تھا - تقریبا ڈیڑھ صدی 
تک سیل کا ترجمه عیسائی حلقول ہیں مروج و 


هر لحاظ سے 


1 متداول رها اور گبن اور کار لائل ایس لوگ بھی 


www.besturdubooks.wordpress.com 


اسی بدنیتی پر نی ناقص ترجے کو پڑھ کر اسلامء 
قرآن اور پیغمبر اسلام* کے بارے میں اپنی اپنی راه 
قائم کرتم رهم - ربررع میں پادری راذویسل 
Rodwell‏ .1.3 کا انگریزی ترجمه شائع هوا + اس 
ترجے میں ترتیب تلاوت" کے بجاه ترتیب نزول کے 
اعتبار نے سورتوں کو تب کیا گیا - خود الگریڑ . 
فضلا کو قرآن مجید کے تراجم کے نقائص کا احساس 
و اعتراف تھا - مارگولیتھ ایس فاضل نے راڈویل کے 
فرجم کو پہلے تراجم کی نسبت سے قدرے بہتر قرار 
دیا - مہہ رے ہیں ایڈورڈ هنری پامر ل: 5×۷ 
Henry ۰‏ نے انگریزی ترجمه شائع جات 
عیسائی حلقون میں پاس کا ترجمه بھی پہلے تراجم 
ہے قدره بهتر قرار دیا گیا۔ اور نسبة خاصا مقبول 
بھی هوا» لیکن اسلاسی زاویة نکاه ہے کوئی ترجمه 
بھی قطعی طور پر قابل اطمینان اور لائق اعتماد نه 
تھا - انگریزی زبان میں قابل اغتبار ترجمه قرآن مجید 
پهلی س‌تبه ایک نو سسلم انگریز محمد مار ماڈیو ک 
"پکتهال Muhammad Marmaduke . Picklhal‏ 
کے قلم سے .۱۹۳ھ میں لنڈن سے شائع هوا ۔ 
معدودے چند تسامحات کو نظر انداز کرتر هوه 
یہ ترجمه مقبول خاص و عام هوا- برطانوی فضلا 
کے قلم سے ایک دو اور تراجم بھی قابل ذکر ہیں - 
رجرڈ بل زااەظ ل۲دطاہ(۸) نے ے٣۹‏ رع تا وموورء 
دو جلدون میں ترآن مجید کا انگریزی ترحمه ایڈن ہرہ 
(8إuطمEdi)‏ سے شائع کیا - پروفیسر اه جر آربری 
 )۸۰ 1. ۸۲9۵۲(‏ ۰٥۱۹ء‏ میں لنڈن ہے دو جلدون 


شائ کیا. ۱ 

خود مسلمانوں کے کے ھوے کئی انگریزی_ 
ترجے برصغیر پاک و هند ہیں شائم مو چکے 
میں جن میں سے چند درج ذیل ھیں: مرزا ابوالفضل 


(اله آباد ..۹رء)ء. ڈاکٹر عبدالحکیم (۱۹.۰ع» 


| 
1 
۱ 
میں Quran Interpreted‏ 716 کے عنوان سے ترجمة قرآن 
1 


"Ir 


2 قرآن 





محمد صلی (بار اول ے + ۹رع)؛ سبرزا حبرت 
دیلی (وروںع)ء حافت هم سرور (۱۹۳۰۰ءع))؛ 
عبداللہ یوسف علی (بار اول ۳۰ ۱ع)», عبدال‌ساجد 
دریا آبادی (نیز دیکهیر عبدالحی الحستی.: القافة 
آلاسلامية فی آلهند). ‏ 

انگریزی ترجموں پر لیے 
دیکھے حافظ غلام سرور کے انگریزی ترجمۂ قرآن 
Translation of the Holy Quran‏ ک5 دیہاجه 


تنقید و تبصرہ ے 


سگم 


» جس میں جارج سیل‎ (xliv تا‎ vii) Introduction 
۴1۳ راڈ وبل» پاس اور سحمد علی لا هوری‎ 
ے ۔ اسی طرح‎ ES ترجموں پر تنقید و تبصرہ‎ 


پروفیسر آربری نے بھی اپنے دیباچة ترجمذ قرآن مجید 


(r تاہ‎ «Preface, The Quran Interpreted (دیکھے‎ 

میں انگریزی تراجم پر کچھ .نید باتیں لکهی ہیں . 

عہرانی زبان میں بھی قرآن سجید کے دو تین 

تراجم موجود ہیں - پہلا ترجمه یعقوب بن اسرائیل 

کاء دوسرا هرن رکنذ روف کا ( ٩۲‏ ع) اور تیسرا 

فلین کا جو بیت المقدس سے ٣۹۳م‏ مین شائع هوا. 

اطالوی زبان میں : ھیئن کا ترجمه (ے مہ۰ ۱ع)؛ 

کازو کا ترجمه (ے مہ رع)ء بنیر کا ترجمه (۱۸۸۲ع)؛ء . 
فروجو کا ترجمه (۸ ۹۲ ,ع) » بوٹلی کا(و ۱۹۲ع) . 

هسپ۔اذری زبان ہیں تراجم : ڈی رولس (میڈرڈ 

مم۸ رع)؛ برجیوندو (میڈرڈ هم ۱ع)؛ آرثرز (بارسلونا 


عم ۱ع)؛ بیسویں صدی میں بھی جار پانچ مزید 


| ترجی هسپانوی زبان میں شائع هو چکے هی - 


جاپانی» حینی» ارسی اور دج (هولندی) زبانون میں 
تین تین چار چار تراجم موجود " هبن ۔ اسی طرح 
بوعیمی» جاوی» هندی میں بھی کئی کثی تراجم 
ملتم ہیں - پولینای» پرتکالی» ذنماری اور روسی 
زبانون میں بھی ترجے کش گۓے ہیں - رک اور 
فارسی میں بھی کئی کئی تراجم موجود ہیں - 
پنجابیء سند هی» پشتو اور بنگله میں بھی قرآن مجید 6 
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ران 


نہیں کیر. کرت فار را می کا ول اھ 
دیلوی کا ترجمه خاصا مقبول و مشہور هوا - پنجابی 
ترجموں میں حافظ محمد لکهوی کا ترجمه بہت 
.مقبول .هه ۔ 

اردو تراجم قرآن میں شاه عبدالقادر (ہ. ۱۲ع) 
اورشاه رفیع‌الدین کے تراجم بنیادی حیثیت رکھتے ہیں - 
ان کے بعد نذیر احمد دیلوی» فتح محمد جالندهری» 
محمود حسن ,اور اشرف علی تھانوی کے تراجم 
بڑےمقبول هورت- نیز هر سکتب فکر کے علما نے اپنے 
اپ اسلوب و انداز میں اردو میں تفسیریں اور ترجے 
شائع کے ہیں - حدید شائع .هو والم تراجم میں 
ابوالکلام آزد[ترجمان آلقرآن)»عبدالماجد درا بادی 
کا ترجمه اور سید ابوالاعیی مودودی کا ترجمه و 
تفسیںء (تفہیم الترآن) بھی قابل ذکر ہیں ۔ 
ڈیل ہے معلوم هو کا که دنیا کی مختلف زبانوں میں 
قرآن بجید. کے کتنے کتز تراجم دوجود ہیں ۔ یه 
پات یاد رکهنی چاھے که اس تعداد میں اضافه هوتا 





تیم #۶ 


مہ 


رهتا ۵ : ۱ 
اردو ۽ اطالوی ۱۹ 
فارسی or‏ جر ٦‏ 
هندی ۱۸ #طینی ۱ 
گجراتی لپ هپانوی ےہ 
پشتو مر ھولندی(آڈج ) 
سند هی 14 ردسی ٦‏ 
پنجابی ہہ چنٹی e‏ 
بشگله 1 پرتکای ۳ 
ملیالم م ارنی ۳ 
سنسکرت ۲ ڈنما رکیه ذینشی ۳ 
من هتی _ سویدیه(سویذش) مس 
تامل ۱ پولندی (پولش) ۳ 
گوریکهی ‏ ` ب جاپانی ۳ 
۱ کنٹری ۱ مربیه ۲ 


11٥‏ قرآن 
تلیگو ۳ هنگری تچ 
ترق ے یونانی ۲ 
سواچلی ٦‏ برای ۲ 
انگریزی ۳۹ مکاسرین ۲ 
فرانسیسی ۳ بوهیمیه ۲ 
ار گونن ۱ سٹرین : ۳ 

البانیه ۱ انڈو حائنا 
بلغاری ۽ حبشی ۱ 
روسانی ۱ ۱ جاوی ۱ 
فلپائن ۽ سالٹی ۱ 


یه بات بھی ذهن نشین ره که یه ایک سرسری 
جائزه ہے ۔ اس ساسل میں یه کوئی حرف آخر نہیں 
ے ۔ کتنی هی زبانی ہیں جن تک هماری رسائی 
نہیں هو سک - بہرحال یه حقیقت ہے که دنیا کی 
پیشتر زبانوں ہیں قرآن سچید کے تسراجم جیس بھی 
هن موجود ہیں , ۱ 

ماحل : () مناع القطّان : مباحت فی علوم القرآنء 
(۳ع۹ ۱ع)» باب ترجمة الترآنء ص بر تام 
(م) براکلمان : تاریخ الادب العربی ( تعریب؟؛ قاهره 
۰۹ , : رم تا مج (بالخصوص تراجم و 
ساخذ) ؛ (م) حافظ غلام سردر : باه Translation‏ 
‘Holy Quran‏ او کسفڑڈ Introduction «(| qr.‏ 
(تعارف)؟ A. J. Arberry (r)‏ 


ra ص 4 تا‎ Preface «(£ ۹۰۰ (لنڈن‎ ‘Interpreted 


The 0:۶0۸ : 


‘rın ‘Geschichte des Qu.ans : Schwally (o) 
مج ۲ ۲ : (ہ) ا ڈائجنٹ (اپریل ۱۹2-۰ ع) قرآن نمیر»‎ 


(عبدالقیوم) 


اهتمام کتابت قرآن مجمد : مسلمانوں نے 
قرآن مجید کی کتابت کے سلسلے میں بھی جس 
محبت و دلبستگی اور شغف و شیفتگی کا ثبوت 


دیا ه اس کی مثال نہیں بلتی د قرآن مجید کی 
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1+ 
یی 


۳۹ 


قرآن ۱ ۱ 5 





فن خعلاطی معرض وجود میں ایا 
. عہد ‏ لبوی میں قرآن مجید لکھنے والے کت 
صحابة کرام:* تھے جن میں حلفاه راشدین 
فت ۹ 
علاوه حضرات زید بن ثابت» ابی.بن کعب» عبداللہ 


ہی سسعود معاد بن جبلء ابو زید اور معاويه بن 


اح دوہ کے ای ۰ 
ابی سفیان رضی اللہ عنھم کے اسماے گرامی خاص طور ` 


پر قابل ذ کر هی - اس عید مين قران کی ثتابت اس 
وقت کے سروجه رسم الخط میں هو 
آنحضیرت ضل ال علید و آله وسلم کے بعد خلافت 
راشده"اور عہد بنی اىیه میں رهی اور صحابۂ کرام 
تابعین اور اتباع تابعین میں ہے هزارون بزرگون 
کا شرف حاصل کیا 1 


نے قرآن مجید کی کتابت - ول 
صدی هجری ہیں قرآن مجید کے لاکھوں نسخے 
لکھے گئے ۔ اور ان کا طرز کتابت اور اسلوب تحریر 
وهی تھا جو مک مکربه اور مدینۂ منورہ میں اس 
وقت عام طور پر مرو تھا ۔ پہلی صدی هجری کے 
اواخر میں کتابت قرآن کے سلسلے میں خوش خطی 
کا تو آغاز هواء لیکن آرائش و خوشنمائی اور تزئین 
و تذھیب کا ابھی رواج نه هوا تهاء البته ایک 
روایت ملتی .هه که مشہو ور صحابی اور کاتب قرآن 
حضرت عبداللہ بن مسعود ‏ دو سونم کے مزین قرآن 
مجید کا ایک نسخه پیش کیا گیاء جسم دیکھ ”کر 
انھوں نے فرمایا که قرآن مجید کی بہّری 
آرائش اس کی تلاوت کرنا هن - اس سے معلوم 
ھوتا ےہ که اکابر صحابة رات ظاھری 
خوشنمائی اور تزئین و تذھیب حروف و الفاظ کے 
بجا_م تلاوت ترآن کو زیادہ اھمیت دیتے تھے . 

یھ بھی کا جاتا هم که مک مکرمه» 
مدینه منوره» بصرے اور کوفے کے شہروں میں مروجه 
طرز کتابت کی وجه ‏ اس رسم الخط کو می, 


1 
۰ 


: قران 


ۓ 


هت 


اواحر فی رسم الخط سازه عالم 
اسلامی من کتابت قرآن مجبہد اور لے مروج و 


ہیں 


۱ مقبول هو جک تھا, 


E 


دوسری صدی کے مکی یا مدنی رسم الخط,نک 
نمونے بعش کتاب خانون ٹلا برش لا تمر بری» 
لنڈن (دیکھیے نمونه (,) کتابت قرآن مجید کے 


چئلے نموز ) میں موجود ھن ۔ اس طرز کتابت کو۔ 


"الخط المائل* کے نام سے موسوم کیا جاتا ه - 


تھی - یہی صورت : 





کے کچھ نموز مقآله فن : 


قدیم دوفی رسم الخط نے ارتقا ی کئی منازل طز 
کیں اور آ گے چل کر آیات قرآنی اور سورتوں کے 
عنوانوں کی تزئین و تذهیب اور زیباتش نے فن 
خطاطی کو چار چاند لکا دیے - فن خطاطی نے کش 
انداز اور اسلوب اختیار کے اور خط کوفی». 
1 

خط مغربی» خط ریحال» خط محقق؛ خط نسخ» خط . 
722 ما 

معرض وجود میں آئے ۔ یه 
قرآن مجید کے صرف سن تک هی محدود نه رها بلکه 


حط 


رقاع » حط بہار وغیرہ 
يه سلسله تزئن و تذهیب 


جلد سازی مس بھی تذھیب و تزثین اور آرائش و 
زیہائش کا اهتمام کیا گیا (تفصیلات کل ب 
فن + خطاطی؛ تجلید؛ تذھیب) - کتابت قرآن مجید: 
خُطاطی ہیں بیع هو 


ا چکے ہیں - چند نموز اس بتالر ہے آخر بسن 


: پیس حدیست هی . 
۳ ۶ ۳ ۱ 
0 در یی و 


کی کہ و 
ہے 


۱ 


7 
۰ 


اس سلہلے دس یه بات حاص طور اج قابل 


۳ World of Islam Festival Trust هم که‎ 


بش 


تعاون ہے برٹش لائہریری لنڈن نے ایک عالمی 
اپریل تا ه اگست 
ہے۹ رع) کیا ۔ اس نمائش میں قرآن مجید کے 
نادر اور قدیم مخطوطات بھی:شامل تھے جو بڑی 
محنت اور جستجو کے بعد فراهم کے 3 تھے اور 


: جن ک فہرست اور چند نادر نمونے World of Islam‏ 
" مدئی» بصری یا کوفی خط کہا جاتا تھا ۔ دوسری | رممروی Publishing‏ نے برش لاکبریری لنڈن کے 
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قران ے٦٦‏ قرآن 





لے شائم کر دیئے ہیں ۔ ان مطبوعات سے قرآن | لے دنیاے اسلام کے "کلم کے ستحق ہیں ۔ 
مجید کے سلسلے میں خطاطیٰ اور تذھیب و تزئین | کتابت قرآن مجید کے یه چند نمونے :ان کے شکریر 
کو سمجھنے میں بڑی مدد ملتی ہے ۔ اس عالمی | کے ساتھ شائع کے جا ره ہیں - 

اسلامی نمائش کے مہتمم حضرات اور ادارے اپنی ۱ ۱ 

اس قابل تحسین اور لائق ستائش کارگزاری کے ' ۱ (عبدالفیوم) 
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۳۸ 


۳۰ 


‫َ 


تنصحیحا سب 


(جحلد )١‏ 
شلط 


اسی کتاب میں ره که وه بان 1 
طرف ہے سید تھے لیکن ان کے اجداد 
پٹھان تھے. رونة القيومية» (ترجمه) 
رکن اول» ص ٣مم‏ بحوالة ملا 
بدر الدین (''پیر برادر و خواجد تاش 
شیخ آدم"" : حضرات القدس) مگر 
حشرت شاه وی ار 





(حلد ۲۲ 


قمر حسین محوی 


طیش 


صواب 
[اسی کتاب میں ہے دا شيخ باپ _ 
دادا سے سید ھی۔ اوس ے دادا قوم 
انغان ہے ہیں "" (روضة القیومیةء اردو 
ترجمه» فرید لوٹ رج ه» ص 
دفر دوم» ص ہہم) میں شیخ آدم 
کے پیر برادر و خواجه تاش“ ملا 
بدرالدین سرھندی رقمطراز هس : ''شیخ 
کا اصلی میلگ زوم ے اور اپنے باپ 
دادا کی طرف سے آپ سید تھے ۔ آپ ی 
دادی صاحبه پئهانی تهی “ ہے سید 
محمد میاں نے یه لکھ کر بات اور بھی 
واضح کر دی له وه حسینی سید 
هی آپ کی نانی اگرجه سیدہ تھیںء 
تهی : اس لے ان دو افغانی سمجھا 
جاتا نها (علّاء هند کا شاندار 
ماضی» لاهور ۶۱۹ ۱ : ۲22) اور 
اسی راے تو درست سمجھنا چاھے ]؛ 
حنانجه حضرت شاه ول ارت 


محمد حسن بحجوی 


طیش 
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1۱۹ 


گرم ۰ 


۹ے ۲ 


۲۹×۸ 


I. 


. ۲۹ 


ے۲۱ 


٩۹۸ ۰ 


۱۳۹ 


۱۳۹ 
۱۳۹ 


۱۳2 


IY 


( جلد ۳( 


٦ئبر‏ اله آبادی 
٦بر‏ الد آبادی 
عل ند 


£ 
عا اھ 
E‏ ر 





(جلد ۵) 


غلام حسین بجنوری 
Max‏ 
Krous:‏ 


مسب۔ہمہ ‏ می و 


(جلد >) 


بلوغ الہرب 

جس 3 ذ در قران نہیں فی گے 
4 غ عله مت و ہے 

(ان السدبن ا وبوا کی بحت 


و 
رم (ıı. : [gani]‏ 


۱ پہلی جلد مکمل ۳3 می تھی 


مزید پانچ جلدیں 


محمد عزیز مرزا 


- 


( جد ۱۰ 


التقریر و التعمہر 


حم 





صواب 


کشم بن صیفی 


الم بن صیفی 
اعظم کڑھ 
اعظم گڑھ 


غلام حسین جونپوری 
Paul‏ 


Ktous 


بلوغ الارب 
جس کا ذ ٹر قران مچید میں بھی ہے : 
لقد رفی اللہ عن المژمنین اذ ببایعونک 


تحت الشجرة (رم [الفتح] : مر ر) . 


چال چلن 


پہلی دو جلدیں مکمل ٹر ل تھیں 
مزید چار جلدیں 


تیل ع 
ا 


التقریر و التحہیں 
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صفحه عمود 
ی ۱ 
AA‏ 1 
ی ۱ 
م ۱ 
2 ۱ 
۸ ۱ 
۱۰ ۳ 
۱۰ ۲ 
۱۳ ۲ 
۱۰ ۲ 
۱ ۳ 
٦‏ ۳ 
٦‏ ۳ 
۸ ۱ 
ے۲ ۳ 
۳۳ ۳ 
۳۲ ۳ 
۳۹ ۱ 
۳ ۱ 
۳۸ ۱ 
۳۱ ۱ 
۳۱ ۲ 
2 ۱ 
"A‏ 1 
۳۸ ۱ 
9۰ ۱ 
و ۱ 








إو ت 


الغال 


(1/٦ 


پە دد 
البزاة و الصید 
کی تعلیم کے 


نظ انز 


روم ابلی . 


۱۷۷۷۷۷۷ ۰065] ۲ 0۱000۳6 0 


صل۴<٭ عمود 
2۹ ۲ 
۰۸ ۱ 
9 ۱ 
2۹ ۱ 
1۰ 1 
1١‏ ۱ 
ای ۲ 
بر ۲ 
۹ے ۲ 
۸۱ ۱ 
A!‏ ۲ 
AY‏ ۲ 
۸۰ ۲ 
A^‏ ۱ 
؟۹ ۲ 
۹۲ ۲ 

۷ ۹۳ 

۱ ۹٦ 

۲ ۹ 

۲ ۹٦ 

۲ ۹3٦ 

۱ ۹۹ 

۲ ۱۰۰ 

۲ ۱۰ 
۱ ۱۰۹ 

۱ 11° 
۳ ۱۱ 
۲ 11۲ 
۲ ۱۳ 
/ 11 
۱ ۱۱ ۵ 


اران میں 
تملیتقه 
بغاوت زمانے 


عالدہ 


1۲ 





موق 
شورای 
خایا 
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ص مد عمود 
10 “° ۱ 
۱1 ۱ 
۱۱٩‏ ۱ 
٩‏ 1 ۱ 
Ye‏ ۱ 
۰ ۲ ۱ ۳ 
۲۱ ۲ 
۲۲ ۲ 
۱۳ ۳ 
۱۳۰ ۲ 
۳۱ ۲ 
۱۳ ۳ 
۱۳۹ ۱ 
۱۳۸ ۳ 
۹ ۱ 
۱۳۹ ۲ 
for‏ 
۱۳۰ ۱ 
۱۳۹ ۱ 
[ٍ ۵ ۱ ۳ 
۱۰ ۲ 
Jor‏ ۱ 
و ۱ 
۹غ ۱ 
۱3 ۳ 
la‏ ۱ 
1۸۱ 1 
۱۹ ۲ 
۹٦‏ ۱ 
۲۰9۹ ۱ 
۱۹ ؟ ۲ 


الحمرا آلد نیا 
نا هر 

. جامة 
الحراج 


تھے 





یں یا 


نھیں 


نم و ۔ پاکستان 


7 


| 

چپ 

رن الاقوامی 
ہے'اطمینانی | 
کوشش کی ”لہ 


وم کی 

وزرا کا 
ی ی 
دول العربيه 
تنیجه 


الحمراءالدنيا 
تاھرہ 


سابعة 


۳۳ 
تها 
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اعد 


۱۳ 


سطر غلط 
۱۹ سمجھتے 

۱۰ بطلال 

۳ اور هم ان 

۳۲ ده 

۳۸ رد 


جہم. تواس کے ساته بھی یہی برتاژ 


کیا جائے اء اکرجه وه مرتد 
نہیں کہلاتا - اس کی نجات 
کی صرف ایک صورت ےہ که وه 
مسلمان هو جائے ۔ 

جب قیصر ویااز۲]" 

قرا٭ت 





3 وا 
جب ٹیٹس :۲:۷۷ 
قراءات ۱ 
تراءات 


قر اه ات 
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مطر غلط 

۸ اصواث 
۾ بت 

۴ ہجی 

۹ پڑھو 

۱۰ واضع 

۲ پایه 

۳ پیغمیں _ 
۰ ۹ سر 

مم المقسطين 
۲۶ القراءات 
ہے ی لے 

٩‏ عبید 
۳۸ مب 

۳۸ ( الف) 
).٩ ( ۳۰‏ 
۳۳ ( ۱۲۱) 
۱ الاستدناه 
۳ ( دجم) 
٠‏ ذیل 
1 عل اصول 
+ الہدنی 
7 (ےہ۸) 


AF 


٠۳ (‏ / الف) 
استغناه 
(مم) 
ب - ذیل 

اصول 

الہمدانی 

(HA | مہ‎ ( 
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قابض . ۱ 

التابض (رلة به اش ؛ الاسماه الحسنى ) 
قابوس بن وشمگیر 

قابیل (رك به هاییل) 

قات 

قاتین (رلك به خاتون) 

قاجار (قاچار) 

القادر (رك به اله؛ اسماء الحستی) 
القادر باه 

قادریه 

قادس 

١بمداقلا‎ 

القارعة 

قارلق ( قرلق؛ قرلغ؛ خرلخ ) 
قارلو ویچ 

تارون 

قاری (رك به قراءة؛ قرآن) 

قاز 

قازان (نیز قزان) 


فازییگی 


جلد ۱/۱۰۱ 
١‏ .| قارتستان (قازاقستانء قزاقستان) 
و ام 
۲ ۱ قاسم بن سلام (رك به اہو عبیدالقاسم بن 
و | سلام الهروی ۱ 
٠‏ ۱ القاسم بن عیسی 
| قاسم آغا 
ه ‏ | قاسم انوار 
ب , قسم پاشا 
افك 
7 
قاسیون 
۰ تامی 
۱۰ قاضی خان 
1 ای سر مس ۰ 
۱۰ قاضی کمخ (رك به کو وک) 
۸| القاضی الفاضل ے 1 
۱۸ القاضى الہروی (رلك به العبادی؛ ابو عاصم) . 
۳۳ قاعدہ ۱ 
مم | قاف 
ا 
هم | قالی (رك به فن : قالین بانی) 
A‏ ' القالی 7 ۱ 
۷۸ : قالی تلا (رك به ارزروم ) 
مه : قان (رك به حان) 
رہ قانصوه 
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“AT 


ara ge rn 








عنوان صفحه ‏ : عخوان 
تانون (الۂ موسیفی ) که ! قانون محمدی 
قانون (رلد به شرع * شریعت) ہد ات تس 
قانون (- دستور قاعده) ٥ہ‏ | قاورد بن داود چغری بیگ 
قانون اساسی : ٦‏ ۱ لقا هر باه 
(,) تونس ہے ]تاجرد ار 
(۲) تر لیه ۱ ۰ أ قائد اعظم (رك به محمد على جناح ) 
(۳) مصر ه٩‏ | قاف (رك به قیافه) 
(م) ایران 7 | تانم 
(۰) افغانستان ۱ ا ان 
(+) عراق ۱۶ | القائم باس اللہ ابو جعفر عبداللہ 
(ے) سعودی عرب ۱۱۹ القائم بامراللہ؛ ابسوالقاسم عبدالرحمن 
(۸) یمن ہر | قالم مقام 
( ) شام اور لبنان . ۱۳۱ قائمه 
(.۰,) اردن ەم | قایتبای 
(,,) اندونیشیا ۶ .| قایی _ 
(۳,) لہا ۴ ۱۳۲ قباء (رك بد المدینه ) 
(۱۳) سوڈان ۱۳ قباطاش (رلد بد استانبول) 
(۱) پاکستان ۱۳۸ قباله 
(۰,) موریتانیا .۰ | قبان (قوبان) 
(ہم) کوبت : ۳ | قال ` 
(۱2) مرا کش ۱ ٣‏ | قبانلیت 
(ر,) الجزانر ده | بائله 
(و , ) وفاقی دساتیر ۸ | القباب 
(۲۰( جنوبي عرب کی امارتیں ۱۹۰ قسه 
قانون اسلامی (رك به شریمت؛ قانون شریعت) مہم | قبة الصخرة 
قانون تنظیمات اساسپه (رك به افغانستان؛ ابر 
قانون اساسی, افغانستان) . ۰ مد | قرص 
قانون الخراج (رلك به دفتر) در 
قانون شرعی (ركِ به قانون شریعت) ۹۳ ۱ قبض (اصطلاح صونیه) 
قانون شریعت 5 ۱ ۱ قبض (اصطلاح عروض) , 
قانون عادة ۰ ۰ قبض  (‏ جائز قبضه) 
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قبله 

قور 

قبول ( رل ایجاب؛ بیع ) 
القبیصی 

تیله (رك به تبائل؛ تبائلیت) 
تپجاق ‏ 

تہلان گرای 

تپلان مصطفی پاشا 

قہو 

قہوچی 

تہودان پاشا 

قتاده بن ادریس 

قتادہ بن د دعابة السدوسی 
القتال (رك به محمد [سورة]) 
قتبان 

قتل 

قتلن خان 

فتیبه بن مسلم 

تحطان 

قحطبه بن شبیب الطائی 


قدامه بن جعفر 

قدر (رك به فضاء و قدر) 
۰ 

القدر 

فدری 

قد ریه 

القا.س 


۳ 


القدوری 

قدیم (ركه به قدم ) 

قذف ۱ 

ترآن سجمد : 
قرآن مجید کے نام 
پہلی ہی 
فثرت وحی ۳ 
مکی اور مدنی سورتیں نب 
رسوز و اوقاف 
حروف بقطعات 
سبعة احرف 


حفاظت قرآن» قرآن ی روشنی ہیں 


حفاظت قرآن» حدیث کی رزشتی شس ٰ 
جمع رآن کا سرکاری سطح 3 


کاتبین وحی 

زسم الخط ‏ 

فراعت 

قراے کرام 

قرآن مجید پر نقطے 

چند معروف ‏ کتاب قرآن 

طباعت قرآن ٭جید کا آغاز 

مضامین قرآن + . 
١۔‏ وجود باری تعالی: ۱ 
۲- توحید | ۲ 
م تنزیه باری تعالی: ۰ 

E 0 


۰۷۷۷۷۷۷۰۵096 ]۱۱۲ 0۱000 ۲۲.0 





عسوان. ا 
۹ب تقوی ۳۸۳ 
ے۔ رسالت . ۳۸۰ 

۳۹۱ * اطاعت رسول‎ A 
۳۹۹ و۔ جهاد‎ 
e ہہ نماز‎ 
rr کوة‎ ۔١‎ 
er روز‎ - ٢ 

f حچ‎ ۳ 

١ہ‏ عدل و انضاف ۳۹ 

۰- سود 6 

rir اخلاق‎ ہر٦‎ 

مه معاشیاتف . ۰ ۳۲ 

۸ آداب مجاس : rrr‏ 

rrr .  ؟لوسر آباب‎ ہر٦‎ 

۲ حصول علم» ترغیب و فضائل ۳۳9 
ہہ دین ہیں عقل کا مقام ۳۳۲۸ 
۲۲ قصاص ودیت rr.‏ 

پم لوٹ مار اور کیتی کی سزا ۳۲ 

م ۔ چوری کی سزا EET:‏ 
۷۵ حد قذف rrr‏ 

ہمہ حد زنا سی 

ےم۔ ناپ تول wre‏ 


۳ ۸ 


menage شس شس شس ج دہ‎ n 


۱ 





عنوان 
پرج- اسر بالمعروف و ثنهی عن المنکر 
فضائل و آداب القرآن : 
قرآن؛ فرآن مجید ی روشنی میں 
فضائل فرآن حدیث کی روشنی میں 
آداب تلاوت ترآن 
اعجاز القرآن 
تصص القرآن 
علوم القرآن : 
“١‏ علم التفسیر 
۽ علم اسباب النزول 
س۔ علم القراءت 
مب زسم الخط 
یم ترجمه 
ب- اعجاز القرآن 
ے۔ اعراب القرآن 
ہ۔ غریب القرآن 
و۔ قرآن مجید کے زیر اثر جو علم 
ارتقا پذیر هوش 
قرآن مجید کے اثرات و برکات 


۱ 


تراجم قرآن مجید 
اهتمام کتابت قرآن مجید 
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۽ مسثر عبدالقادر قریشی» رجسئرار » دانش که پنجاب» لاهور 


مقام اشامت ٤‏ لاهوو .. 


سال طباعت : ۹۸/۵۱۳۸ ۱ع 


۽ مطبع عالیه» ۱۰ - شمہل روڈ لاهو 
سید اظہار الحسن رضوی» اظم َطبع 
صفحه ۽ تا .و۱ 


ee 


پنجاب یونیورسٹی پربس؛ لا هور 
مسثر امجد رشید مشہاس» ایم ہی ڈی ( لیڈ ز)ء ناظم مطبع 
صفحه ,| تا ۳۲۰ 


: نیو لائٹ پربس» س ب افتخار بلدنگ ہہاول شیر روڈ جوبرجی» لاەور 
:۽ جوهدری محمد سعید» ناظم مطبع 
صفحه روم تا ۸مم 


: جدید اردو اپ پریس؛ وم - چیمبر لین روڈ لاهور 
زنر یک نام بط 
صفحه وم تا . ر م 


: پنجاب یونیورسٹی پریس» لا هور 
۽ مسٹر جاوید اقبال بھٹیء ڈی جی آر ٹیکنالوجی؛ اے ایم آئی او ہی (لندن)» ناظم مطبع 
صفحه ۱۱م تا آخر و سردرق 





انثا ی 
ا ژالزگورا ن نا رفس 
: اربتان هس ۳" تا ان ادوڈء لا ہور 


م۱۳۳۵ و دیق 2004ء 
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